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'శూద్రులకు సంబంధించిన చిక్తూమొల 


విషయసూచిక 


ప్రస్తావన 


శూద్రుల వుట్టుక గురించి బ్రాహ్మణిక సెద్దాంతం 
శూదుల అంతేస్తు - బ్రాహ్మణికి సెదాంతఐ 
టు per) త్తి చో 


శూద్రులు =. ఆర్యులు 

ఆర్యులకు వ్యతిరేకంగా ఆర్యులు 
శూద్రులు = దానులు 

శూద్రులు ఎవరు? | 

వర్ణాలు మూడా, నాలుగా? 
(బాహ్మాణులకు శూద్రులకు మధ్య ఘర్షణ 
శూద్రులకు న్యూనతాపా నం 

సామరస్య ప్రయత్నాలు 

సెద్దాంతానికి. ఒక పరీక్ష 


వదసూచి 


111 
131 
138 
154 
183 
200 
212 


అనుబంధాలు 


—_ 
త 


బున్వేదంలో “ఆర్య పద ప్రస్తావన 

“ఆర్య” _అనేవదం ప్రస్తావనలు 

బుగ్వేదంలో “ఆర్య” పదానికి విభిన్న అర్హాలు 
బుగ్వేదంలో “దాసి పదం (ప్రస్తావన 
బుగ్వేదంలో “దన్యు వదం వవైస్తానన 
బుగ్వేదంలో “వర్ల” వదం ప్రస్తావన 


కాలా మీ అ ఫి 


గమనిక  మవోర్శాన్హ, ద్యాన్‌కోళ్‌ నంవుటం 3 లోని నమాచారం ఆధారంగా ఈ అనుబంధాలు 
(1-6) ఇవ్వడమైనది 


నటాలు 


1. కపాల నూచి (శఫాలిక్‌ ఇండెక్స్‌)ని అనుసరించి భారత ప్రజల విస్తరణ 
2. ప్రాట్యూటానిక్‌ నార్హిక్‌ల విస్తరణ 
3. ఆల్సెన్‌ ల గరిష్ట విస్తరణ 
4. ట్యూటావిక్‌ నార్టిక్‌, స్టావిక్‌ అల్బయిన్‌ల విస్తరణ 
గతునిక : 1 వ వటం శ్రీ, దొను అందజేసిన జనాభా వివేదిక నుంటి తీనుకోనడన జరిగింది, 


2-4 నటాలు శ్రీ, గ్రాంట్స్‌ రచించిన The passing of the Grea Race (వైచునణ Boll & Semis } 
మంతీ తీనుకోనడం జరిగింది. 


శూదులెవరు? 


ఇండోఆర్యన్‌ నమాజంలో 
నారు చతుర్లవర్లం ఎలాగయ్యారు? 
డద ది 


డౌ. బి.ఆర్‌. అంబేద్కర్‌ 


(1947 ముద్రణకు 
అనువాదం) 


అంకీతం 
మహాత్మాజోతిబా పులే 
(1827-1890) 


స్మృతికి 


హిందువుల్లోని నిమ్న్మవర్గాల్లో తాము అ(గ్రవడ్డాలకు 

చేసే దాన్యం వట్లు "జాగ్బతని 'వెంపొందింనచెేసి, 
భారతదేశానికి నరపొలనా విముక్తి కంచు సామాజిక 
(పజాన స్వామ్యం అత్యంత (ప్రధానమై నమెందని (చది రోధించిన 
మహానుభావుడు 

ఆధునిక భారత శూదులలో మహోన్నతుదు 


ఆచార్య "పేర్వారం జగన్నా థం తెలుగు విశ్వ విద్యాలయం 


పబ్లిక్‌ గార్డెన్‌, 
ఉపాధ్యక్షులు on GCG క 
హైద్రాబాదు - 4. 


రెండవ ముదణ పీర్రిక్ష 


సవభారత రాజ్యాంగ నిర్మాత బాబాస్తోల్‌ డా. భీంరావు అంబేగ్య.. అం్రరచసలను 
తెలుగులోకి అనువదించి (ప్రచురించే కార్యక్రమానికి ఆం;ధ్మప్రదేశ (ప్రభుత్వం తెలుగు 
విశ్వవిద్యాలయాన్ని సారథ్య సంఘంగా నియమిస్తూ అందుకోసం 18 లక్షల రూపాయలు మంజూరు 
చేసింది. ఈ (ప్రణాళికను (ప్రోత హించి నిధులు మంజూరు చేసిన అప్పటి ముఖ్యమంత్రి మాన్య శీ 
నేదురుమల్లి జనార్ధనరెడ్డి గారికి, , అంబేద్కర్‌ సంపుటాలను విజయవంశంగా తెలుగువారికి 
అందజేయడంలో సహకరిస్తున్న (ప్రస్తుత ముఖ్యమంత్రి మాన్యులు శ్రీ గోళ్ల విజయభాస్కర రెగ్డి 
గారికి ఈ సందర్భంగా ధన్యవాదాలు సమర్పిస్తున్నాను. డా. అంబేద్క.” భావజాలాన్ని, ఆయన 
ఆలోచనా సరళిని నేటి యువతరానికి తెలియజేసే దృష్టితో ఈ (గంథాలను సంక్షేమ శాఖ హాస్టళ్లకు 
సరఫరా చేయాలని ఆంధప్రదేశ్‌ సాంఘిక సంక్షేమ శాఖ మమ్మల్ని కోరింది. అందుకోసం ఈ 
సంపుటాలను ప్రత్యేకంగా పునరు,దిస్తున్నాం. ఈ కార్య క్రమాన్ని విజయవంతంగా నిర్వహి ంచుబకు 
సహకరిస్తున్న ఆంధ్రప్రదేశ్‌ (ప్రభుత్వానికీ, సాంఘిక సంక్షేమ శాఖాదిపతుంకూ, సారకుంకూ ఆయా 
సంపుటాల సంపాదక వర్గానికి మరోసారి ధన్యవాదాలు తెలియజేస్తున్నాను. 
res 
ది. 14.10.1004 


సేరాషరం జగనా 1థం 
విజయదశమి | ' 


ముందుమాటు 


డా! బాబాసోహెబ్‌ ఆంబేద్కర్‌ రచనలు = (పనంగాల అనువాద కార్యకమానికీ 
తెలుగు విశ్చవిద్భాలయం సారధ్యంవహిన్తున్నది!. గత వీడాది డా! అంబేద్కర్‌ శత 
జయంతి ఉత్సవాల నందర్భంగా వీడవ నంవుటం అనువాద (గంధాన్ని మ్యుదించి 
ఆనివృరింప జేసింది. 


వీడవ నంవుటం అనువాద (గంథం మేల్యువతి రేటును రూ. 60/-గా 
నిర్ణయించడం జరిగింది. తెలుగు విశ్వవిద్యాలయం, సాంఘిక నంక్తేమ శాఖ, 
నిద్యాశాఖలలో సంయుక్తంగా జరిపిన నమావేశాల్లో అనువాద (గంధాన్ని సామాన్య 
పొళకులకు అందుబాటులో ఉంచాలని భావించారు. అందువల్హ్ల లోక్కువ ధరకు 
అభ్యనుయ్యేలా సాద్యాపతులను మ్యుదించాలని నిర్ధయించడమైనది. 


డా! ఆంబేద్కల్‌ రచనలు - (పనంగాలు వీడవ సంపుటం అనువాద (గ్రంథం 
మేల్యువతినే యధాతథంగా సాదా వతులుగా మీ ముందు ఉంచుతున్నాము. 


ఇకో ముందు రాబోయే 11 నంవుటాలను కూడా మేలువతులు సాదా 
(గ్రీతులుగా మ్యుదించి పాఠకులకు అందుబాటులో ఉంచగలమని తెలియజేయడానికి 
నంలనీన్తున్నాను. 

డా! అంబేద్కర్‌ రచనల సాద్యాపతులు సామాన్య పాఠకుల మన్ననలు 
పాందగలవని విశ్వసిన్తున్నాను. 


ఆచార్య "పేరా రం జగన్నాధం 
ఉపాధ్యక్షులు, తెలుగు విశ్వ విద్యాలయం 





భూమిక 


దళిత ణన సముద్దారకుడునా, నవసమౌణ స్టావనాధా రేయుడుగా, రాజనీతి కోవిదుడుగా, 
న్యాయశాస్త్ర, పౌరంగతుడుగా, వరిపొలనాదక్షుడునా, రాజ్యాంగ రచనా చణుడుగా (ప్రదం 
హృదయాల్లో సుస్తిరస్తానం చేకొర్చుకున్న మహామనిషి భారతరత్న డా. బాబా సాహెబ్‌ 
బి.ఆర్‌, అంబేద్కర్‌. కులవ్యవన్తై శాసెంచిన నిరంకుశ నిబంధనల మధ్య నలిగిపోయిన 
దీనులకు ఆయన ఒక ఆశయత్యోతి ఒక చైతసనృదీప్రి. 


ఆచరణలో. "స్వేచ్చ, సమానత్వం, సౌభ్రాతృత్వాలకు సముచితస్థానం కల్పించే సమ 
సమౌణావిర్భావం డా. అంబేద్కర్‌ ఆకాంక్ష, జీవితానుభవసారం నేర్చిన ప్రాధమిక పాఠాలే 
ఇందుకు బీజావొవం చేశాయి, 


వుహార్‌ కులంలో ఇన్మించడంవల్ల విద్యార్థి దశలో సమాజం ఆయనను. నర్హయనా 
దుర్భరమైన అవమానాలకు గుతిచేసెంది, బాల్యప్రాయణుంలో అంకురించిన సంఘ. సంస్క 
రణాధిలాన, పీడిత జనోద్రరణాసక్తి వయస్సుతోపాటు. వ్రవృద్దమణయ్యాబు. అందుకే 
విద్యాభ్యాస చేసిన అధ్యాసకత్వం జరిపనౌ, న్యాణజునాద న్శిత్తి చేపట్టినా, రాజకీయాల్లో 
నడుం ఓగీఐచినా మంత్రిపదవి వహించినా డొ. అంబేద్భర్‌లో శిరసెత్తిన వరమలక్ష్యం 
నిర్బాగ్య నిమ్నవర్తొల. సముద్ధరణ: ఈ లక్ష్యసాధనకోనం అయన ఎంచుకున్న ప్రధాన 
మారాలు-రాణకీణ: కార్యకలాపాలు; నిర్మాణాత్మక క; రచనలు, ప్రసంగాలు. 


రాజనీతిశా స్త్రఎలో డా, అంబెద్యర్‌ విశేష పరిజ్ఞానం సదుబపార్ణించుకున్నాడు. 
బొందాము. రాష్ట్ర శాసనసభ. సభ్యత్వం ఆయన కృషికి దోహదం. చేసింది, “మహాడ్‌ 
పోరాటానికి ఆయున. నాయకత్వ? వహాంచి అందం దృష అకర్ణంచాడు, ఇది తాలి 
అడుగుగా వైస్తానం సాగించాడు. ప్రతి దశలోనూ దళితుల ఉన్నతికోనం ఆయున నిర్వ 
రాము౭గా చుత్నించాడు.. రాజ్యాంగ నిబంధనల్లో. దళితులకున్న రక్షణ అయన కృ 
వలితమునడ ఎలో. సందేహా౭లేదు. సమానత్వ సాధనకోసం హెందూరధర్మశా స్త్ర సవరణ 
ఓల్లను ఆయున రూపొందించారు. కొన్ని నర్గాలనుంచి దానికి వ్యతి రేకతరావడంతో తాను 
నిర్వహిస్తున్న కేంద్రమంత్రి. వదదికే ఆయున రాజీనామా చేశాడు. 





సంస్కరణలకు సహోయకారిగా ఉవపకంంచే నిర్మాణాత్మక కొర్భక్రమంకోసం ఆయన 

త హైతకాంణ్‌ వభి స్తాపించి బదాముకీనంగా కృషిచేశాడు. దళితజొతి ప్రగతికోసం 
భ విద్య, సంస్కృతి, వర్నిశ్రమలు, సృృహనసతి, వ్యవసాయం, సాంకేతిక శిక్షణ 
న రంగాల్లో ఆపొరకృష్న చేసంది. 


డొ. అంబేద్కర్‌ గొప్ప రచయిత, మహోవక్త. ఆయన జీవితాంతం సాగించిన 
దళిత జనాభ్యుదయ కార్యక్రమానికి బౌద్దిక నేపధ్యం సమకూర్చుకునే నిమిత్తం భారత 
చరిత్రనూ, (శ్రుతిస్మృతి వురాణాది సమస్త ప్రాచీనవా జియా న్నీ అందుకు సంబంధించిన 
ఆధార గ్రంథావళినీ విశ్లేషణాత్మకంగా అధ్యయనం చేశాడు. 


తాను చేపట్టిన బృహత్తర సంస్కరణోద్యమానికి సముచితశక్తైని సంతతించజేయడానికి 
(ప్రజానీకాన్నీ, మేధావివర్తాన్నీ చై తన్యన్ఫూర్తెతో ఉద్తీప్రపరచడం అవసరమని ఆయన భావిం 
చాడు. డా. అంబేద్కర్‌ “మూక్‌ నాయక్‌”, “సరస్వతీ విలాస్‌”, “బహిష్కృత భారతి” 
లాంటి పత్రికలను స్తాపించి వాటిలో రచనల ద్యారా తన అభిప్రాయాలను నిర్భయంగా 
(ప్రకటించాడు. 


వాస్తవానికి ఆయన విద్యార్తిదశలోనే మంచి రచయితగా వక్తగా చేరు తెచ్చుకున్నాడు. 
ఎం.ఏ. వట్టాకోసం ఆయన ప్రారీన భారతీయ దాణిజ్యంవై సమర్పించిన వతిశోధనా 
వ్యాసం. నివుణుల ప్రశంసలందుకుంది. భారత జాతీయాదాయంవై డా. అంబేద్కర్‌ 
రాసిన పిహెచ్‌.డి. సిద్దాంత (గ్రంథం తదనంతరకాలంలో ఉత్తమ 'పరామర్శగింధంగా 
ప్రశంసలందుకుంది. ఒకచైవు రాజకీయ కార్యకలాపాలు, నిర్మాణాత్మకకృష జరువుతూనే 
డా. అంబేద్కర్‌ మరోవైవు నిర్విరామంగా రచనలు సాగించాడు. సాంఘెక, ధార్మిక, 
ఆర్థిక, రాజకీయాది అనేక చిషయాలవై అనేక (గ్రంధాలు రచించాడు. సువిస్త్రతంగా 
(ప్రసంగాలు చేశాడు. పరిమాణంలోనూూ, ప్రమాణంలోనూ ఇది గిఖరస్తానం అందుకున్నాయి. 
డా. అంబేద్కర్‌ రచనలూ, (ప్రసంగాల, ఆయన అత్యున్నత ఆలోచనారీతికీ ఆపార 
జ్ఞానసంపదకా మణిముకురాలుగా. భాసెస్తాబు, 

అమూల్యమైన ఈ భాండాగారాన్ని సేకరెంచడం కోసం మహారాష్ట్ర ప్రభుత్వం 1976 
లో నివుణులతో ఒక సంఘాన్ని నియమించింది. ఈ సంఘం మూడు సంవత్సరాలు 
నిర్విరామకృషిచేసి 1979 లో అంబేద్కర్‌ జన్మదినోత్సవం సందర్భంగా ఆయన [గ్రంథావళిని 


సంకలనంచేసెంది. 

ఇంక్రీషులోవున్న డా. అంబేద్కర్‌ రచనలనూ, వ్రసంగాలనూ. 11 'సంవుటాల్లో 
మహారాష్ట్ర ప్రభుత్వం భావితరాలనారకి తులలేని కానుకలుగా అందించింది. 

డౌ. అంబేద్కర్‌ శతజయంతి సందర్భంగా ఆయన రచనలనూ, . వ్రసంగాలనూ 
తెలుగులోకి అనువదింవజేసి ప్రభుత్వ ప్రచురణలుగా చెలువరించాలని ఆంధ్రప్రదేశ్‌ ప్రభుత్వం 
నిర్ణయించింది. ఈ విషయంలో ముఖ్యమంత్రి మాన్య శ్రి నేదురుమల్లి జనార్హనరెడ్డిగారు 
చూపిన ఆసక్తి, కార్యోత్సాహం అనువాద కార్యక్రమానికి ప్రోదృలకారకాలయ్యాయి 

ఈ కార్యక్రమ నిర్వహణకు పార్గివ్యనంిత్రైనో ఆంధ్రప్రదేశ్‌ ప్రభుత్వం (సాంఘిక సంశ్తేమ 
శాఖ) తెలుగు విశ్వవిద్యాలయాన్ని నియమించింది. ఇందుకు అంధ్రప్రదేశ్‌ ప్రభుత్వానికి, 
ప్రత్యేకించి ముఖ్యమంత్రి మాన్యశ్రీ, జనార్హనరెడ్డిగారకి ధన్యవాదాలు తెలియజేస్తున్నాను 


తెలుగుశాఖలున్న అన్ని దిశ్వవిద్యాలయాలూ, ఇతర ముఖ్యసంస్రలూ ఈ అనువాద 
కార్యక్రమంలో భాగస్వాములు కావాలని వ్రభుత్వం నిర్ణయించింది. ప్రభుత్వాభీష్టం ప్రకారం 
తెలుగు విశ్వవిద్యాలయం ఈ 11 సంవుటాలను అనువదించే బాధ్యతను. దిగువతెలిఏన 
విశ్వవిద్యాలయాలకూ, సంస్థలకూ. అప్పగించింది. ఉస్మానియా విశ్వవిద్యాలయం, హైదరా 
బాదు; ఆంధ్ర విశ్వవిద్యాలయం, విశాఖపట్నం: శీచెంకభేశ్వర విశ్వవిద్యాలయం, తిరువతి; 
శ్రీవద్మావతి మహిళా విశ్వవిద్యాలయం, తిరుపతీ; తెలుగు విశ (విద్యాలయం, హైదరాబాదు; 
శ్రీకృష్ణ దేవరాయ విశ్వవిద్యాలయం, అనంతవురం; కాకతీయ విశ్వవిద్యాలయం, వరంగల్లు; 


స 
డొ. బి.ఆర్‌. అంబేద్కర్‌ సార్వత్రిక విశ్వవిద్యాలయం, హైదరాబాదు; నాగార్జున 


విశ్వవిద్యాలయం, గుంటూరు; తెలుగు అకాడమి, హైదరాబాదు; డొ. అంబేదుర్‌ ఆహ 
| క 
హైదరాబాదు. 


ప్రస్తుత సంవుటం డా. అంబేద్కర్‌ గ్రంథావళిలో ఏడవది, దీని అనువాదాన్ని తెలుగు 
విశ్వవిద్యాలయం నిర్వహించింది. డా. అంబేద్కర్‌ రచనల్లో దీనికి అతి విశిష్ట స్తానంవుంది. 
ఈ (గ్రంథంలో అయన శూద్రుల గురించి, అస్పృశ్యత గరించి అత్యంత ప్రతిభావంతంగా, 
సునిశితంగా. చర్చించాడు. బదాళ ప్రజాదరణ పొందిన (గ్రంధమిది. 


ఇది రెండు భాగాలుగా కూర్చిన (గ్రంధం. వూర్వభాగింలో డా. అంబేద్కర్‌ 
వర్షవ్యవస్తను విశ్లేషిస్తూ ప్రానీన భారత సమాజంలో చతుర్హ వర్షంగా శూద్రులను 
ఎలా వర్గీకరించారో విశదీకరంచాడు. శూద్రుల పూర్వాపరాలు తెలిపి నాలుగో వర్గానికి 
చెందినవారుగా సమాజం వీరికి ముద్రవేసిన చైనాన్ని నవ్రమాణంగా చెప్పాడు, ఉత్తరభాగం 
అస్పృశ్యతవై డా. అంబేద్కర్‌ రూపొందించిన అద్భుత సిద్దాంతం, అస్ప్ఫృశ్యతకూ, 
గోమాంస భక్షణకావున్న సంబంధం, అస్పృశ్యులు (గ్రామం చెటపల నివసించడానికి 
కారణాలు మొదలైన ఎన్నో ప్రాధమిక ప్రశ్నలకు డా. అంబేద్మర్‌ నూతన దృక్పథంతో 
తర్కబద్ధ్రంగాా సోదాహరణంగా సమాధానాలిచ్చాడు. ఆయున (ప్రతిభావ్యుత్పత్తులకూ, 
వాదనావటిమకా ఈ (గ్రంధం ఉత్తమ తార్మాణం, చేదవాజ్మయుంనుంచీ, ప్రాచీన సాహిత్యం 
నుంచీ, ప్రామాణిక (గంథాలనుంచీ ఆయన ఎన్నో ఆధారాలు ఉదాహరెంచోడు. తరతరాలుగా 
భారతీయ సమాజాన్ని పీడించి కలచరవరుస్తున్న కులవ్యవస్థ వైన అస్పృశ్యతవైన డా. 

జాట్‌ © చలు — 

అంబేద్కర్‌ వెలిబుచ్చిన అభిప్రాయాలు అన్నివర్తాలవారికి విజ్ఞానదాయకాలుగా వర్తిస్తాయి, 
కనువివ కలిగిస్తాయి. 


మాజీపార్లమెంటు సభ్యులు శ్రీ కోట. వున్నయ్య, ప్రముఖ విద్యావేత్త డా.టి.వి. 
నొరాయణ, ఆంధ్రప్రదేశ్‌ ప్రభుత్వ న్యాయశాఖ మాజీ కార్యదర్శి (శ్రీ జె, వీరాస్వామి 
నీభ్యులుగా ఏర్పాటైన అనువాదాల వరిశీలనసంఘం ఎప్పటికవాడు సముచితమైన సలహాలు 


శిస్తూ వచ్చింది. వారకి ప్రత్యేక కృతజ్ఞతలు తెలియచేస్తున్నాను. 


ఈ 7 వ నంవుటి అనువాదాన్ని తెలుగు విశ్వవిద్యాలయం ప్రముఖ రచయితలకూ 
అనువాదకులకా అవృగించింది. నారు - శ జె, ఉమౌొను హేశ్వరరావు, శ్ర సీకి 


రాను శ్ర విసంతభాను త్తి ఆరవది. రామారావు శీ, బుడిగ సుబరాయన్‌, . 
ఫి 2 అ బై | 


టి. శివాజ్సీ డొ (శ్రీనుతి) భార్గవరావ్చు డా. (శ్రీమతి) మృణాళిని. 

దక్షతలో అవిన్‌ మ్రల? అనువాదంచేసిన. రచబుతలకూ, అనువాదాన్ని వతి 
రిబ౨ి దానికే మెరుగులుదిద్దిన సంపాదకులు ఆచార్య ఉ, లక్ష్మీనారాయణ 
అచార్య ఎం. నీధజ్మద్రఫా ప్తి, ఆచార్య ఓం రామకృష్ణా రెడి గార్లకు అభినందనలు. 


గ్రంధాన్ని సకాలంలో అందంగా ముద్రించిన కళాచ్యోతి (ధైెస్‌వా కే కృతజ్ఞతలు, 


శతజయంతి సందర్బంగా. డా. అంబేద్కర్‌. వవిత్ర న్మృతికి నివాళిగా వమర్చిస్తున 
ఈ ఆఅగునాగ (గధ అంద మన్ననలు సౌ౭దగిలదని విశ్వసిస్తున్నాను. 


సాౌదరాబాదు 


11 = 199 ప్రధాన సంపాదకులు 


ప్రస్తావన 


శూద్రులవై వెలువడ్డ సాహిత్యం ప్రస్తుతం ఉన్న దశలో ఈ గ్రంథం అనావశ్యకమని 
భావించలేం. ఇదేదో అల్పసమస్యను చర్చిస్తున్నట్టుగానూ చెప్పలేం. ఇండోఆర్యనుల సాంఘిక 
వ్యవస్థే “చాతుర్వర్ష్య” సిద్దాంతం మీద ఆధారపడి ఉన్నదనే సాధారణ ప్రతిపాదన శూద్రుల 
సమస్య తాలూకు యథార్హ స్వభావాన్నిగానీ చిస్తృతినిగానీ చెల్లడించదు. చాతుర్వర్ష్యం 
అంట సమాజం |బాప్మాణులు (పురోహితులు), క్షత్రియులు (సైనికులు), వైశ్యులు 
(వ్యాపొరులు), శూద్రులు (సేవకులు) అనే నాలుగు తరగతులుగా విభజింపబడడం అని 
అర్థం. సమాజం శేవలం నాలుగు తరగతులుగా చిభాజితం కావడం మినహా 'వేరేమీకాదంటే 
చాతుర్వర్ల్యం బహు అమాయకమైన నియమం అయిఉండేది. దురదృష్టవశాత్తు ఈ 
సిద్దాంతంలో అంతకు మించిన రాద్దాంతం ఉంది. వర్ణాశ్రమ ధర్మం సంఘాన్ని నాలుగు 
తరగతులుగా విభజించడమే కాకుండా, ఈనాల్షిటి మధ్య సహసంబంధమైన (Associated) 
జీవితం “శ్రేణీకృత అనమానతి (6౯/06 inequality) ప్రాతిపదిక ననుసరించి ఉండేవిధంగా 
రూపొందించింది. ఈ “శ్రేణీకృత అసమానత” కేవలం భావనాత్మకమైందికాదు. ఇది శాస 
నంగా శిక్షాసృతిగా రూపొందింది. చాతుర్వర్ష్య వ్యవస్తలో శూద్రుణ్ణే అంతస్తుల దొంతరలో 
అట్టడుగున ఉంచడమే కాకుండా శాసనం నిర్రేశించిన ఆస్టితినుంచి అతడు వైకి రాకుండా 

లేనన్ని అవమానాలకు అయోగ్యతలకు గురిచేసింది." నిజానికి, అంటరానివాళ్లు అనే 
'నేంచవుకులం సృష్టి అయ్యేదాకా శూద్రులు హిందువులదృష్టిలో అధమాధములు (Lowest 
of the low). శూద్రుల సమస్యా స్వభావాన్ని ఇది తేటతెల్లం చేస్తుంది. ఈ 
నమన్య ప్రాముఖ్యం గురించి చాలమందికి ఒక భావనుంటూ లేదంటే అందుకు కారణం 
శూద్రుల జనాభా ఎంతో తెలుసుకోవాలన్న లక్ష్యమే వాళ్లకు లేదు. దురదృష్టవశాత్తు, 
'జనొభాలెక్కల్లో శూద్రులసంఖ్య విడిగా కనిపించదు. అస్పృశ్యుల్ని మినపోయిస్తే, హిందువుల 
“జనాభాలో శూద్రుల సంఖ్య 75 శాతం నుంచి 80 శాతం దాకా ఉంటుంది. ఇందులో 
"సందేహంలేదు. కాబట్టి, ఇంతటి విస్తారమైన జనాభా గురించి చర్చించే సెద్దాంత (గ్రంథాన్ని 
ఏటో ఒక అల్పసమస్యకు సంబంధించిందిగా వరిగణించలే. 


ఈ గ్రంథం ఇండోఆర్యనుల సమాజంలో శూద్రుల్ని గురించి చర్చిస్తుంది. వారికి 
= నిరిబంధించిన ప్రశ్నల లోతుపాతులు తరచిచూడడం అప్రస్తుతమనే ఒక అభిప్రాయం 
కాడా ఉంది. షెర్రింగ్‌ అంతటి మపోవ్యక్తి తన హిందూ తెగలు కులొలు అనే రచనలో 
pre అభిప్రాయాన్నే వ్యక్తవర్చారు : 


"= “శూద్రులు ఆర్యులా లేక ఆదిమ నివాసుల్కా కాక ఆ ఇరువురి సంయోగం ద్వారా 
తెగలా అనే అంశానికి ఆచరణాత్మక ప్రాముఖ్యం అంటూ ఏమీలేదు. ఏనాడో 
ఆదికాలంలో శూద్రులు తమకు తామై ఒక వర్గంగా ఏర్పడ్డారు. వారికి శాలుగో తరగతో 
లేదా ఆఖరి తరగతో సంప్రాప్త మైంది. మిగతా మూడు అ(గ్రవర్ణాలనారిక్కి శూద్రులకు మధ్య 


బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు-వైపెంగాలు : Vil 


మైన దూరం ఉంది. మొట్టమొదట వాళ్లు ఆర్యులు కాదని అంగీకరించినప్పటికీ 

ఆ మూడు ఆర్యవర్షాలతో విస్త్రృతంగా వర్ణాంతర వివాహాలు జరిగిన ఫలితంగా 
ఏ ఏమేరకు ఆర్యత్వం పొందారంటే, కొన్ని సందర్భాలలో తాము పోగొట్టుకొన్న 
1 ఇంకా ఎక్కువే రాబట్టుకొన్నారు. ఇప్పుడు శూద్రులుగా వ్యవహరింవబడుతున్న 
గలు వాస్తవానికి ఒకప్పుడు అధికాధికంగా బ్రాహ్మణులు, క్షత్రియులు. క్లుప్తంగా 
టే, ఇంగ్లాండులో కెల్లిక్‌ తెగలు ఆంగ్లోశాక్టన్‌ జాతిలో ఎలా సంలీనమై పోయాయో 
శూద్రులు కూడా ఇతర జాతులతో విలీనమై పోయారు. వాళ్ల కొకనాడు (ప్రత్యేక 
మంటూ ఉంటే గింటే అది సమూలంగా అంతరించి పోయింది” అని మెర్రింగ్‌ 
స్పకానికి ఉపోద్దాతంలో రాశాడు. 


దృక్పథంలో రెండు దోషాలున్నాయి. ఒకటి- నేటి శూద్రులు అనేక భిన్నజాతుల 
౦నుంచి రూపెత్తిన కులాల ప్రోవు; జాతివరంగా ఇండోఆర్యన్‌ సమాజంలోని అసలు 
కు వీళ్లు భిన్నమైన వాళ్లు. రెండు- శూద్రుల విషయంలో వారినొక ్రజగా 
$ీ అంశంకన్నా వారికి విధించే శిక్షాస్మృతులు (ప్రధాన అంశంకావడం. ఇండో 
సమాజంలో ఒక విలక్షణమైన, (ప్రత్యేకంగా గుర్తింవదగ్గ కులంగా అంతరించిపోయిన 
తో వ్యవహరించడానికిగాను బ్రాహ్మణులు మొట్టమొదట్లో శిక్షాదండనల వ్యవస్థను 
చేశారనేది నిస్సందేహం. ఆనాటి ఇండోఆర్యన్‌ సమాజంలోని శూద్రులకోసం 
న శిక్షాస్మృతి ఇంకా చలామణీకావడం విచిత్రం. అవృటికాలవు శూద్రులతో ఏ 
సంబంధంలేని నేటి నిమ్నతరగతి శూద్రులందరికీ ఆ శిక్షాస్మృతి ఇంకావర్తిస్తూ 
ఇదెలా సంభవమైందనేది అందరికీ ఉత్సుకత కలిగించి తీరాల్సిన అంశం. 
గా వివరణ ఏమంళే- ఇండోఆర్యన్‌ సమాజంలోని శూద్రులు కఠోర బ్రాహ్మణిక 
మూత్రాల వాతవడి కాలక్రమేణా అధోగతిపాలై ప్రజాజీవితంలో అత్యధమస్తితికి దిగ 
మూరు. తద్వారా రెండు ఫలితాలు కలిగాయి. ఒకటి- శూద్ర శబ్దానికి అర్థం 
యింది. (ప్రత్యేకమైన ఒకకులం వేరుగా భాసిల్లిన శూద్ర శబ్దం అసలు అర్ధం 
ము సంస్కృతి నాగరకత మర్యాద అంతస్తులేని నిమ్నవర్గ (ప్రజలకు సాధారణ 
నామం అయింది. రెండు- శూద్ర పదానికి కలిగిన అర్హ విస్తృతి అడుగుజాడలో 
తి విస్తృతి వెరిగింది. ఈ ప్రకారంగా ఈనాటి శూద్రనామధారులు ఒకనాటి 
బ్రం మౌలిక అర్హం ప్రకారం శూద్రులు కాకపోయినా శిక్షాస్మృతికి గురయ్యారు. 
ఆది అవరాధులకోసం ఉద్దేశించిన స్మృతి అమాయకులకు వర్తిస్తూ వచ్చిందనేది 
౦. ఒకనాటి ఆదిశూద్రులు ఈనాటి నిమ్నతరగతి ప్రజలకు భిన్న మైనవాళ్లు అన్న 
జ్ఞానం హైందవ న్యాయ్మప్రదాతలకు ఉండి ఉంతే ఈ ఘోరకలి, అమాయకుల ఈ 
ss nnn! ఉల లి nA DAT Kms RA Ah lak ¥€rOxm 


టూద్రులెవరు? : ప్రస్తావన 


శూద్రుల వుట్టువూరోోత్తరాల అధ్యయనం ఆప్యోనించదగిందేనని అంగీకరించి. 
విషయంలో నాయోగ్యతను కొందరు ప్రశ్నించవచ్చు. భారత రాజకీయాలవై వ 
ఫొక్కు నాకు ఉండవచ్చటగాని భారతదేశంలో మతం, మతచరిత్ర నాకు సంబ 
ధీంగం గనుక అందులోకి నేను వ్రవేశించరాదని అప్పుడే నాకు హెచ్చరికలందాం 
'హొచ్చరిక చేయాల్సిన అవసరం ఉందని ఎందుకు నా విమర్శకులు భావించార్‌ 
తెలియదు. ఒకవేళ నేను రచయితననో జిజ్ఞాసువుననో చెప్పుకున్న గొప్పలకు విర 
సదరు హెచ్చరిక చేసి ఉంటే అది అనవసరం. ఎందుచేతనంయే, భారతరాజకీం 
నసైతం మాట్లాడేపాటి అర్హత నాకు లేదని ఒప్పేసుకోవటానికి నేను సిద్దం 
సంస్కృతభాషలో పరివూర్ల పాండిత్యం లేని కారణంగా ఆ హెచ్చరికను చేసి ఉం 
బలహీనతనూ నేను ఒవ్పుకొంటాను. కేవలం అదేకారణంగా నేనీరంగంలోకి వ్ర వేశిం 
బొత్తిగా అనర్తుణ్ణి అంతే నాకు బోధపడడంలేదు. ఇంగ్టీషుభాషలో లభ్యంకాని నె 
సంస్కృతంలో ఏమాత్రం లేదు. కాబట్టి ఇప్పుడు నేనెత్తుకొన్న విషయంలాం 
సరిశీలించడానికి సంస్కృతభాషాజ్ఞాన లోపం అవరోధం కానవసరంలేదు. ఈ వివ 
సంబంధించిన సంస్కృత సాహిత్యాన్ని ఇంగ్రీషులోనైనా వదిహేను సంవత్సరా 
అధ్యయనంచేశాక సాధారణ తెలివితేటలున్న నాబోటి వ్యక్తికి కర్తవ్య నిర్వహణ 
సరమైన సమర్హత సమకూరుతుందని చెప్పడానికి సాహసిస్తున్నాను. చర్చనీయా 
వసంగించడానికి నాకున్న సమర్హత ఎంతటిదో కచ్చితంగా తూచినట్టు చెప్పాలంటే, 
(గ్రంథమే ఉత్తమసాక్ష్యం. ఏదో సామెత చెప్పుకున్నట్టుగా, దేవతలు అడుగు 
గడగడలాడే చోటికి తగుదునమ్మా అని మూర్చుడొకడు వరుగు తీసినట్టుగా నాయీ (| 
పరిణమించవచ్చు. అయితే నాకొక నమ్మకం ఉంది. దేవతలు నిద్రపోయో లే? 
చెన్పటానికి ఇష్టవడకపోయో ఉన్న పరిస్తితిలో మూర్చునికైనా తనకు చేతనై నమట్న 
నిర్వహించాల్సిన బాధ్యత ఉంది. ఇదే నేనీ, నిషిద్దరంగంలోకి (ప్రవేశించడానికి 
సమాధానం. 


ఈ వుస్తకంలో అంతఘనంగా చెప్పుకోదగిందేమిటి? నేను నావరిశోధనల 
కనుగొన్న నిశ్చిత విషయాలే ఇందులో చెవ్పుకోదగ్గవి. ఈ వుస్త కంలో రెండు 
భేననెత్తాను : (1) శూద్రులెవరు? (2) ఇండోఆర్యన్‌ సమాజంలో వాళ్లు ఎలా 
వర్షం అయ్యారు? 

ఈ ప్రశ్నలకు నా జవాబులేమిటో సంగ్రహంగా వివరిస్తాను : 

1. శూద్రులు సూర్యవంశానికి చెందిన ఆర్య కులాల్లో ఒకరు; 


9  ఆఅరుంల సమాజం మూడే మూడు వరాలను అనగా |బాహ్నణ, క్ష|తియ, 


4. Te ee 2 బాబాసా పౌబ్‌, ఇలేద్యర్‌, ర వ : Mil 


సత్త సూ ద్రరాజులకు , బ్రాహ్మణులకు ''మధ్య- ఎడతెగకుండా సౌగుతూవచ్చిన “పోరొటుంలో 
త "బ్రాహ్మణులు" "ఆనేక అవమానాలకు హీంనలకు గుఠయ్యారుక "= : 


ఫ్‌, ఆ హింసా, దౌర్లన్యాల ఫలితంగా బ్రాహ్మణులకు ఖూద్రులంటే 'నీర్పడివ ద్వేషం కొర 
ఇంగా...(బ్రాహ్మణులు . శూద్రులకు ఉపనయనం చేయడానికి, నిరాకరించారు. 


6. ఉపనయన. కర్మకు. తిరన్క్పృతులైన కారణంగా త్షత్రియులైన. శూద్రులు. సాంఘికంగా 
అధఃపతనమై- వై శ్యులకన్నా. తక్కువస్తాయికి దిగజారి వాలుగోనెర్ల.: అయ్యారు. 


ఈ అభిప్రాయాల పైన ఏండితులేమని తీర్చిస్తారో వేచిచూడాలి, ఇది శేకలర ' నేను 
మౌలికంగా - "ప్రతిపాదించీనచే కొకుండా (ప్రస్తుతం చలామణ అవుతున్న అభిప్రాయాలతో 
"తీవ్రంగా విభేదిస్తాయనేది సువిదితం. వీటివై ఆమోద తిరస్కారాలు- ఈ సమన్యమీద 
తీర్నిచ్చే హక్కున్నదనీ _ చెవ్పకొనే వ్యక్తి మనస్త స్తత్వరవైన ఆధారపడి. ఉంటోయి, ఆ 
వ్యక్తి ఒక ప్రత్యేక సిద్దాంతానికి కట్టుబడి ఉంటే తిరస్కరిస్తాడు. ఆ తీర్చు ' “సరించి 
నేనేమి కలవరవడబోను. "వందుచేతనంట,. అటువంటి వ్యక్తి తరవునురచి' ప్రాతికాల్యం వినా 
"మరేదిరాదు, ' కాని "ఒకవ్యక్తి - నిజాయితీవరుడై న దిదుర్శకుడు ' అయినట్లయితే అతడు. ఎంత 
'అవితూచి' అడుగు వేసేవాడయినా సనాతనుడైనా ఫరవాలేదు. అతనకి 'నిషువటమైన 
“మనస్సు, వాస్తదాల్ని- ఒవ్హుకొనే సంసిద్దత ఉంటే" అటువంటి వ్యశ్తిని నా అభిప్రాయాల'వేవు 
తివ్వుకోగలవనే ఆశిస్తాను. ఈ ఆశ్‌ ఫలించకపోవచ్చుగాని " ఒక్కవిషేయం మాత్రం నేను 
రూఢిగా చెప్పగలను. ఇది తాజావరిజ్ఞానంతో' నూతనదర్శనంతో ' - ల జ 
. గ్రంథమని నావిమర్శకులు అంగీకరించక శన. - 


పండితుల. సంగతి అలా ఉంచి. హిందూ వ్రజలు' "ఎల్లా ప్రతిన్నందిస్తారో ఊహించడం 
ఆసక్తికరంగా _ ఉండవచ్చు. ఈనాటి హిందువులు అయిదు నిర్హిష్టవరాలకు.. చెందుతారు. 
ఒక వర్గం హిందువులున్నారు-- వాళ్లు సనాతనులు; సైందవ సాంఘికవ్యవస్టలో ఏదైనా 
"దోషం “ఉన్నదంటే వాళ్లు, ఒప్పుకోరు. దాన్ని సంస్కృరిరిచాలని అంటే వాళ్లదృష్టిలో "+ అది 
వరమ దైవదూషణ, ఆర్య సమాజిక్సలనే' మరోవర్గం హిందువులున్నారు. వాళ్లు వేదాల్ని 
మాత్రమే విశ్వసిస్తారు. ఆర్యనమాజికులు 'సనాతన హిందువులతో ఒక్క విషయంలో 
విభేదిస్తారు. అదేమిటంళే-- వేదాల్లో లేనిదానినల్లా వాళ్లు తిరస్కరిస్తారు. చేదాలకు . మనిడి 
రమ్మనమనేది వారి. సువార్త. ఇక. -మూడోవర్గం హిందువులున్నారు-- వాళ్లు. హిందూ 
సాంఘిక వ్యవస్తయానత్తూ “తప్పేనని ఒప్పకొంటౌరు; కాని దానిమీద దాడి చేయాల్సిన 
అవసరం లేదు పొమ్మంటారు. దానికి వాళ్లిచ్చే వివరణ ఏమంటే-- హిందూ సాంఘిక 
వ్యవస్తను చట్టం ఎలానూ గుర్తించదు. ...అది' 'మృతవ్యవస్థికాకపోవచ్చు గా గాని hier ane 
వ్యవస్త అని, 


“ నాల్గవవర్గం హిందువులున్నారు-- చొళ్లు రాజకీయ మనస్కులు... మనం' చేసుకొనే 
ప్రశ్నలు వాళ్లకు పట్టవు. వాళ్లకు స్వరాజ్యసాధన ముఖ్యంగాని సామాజిక సంస్కరణకాదు. 
అయిదోవర్గం హిందువులున్నారే- వాళ్లు హేతువాదులు. స్వరాజ్యసాధనకన్నా సామాజిక 
సంస్కరణలంయేనే వాళ్లు ప్రాథమిక (ప్రాముఖ్యం ఇస్తారు. 






























1 రసము 5 


కున్న అయిదు. వర్గాల “హిందువుల్లో మూడోవర్గం వారున్నారే, వాళ్ళు" 
గవుస్తకం . అనవసరమని. భావించవచ్చు. వాళ్లతో. నేన్ను: విభేదిస్తాను- | 
' వ్రమ్రాబంలో : ప్రబలంగా .ఉన్న... కుల వ్యవస్తను బ్రష్‌ ఇండియా న్యాయచట్టం 
జము ఎ వెన్చేది. నిజమే... సివిల్‌ ..ప్రోసీజర్‌కోడ్‌ _11వ _ సెక్షన్‌: ప్రకారం 
నిజెనా-..తాను ఫలానా.; ఎకులస్టుడనని (ప్రకటన, వత్రం పొందడం దుర్లభమే. 
ాజలంవాడనే ప్రశ్నకు షంబందీంచి (బ్రిటిష్‌ ఇండియాలోని .న్యాయప్టానాలు 
Vs అది వివాహం, వారసత్వం, దత్తత ప్రభృతి విషయాలలో మాత్రమే. 
న్వ్‌ జంలోని చాతుర్వర్ల్య 'వ్యవస్తను చట్టరి గుర్తించదంటే తదర్థాన్ని అపార్జానికి 
కందా జాగ్రత్తగ, బోధపర్చుకోవాలి. విస్పష్టేంగో "చెప్పాలంటే దాని అర్హం! " 


ఖగ వక్షవ్యవస్త్రను పాటించడం చేరమని కాదు; 


క 'పేర్ణవ్యవన్త | భూపుమాసేపోయిధదనీకాదు; 


సివిల్‌ హక్కులు పొందడానికి వర్షవ్యవస్త్ర నియమాలను పాటించడం. అవసరమైన క 
. . నందర్పాజలో అది అమలులోకి రానివ్వక పోవటమూకాదు; 


గవర్లవ్యవస్టకు దన్నుగా, సాధారణ. చట్టుసమ్మతి " ఉపసంపారించబడిందని మాత్రమే... ఈ 
| సందర్భంలో అర్హం చేసుకోవాలి. సామాజిక సంస్థల వ్యవస్థల మనుగడకు శాసనం 
ఒక్కరే సమర్హనకాదు. వ్యవస్థలు ఇంకా ఇతర ఆమోదాల ద్వారా మనుతున్నాయి. 
“వళ్లవ్యవస్త వెనుక మతానుమోడం 'ఉంది. కాబట్టే దానికి హిందూసమాజరనుంచి 

౨సంపూర్జా మోదం లభిరచింది: “చట్టరీత్యా ఏ సషేధమూళేని పరిస్థితుల్లో" మతసమర్థన 
ey వర్లవ్యవస్తను మూడు పూవులు ఆరుకాయలుగా వర్షిల్లే టట్టు చేసింది. “వర్త. 
ఆయ్‌ంధర్మాన్న అమలువశ్చే. ఏ భట్టమూ లేకుండా అది ' సజీవంగా ఉన్నదనడానికీ నీదర్శనం 
రందూ' సమాజంలో ఒకప్పుడు. శూద్రుల అస్పృశ్యుల ప్రతిపత్తి ఎలా ఉందో ఇప్పుడూ 


“బది 2 "7 అలానే ఉండటమే. "అందుచేత ఈ సమన్య - అధ్యయనం ' అనవసరమని చెప్వళేర, 
టు. నునస్కు రై న హిందువును గురించి మృవంత్రీ వంగా తీనుకోనవసరంలేదు. 
ల్లో నవ స్టరంచే.... మార్గం . (విధానం) _ స్వల్పకాలిక _ _దృకృథంచేత నిర్లేశించబడిందేగాని 
రద్బష్టియుత మైన యోచనలతో ; కాద్దు, ఒక. వ్యవహారం . తనకు, ఫ్రజల్లో అభిమానం 
" త్రుందన్నట్టయితే, అతడు ఆ :విషయం., ఎంత జరూరై ందన్నా కానీ వాయిదా 
శ్లేశమైనా ప్రతిఘటన చూపడు... కాబట్టే,. ర్జు మనస్కుడు ఈ గ్రంథాన్ని 
ర్ల _ వరగజ్తిస్తాడు. అది సహజం, | . 
పోతే యిం "గ్రంథం ఆర్య. సమాజికుల్ని గట్టిగా దెబ్బకొడుతుంది రెండు అత్యంత 
శన మైన. అంశాలకు" సంబంధించి "నా ' ఆధి ప్రాయాలు ఆర్యసమాజ పిద్దారతంతో. తీవ్రంగా 
ప ఇరడో ఆర్యుల “సమాజలలోని నాలుగు వర్ణాల. యేర్పాటు" ఆదినుండీ వున్నదని: 
సాను? విశ్వసిస్తారు "ఇండో ఆర్యనుల:: -నమాజంలో మూడే. మూడు. వర్ణాలు. 


ఎ. వున్న, "సమయం". we enh య్యా సతో rs - ఆర్య 


బాబాసా హెల్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు-వ్రనంగాలు : Vil 


కులు- వేదాలు శాశ్వతమనీ, అనుల్లంఘనీయ మైనవనీ భావిస్తారు. కాని యీ గ్రంథం 
ంగా చెబుతుంది. వేదాలలోని కొన్ని భాగాలు ముఖ్యంగా వురుషసూక్తం (ఆర్య 
కులకిది (ప్రధానమైన ప్రావు) బ్రాహ్మణులు స (వయోజనాలకొరకు అల్లిన కల్లబొల్లి 
ని యీ గ్రంథం చూవుతుంది. ఈ రెండు అభిప్రాయాలూ ఆర్యనమౌజికుల 
దాలమీద ఆటంబాంబుల్లా -విరుచుకు పడతాయి, 


ఆర్యసమాజికులతో ఈవిధంగా ఘర్తణవడుతున్నందుకు నేనేమీ విచారించను. వేదాలు 
ఫమనీ, ఆద్యంతరహితాలనీ, అనుల్లంఘనీయమనీ, వాటి (ప్రాతివదికమీద లేచిన హైందవ 
జిక వ్యవస్టేలు అదే తీరుగా శాశ్వతమైనవనీ ఆద్యంతరహితాలనీ, అనుల్లంఘ 
మైనవనీ, అంచేత మార్పులు అనావశ్యకమని ఆర్యసమాజికులు తమబోధల ద్వారా 
నాసమాజాొన్ని “నిలవ నీరుగా తయారుచేసి గొప్పకుత్సితం (ప్రదర్శించారు. అటువంటి 
సాన్ని నరనరాలలోకి ఎక్కించుకోడం అన్నది సంఘానికి సంభవించే అత్యంత 
న విషయం. 


ఆర్యసమాజ సిద్దాంతం సమూలంగా నాశనంకానిదే హిందూసమాజం తాను సేంస్కరిం 
ల్సిన అవసరాన్ని ఒవ్పుకోబోదని నొ నమ్మకం. ఈ (గ్రంథం మరేయితర సేవచేసినా 
కపోయినా, ఇది మాత్రం చేస్తుంది. 

ఈ (గ్రంథాన్ని గురించి సనాతన హిందువుడు యేమంటాడో నేను చక్కగా ఊహిం 
ను. అతనో ఎన్నో ఏళ్లుగా యుద్దం చేస్తున్నాను గనుక ఆవిషయం నాకు 
సు. కాని అమిత సాత్వికంగా అహింసాయుతంగా కనిపించే హిందువుడు ఆతని 
క మతగ్రంథాలమీద ఎవరేనా దాడిచేస్తే ఎట్టా ఉగ్రుడైపోతాడో నాక్షు అంతుబట్టని 
మం. ఎన్నడూ లేనిది ఒకసారి మాత్రం నాకది అనుభవమైంది. _నేనొకసారి 
ాసులో యీ విషయంమీద ప్రసంగించాను. నా ప్రసంగంతో మతిపోయిన కొందరు 
దువులు ఉగ్రులైపోయి నామీద ఉత్తరాల వర్షం కురిపించారు. ఉచ్చరించలేని, అచ్చులో 
గించలేని వరమ అసహ్యాకరమైన బండబూతులు ఆ ఉత్తరాల నిండా గుప్పించారు, 
పాణం తీస్తామని బెదిరింవులుకూడా చేశారు. అది నా మొదటి అవరాధంగా 
రచి ఉట్టి బెదిరింపులతో అప్పుడు నన్ను వొదిలివేశారు. మర్కి ఈ మారు ఏం 
ఏబోతారో తెలీదు. ఈ పుస్తకం మరింత కోవకాధణం కాకమానదు. వెనుకచేసిన 
రాధాన్ని తిరిగి యింకా తీవ్రరూవంలో చేసినట్లుగా  వాళ్లకిది అనిపిస్తుంది. ఎందు 
ఓ, వవిత్రగ్రంథాలని పేరు తగిలించుకుని చలామ అయ్యే పుస్తకాల్లో రాజకీయోద్రేశాలు 
బకుని, ఒకవక్షాన్ని షక్షపాత బుద్దితో సమర్ధిస్తూ, దగాచేసే లక్ష్యంతో అల్లిన కల్లబొల్లి 


జని అబవమపసపాబవిి. జలాలని లం తక నఖ ల 








శి: వ్రస్తానన 








తిరేకంగా సనాతనవాదవు పిచ్చికుక్కలు చెలరేగినవ్పుడు, అత్యున్నతస్తానాల్లో 
గ్రవంతులం' అని చెప్పకునే హిందువులుసై తం పాక్షిక ధోరణిచేబట్టి ఆ 
కూడా కలువుతారు. వాళ్లు స్వతంత్రమైన, నిష్కల్మషమైన మనస్సు 
ఉత్సుకత చూనని వాళ్లుగా _వుండవలసినవాళ్లు. హైకోర్టు న్యాయమూర్తు 


_ వ్యటేశసంస్తానాలలో వ్రధానమంత్రులుగా వ్యవహరించే హిందువులు సైతం తమ జ 


మీళొఖల్‌ కానటానికి వెనకాడరు. వై పెచ్చు, ఇంకొక అడుగు ముందుకు వే 
wu న్య్క్తీక వ్యతిరేకంగా గోల' నడవటమే కాకుండా, ఆ వేటలో తామూ వేట 
ఫొళ్గొంటారు. తాము ఉన్నతస్థానాల్లో వున్నాం కాబట్టి తమ మాటల్లో ఇతరుల్ని భీతి 
శక్తీవుందనీ, దాంతో సనాతనవాద ప్రత్యర్థికి కాళ్లు చల్లబడతాయని వాళ్లకు నమ్మకం 
నొల్లివనులు చేస్తున్నారు. ఇది చాలా సిగ్గుచేబన విషయం. నన్ను త 
ఛొపొలతో ఆవలేరని ఆ పెద్దమనుషులకు చెప్పదల్బుకున్నాను. డాక్టర్‌ జాన్‌ సన్‌ ఒ 
జుాంట స్థితినే ఎదుర్కొన్నప్పుడు ఆయన చెప్పిన శక్తివంతమైన మాటలు 
అెఠిసీవున్నట్లు ' కనిపించదు. 
“ఆకతాయి. వెధవల పీడకు జడిసి దగాకోరుల్ని వట్టుకునే ప్రయత్నం మాను 


అన్నారాయన. 


ఉన్నతస్థానాల్గోవున్న ఈ విమర్శకులవట్లు నేను దురుసుగా వుండాలనే అభిలాష 
ఖీకు: వైగా, దగాకోరుల్ని తప్పించే ప్రయత్నంలో వాళ్లు ఆకతాయి పాత్రలు నిర్వహిస్తు 
క్రజా చెప్పను. అయితే రెండు విషయాలు వాళ్లకు చెప్పగోర్తాను. 


ఒకటి : ఏమైనా జరగనీ- వవిత్రగ్రంధాల గుట్టు బైటపెట్టటంద్వారా + 
నత్యానుసరణ మార్గంలో జాన్సన్‌ మహాశయుని నిశ్చయాన్ని నేను పాటించదల్చుకు 
తద్వారానైనా, హిందువులు తమ పవిత్రగ్రంథాల్లో నిహితమైవున్న సిద్దాంతాలే తవ 
సంఘం క్షీణతకు, పతనానికి కారణభూతమయ్యాయని తెలుసుకోవచ్చు. రెండు : 
హీందువులు నేను చెప్పవలసివచ్చిన దాన్ని పట్టించుకోకపోయినా భావితరంవాళ్లు తప 
గుర్తిస్తారని నావిశ్వాసం, విజయాన్ని గురించి నేను నిరాశవడను. ఎంచేతనంటే, | 


. భనభూతి చెప్పిన వాక్యాల్లో నేను ఉపశమనం పొందుతాను. “కాలం అనంత 


భూమి విశాలమైంది. నేను చెప్పిన మాటల్ని ప్రశంసించే మనిషి యేదో : 
క్రన్సకుండా జన్మిస్తాడు” అన్నారాయన. ఏదియేమైనాకానీ ఈ (గ్రంథం సనాతనవా। 
లు. 


=. సామాజిక నంస్కరణ అవసరమనీ, తక్షణం జరగాలనీ విశ్వసించే హిందువు! 
టూ వుసకానికి సా(గతం పలుకుతారు. ఈ సమస్య వరిష్కారంకావటానికి దీర కాల 


బాబాసా పాబ్‌ అంబేడ్కేర్‌ రచనలు ప్రసంగాలూ .: Vil 


త తరువాత ఆ హిందూ రాజకీయవాదుల్నే అడుగడుగునా అనివార్యంగా చేధింవక 
వని ఒవ్వుకుంటాడు,. కాని ఆ సమస్యల్నే హిందూరాజకీయవాదులు పట్టించుకోకుండా 
లనీ, వాయిదా చెయ్యాలనీ వాంఛిస్తారు. ఈ సమస్యలు ఇవాల్టి బాదరబందీకావు. 
మనకు శాశ్వతంగావున్న కష్టాలు. అంటే ఇవి (ప్రతిక్షణం మెసలే కష్టాలు. వాటిని 
చేసుకునే హిందువుల వర్గం ఒకటుందని తెలుసుకున్నందుకు నాకు చాలా సంతోషం. 
 సంఖ్యాత్మకంగా తక్కువమందే కావచ్చుగాని, వాళ్లే నాకు (ప్రధాన ్రావకం. వాళ్లకే 
వాదనలు సమర్పిస్తున్నాను. 


హిందువుల వవిత్ర గ్రంథాలకు నేను ఏపాటి గౌరవాన్ని కూడా. ప్రదర్శించడం లేదని 
దుముందు నన్ను అంటారు. ఆ ఆరోవణ నిజమైతే, నన్ను నేను సమర్హించుకోటానికి 
ఏ పరిస్తితులు వివరిస్తాను. ఒకటి : నేను నా వరిశోధనాకృషిలో చరిత్రకారుని 
సంప్రదాయాన్ని మార్గదర్శకంగా వెట్టుకున్నానని మనవిచేస్తున్నాను. ఆ సంప్రదాయాన్ని 
సరించి చరిత్రకారుడు సత్యాన్ని కనుగొనాలనే ఏకైక లక్ష్యంతో పవిత్రగ్రంథాలు అపవిత్ర 
నాల మధ్య తరతమ్యాలు పాటించకుండా సాక్ష్యాధారాల తాలూకు అంగీకృత నియమాల్ని 
కుని పరిశోధిస్తాడు; వరీక్షిస్తాడు. ఈ సంప్రదాయాన్ని అనుసరించటంమూలంగా నేను 
దువుల వవిత్రగ్రంథాలకు భక్తిప్రవత్తులు ప్రదర్శించనట్లుగా కనిపిస్తే, పండితునిగా నావిధిని 
 నిర్వహిస్తున్నట్లుగా చెప్పుకోవాలి. 

రెండు : వవిత్రగ్రంథాలవట్లు భక్తి గౌరవాలు ఆజ్ఞాపింవబడేవికావు. ఒక సందర్భంలో 
జంగా, మరొక సందర్భంలో చాలా అసహజంగా మనోభావాల్ని రూపొందించే సామాజిక 
ణాంశాల తాలూకు ఫలితాలవి. బ్రాహ్మణ పండితునికి హిందువుల పవిత్రగ్రంథాలవట్ల 
గౌరవాలుండటం సహజం, కాని బ్రాహ్మణేతర పండితుని విషయంలో అది చాలా 
హాజం. యీ తేడాను వివరించి చెప్పడం అతి సుళువు. 


ఈ వవిత్ర వాజ్మయం సంగతేమిటి? ఇది. పూర్తిగా బ్రాహ్మణులు సృష్టించిన 
త్యం. (బ్రాహ్మాణేతరులకు వ్యతిరేకంగా బ్రాహ్మణుల ఆధిక్యతను, ప్రత్యేకహక్కులను 
బెట్టివుంచటం ఆ సాహిత్య ఏకైక ధ్యేయం. అటువంటి సాహిత్యంయొక్క పవిత్రతను 
హ్మణులెందుకు. నెత్తిన పెట్టుకోకుండా వుంటారు! బ్రాహ్మణుడు ఆ సాహిత్యాన్ని 
న పెట్టుకోడానికి యేది కారణమో, (బ్రాహ్మణేతరుడు దాన్ని నిరసించటానికీ అదేకారణం. 
త్రగ్రంథాలనే "పేరుతో చలామణీ అయ్యే ఆ వాజ్మయంలో తమ అధోగతికి కారణ 
తమైన దుర్మార్గవు సాంఘికతత్త్యం నిండివుందని తెలిసిన (బాహ్మాణేతరునిలో దానికి 
రేకంగా మనోభావాలు కలుగుతాయి. హిందువుల వవిత్ర వాజబ్మయంవట్లు నాలో 
గౌరవాలు లోపించాయంmథేు నేను |బాహ్నాణేతరుణి అన్సవిషయం గుర్తుంచుకుంటే 


శ్యూధ్రులెవరు? : ప్రస్తావన 


1, హాందువుల సాంఘిక చరిత్రకు సంబంధించిన సమస్యలకు అవసరమైన సవ 
శ్చ ప్రధాన మూలస్తానమైన ఈ పవిత్ర (గ్రంథాలవట్ల బ్రాహ్మణ, బ్రాహ్మణేతర 
చైఖరుల్లోగల వ్యత్యాసం సౌకు' తెలుసు. బ్రాహ్మాణవండితుని విమర్శనారహిత 
బ్రాహ్మణేతర పండితుడు ఎడావెడాచేసే నింద-. ఈ రెండూ చరిత్ర పరిశోధ 
హాని చేసేవే! 


' (బ్రాహ్మాణవండితులు చారిత్రక పరిశోధనకు చేసిన అవచారం సుస్పష్టం. శ 
పొవి(త్రాన్ని కాపాడటంలో అతనికి రెండు విధాలుగా. ఆసక్తి వుంది. - ఒకటి-- ఈ 
“అతని పూర్వీకులు సృష్టిచేసింది కాబట్టి, ఆ వెద్దలవట్లు అతనికిగల విధేయతలనుe 
మట్టిగలిసిపోయినా అతడు ఆ సాహిత్యాన్నే “సమర్థిస్తాడు. రేండవడి-- ఆ 
బ్రాహ్మణుల ప్రత్యేక హక్కుల్ని నిలబెడుతుందిగాబట్టి, దాన్ని యేవిధంగా కించ 
చేయకుండా అతడు జాగ్రత్త వడతాడు. తనకు ఆవ్యవస్త ద్వారా లాభం చేకూ 
తెలుసు కాబట్టి, దాని వ్యవస్థాపకులు తన ,వూర్వీకులు కాబట్టి ఆ వ్యవ 
వూర్వీకుల ప్రతిష్టను నిలబెట్టాల్సిన అవసరంవుంది. ఆ అవసరాన్నిబట్టి బ్రాహ్మణ 
మునన్సులో దానికి సంబంధించి ఒక నిశ్శబ్ద నిర్మలసీమ సదా మెదులూ వుంట. 
అతడు సత్యాన్ని కనుగొననీకుండా వ్రబోధించకుండా ఆటంకవరుస్తుంది. అంచేత 
వరిశోధనాశ్నేత్రంలో కాలనిర్ణయం, వంళవ్చక్షాల రచన మినహా బ్రాహ్మాణవండితులు 
చేసిందేమీ - కనిపించదు. బ్రాహ్మణేతర ' పండితునికి ఈ -"పరిమితులేమి లేవు. 
అతడు నిర్విరామసత్యాన్వేషణలో నిమగ్నుడు కావటానికి స్వేచ్చవుంది. ఈ 
అధ్యయనం ' చేసే. ఇరువరాలనుధ్య అటువంటి తేడా వున్నదనేడి ' కేవలం. 
కాదు. ఆ మాటకొస్తే ఈ . వుస్తకమే అందుకు తార్కాణం, ఏ బ్రాహ్మణవ 
శూద్రులకు వ్యతిరేకంగా జరిగిన ఏ కుటతాలూకు నిజన్వభావాన్ని. బైట 
థై ర్యంవ్రదర్శించలేదో ఆ నిఉన్వతూపోన్ని యో “గ్రంథం బట్టబయలుచేస్తుంది. 


బ్రాహ్మణ వండితునికున్న శంకా, సంకోచాలు బ్రాహ్మణేతర వండితునికి ే 
నిజమే అయినా, (బాహ్మణేతర వండితుడు మొత్తంవైదిక సాహిత్యాన్ని కట్టు క 
వరిగణించి దాన్ని వెంటపోగులో పారేయటానికి మాత్రమే వనికొస్తుందనే ఉగ్రవైః 
ప్రమాదముంది.. చరిత్రకారునికుండ వలసిన చైతన్యం కాదది! ఎవరో చక్కగా? 
చరిత్రకారుడంశే నిక్కచ్చిగా, నిజాయితీగా, నిష్పాక్షికంగా వుండాలి; ఆ వేశోద్రేః 
తుడుగా, రాగద్వేషాలు, స్వార్థ మోహాలు అంటనివాడుగా వుండాలి; సత్యానికి వి: 
వుండాలి. సత్యం చరిత్రకు తల్లివంటిది; చరిత్రకారుడు మహత్తర కార్యాలను మాసి 
కాపాడేవాడు; విస్మృతికి విరోధి; గతానికి సాక్షి ప్రవిష్యతుకు సంచాలకుడు. ఒక్క 


న. వం నలుని aa చల్‌ బల నహ Wa > 


10 బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు ప్రసంగాలు : vi 


అటువంటిది సనుర్ధనీయంకాదు. నామటుకు నేనునా వరిశోధనలో అటువంటి షక్షపాత 
బుద్దికి దూరంగా ఉన్నానని ఖచ్చితంగా భావిస్తున్నాను. శూద్రుల్ని గురించి రాస్తున్నప్పుడు 
. న్వచ్ళమైన చరిత్ర రాయాలనే ధ్యాన మినహా నా మనస్సులో మరేఇతర ఆలోచన లేదు. 
ఈ దేశంలో బ్రాహ్మణేతర ఉద్యమం ఒకటివున్నదనీ, అది రాజకీయోద్యమమనీ అందరికీ 
తెలుసు. ఆ ఉద్యమంతోనాకు సంబంధంవున్నదనే విషయంకూడా అందరికీ తెలుసు, 
కాని నేను మాత్రం ఈ వుస్తకాన్ని బ్రాహ్మణేతర రాజకీయాలకు పీఠికగా చెయ్యలేదని 
పాఠకులు తవ్పకగ్రహిస్తారని నా విశ్వానం. 


విషయ నివేదనలో చాలా పొరబాట్లు జరిగివుండవచ్చుననే వివేకం నాకుంది. ఈ 
వుస్తకం నిండా అసంఖ్యాకమైన, సుదీర్హమైన ఉదావారణలు గుప్పించబడ్డాయి. ఇది ఒక 
కళాఖండంకాదు. అంచేత పాఠకులకు దీన్ని చదివేటప్పుడు కొంత విసుగువుట్టటం సహజమే. 
ఈ దోషం పూర్తిగా నాది కాదు. ఇది ఒక్కనికే అయితే, వనికిరాని కొమ్మలు రెమ్మలు 
నరికి నగిషీలువెక్టే కత్తిని ఆనందంగా చేతబ్టేవాణ్ణి, కాని తాము ఇన్పుడున్న స్థితికి 
ఎలా వచ్చారో తెలీని అజ్ఞానులైన శూద్రులకోనం ఈ పుస్తకం రాయబడింది. విషయం 
.ఎంత కళాత్మకంగా తీర్చిదిద్దబడిందనేది వాళ్లకు అనవసరం. సమాచారాన్ని సంవూర్లంగా 
పండించి తెచ్చుకున్నామా అనేదే వాళ్లు కోరేది. 


సమాచారం ఎంత విస్తారంగావుంకే అంతమంచిదని వాళ్లకోరిక. వాళ్లకు నావ్రాత్రతిని 
చూపించినప్పుడు, ఇందులో నేను ఉపయోగించిన ఉదాహరణలు యావత్తూ యథాతథంగా 
వుండాలని వాళ్లు నట్టుబట్టారు. వాటిపట్ల వాళ్లు చూపించిన ఆతురత ఎంతగావున్న 
దంటే, సంస్కృతకళ్లోకాలకు, బుక్కులకు ( వేదమంత్రాలకు) మొదలై నవాటికి వుస్తకంలో 
పాఠానువాదం ఇవ్వటమే కాకుండా, అనుబంధంలో సంస్కృత మూలశ్లోకాలను కూడా 
చొప్పించాలని వట్టుబట్టారు. సంస్కృత మూలక్లోకాలను యథాతథంగా అనుబంధంలో 
చొప్పించటానికి నేను నిరాకరించినా, వాటి అనువాదాలుమొత్రం వుస్తకంలో అస్టే పెట్టడానికి 
అంగీకరించాను. ఎంచేతనంకేు, ఆ సమాచారంవాళ్లకు తక్షణం లభ్యమయ్యేదికాదు. ఈ 
చాతుర్వర్ల్య వ్యవస్థ తమ అధోగతికి ప్రాథమిక కారణమైనా, శూద్రులే ఈ అవ్రతిష్థాకర మైన 
వ్యవస్థ సాగిపోవటానికి ఎక్కువగా నిమిత్తమాత్రులన్సీ శూద్రులు మాత్రమే ఈ వ్యవస్థను 
అంతం చెయ్యగలరనీ గుర్తుంచుకున్నట్లయితే వాళ్లను ఈ విషయంలో విద్యావంతుల్ని చేసి 
తద్వారా అటువంటి వవిత్ర కర్తవ్యాన్ని వాళ్లు నిర్వహించేలా సంసిద్దుల్ని చెయ్యవలసిన 
ఆవశ్యకతను (గ్రహించడం సులభం. ఈ గ్రంథంలో ఉటంకించిన కొటేషన్లను తొలగించాలనో 
లేక వాటిని సంక్రిప్రపరచాలనో భావించే అనేక ఇతర ఆలోచనలు ఆ వవిత్రకర్త న్యంతో 
తులతూగవు. అంచేత వాటిని యథాతథంగా ఉటంకించాను, 


నేను ధన్యవాదాలర్పించవలసిన వ్యక్తులు ముగ్గురున్నారు. మహాభారతంలో శాంతిపర్వంలో 
అరవయ్యో అధ్యాయం రచించినవారు ఆ ముగ్గుర్లో ఒకరు. అతడు వ్యాసుడా, వైశంపాయన 
సుతుడా, లోనుహర్షణుడా లేక భృగువా అని చెవ్పటం కష్టం. అతడెవరైనా కానీండి- 
వైజువనుని పూర్తివర్షన ఇవ్వటంద్వారా గొప్పసేవచేశాడు. 'వైజవనుడు శూద్రుడని అతడు 


వర్షించివుండకపోతే, శూద్రుని వుట్టుకకు సంబంధించిన కీలకాంశం సంవూర్లంగా మాయ 
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మైఫోయేది. ముందుతరాలవారికోనం ఆ రచయిత అటువంటి అతిముఖ్యమైన అంశాన్ని 
వేదిలవర్చినందుకు నాకృతజ్ఞతలు చెప్పుకుంటున్నాను. ఆ అంశం లభ్యవడకపోయివుంళే 
యూ (గ్రంథ రచన జరిగివుండకపోవచ్చు. ఇక-- రెండవవారు బొంబాయిలో ఇస్మాయిల్‌ 
యూసుఫ్‌ కళాశాలకు చెందిన ఆచార్య కాంగ్లే. నేనీ వుస్తకంలో సంస్కృత శ్లోకాలకు 
చేసిన ఆంగ్లానువాదాన్ని ఆయన పరిశీలించారు. ఆయనకు నా ధన్యవాదాలు. నేను 
నంన్క్పృతవండితుణ్ని కానందువల్ల, ఆయన చేసిన మేలు నాకు కొండంత విశ్వాసం 
యిచ్చింది; సంస్కృతంలో వున్న సమాచారానికి సంబంధించి నేను భ్రష్టం చెయ్యలేదనే 
నమ్మకం కలిగించింది. ఇందులో విమర్శకులు యేవేనా దోషాలు ఎత్తిచూపితే, ఆయన 
నొ అనువాదాలు సరిచూశారు గనుక వాటికి ఆయనే బాధ్యులు అని అర్హం కాదు, 
మూడవవారు బొంబాయిలోని సిద్దార్హ కళాశాలకు సంబంధించిన (ప్రొఫెసర్‌ మనోహర 
చిట్నీస్‌. ఆయన యీ పుస్తకానికి సూచిక (1114ల) తయారుచేసి పెట్టారు. ఆయనకు 
నాధన్యవాదాలు, 


శ్రీ మౌడిసన్‌ గ్రాంట్‌ రచించిన “Passing of the Great Race” అనే (గంథంలోంచీ 
మూడు వటాలను (34208) వునర్ముద్రించుకోడానికి అనుమతించిన చార్లెస్‌ స్కింబ్నర్స్‌ 


సన్స్‌ నబ్లిషర్స్‌, న్యూయార్కువారికి నేను కృతజ్ఞుణ్ని. 
10-10-1946 బి.ఆర్‌, అంబేద్కర్‌ 


(అను; జె, ఉమామ హేశ్వరరావు) 
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ఆర్యన్‌ సమాజంలో శూద్రులు' నాల్లివవర్లం వొళ్లయ్యారని “ప్రతిఒక్కలికి: తెలుసు: ' 
ద్రులెవరు? ' వాళ్లు ఎలా నాల్గవ వర్షం వోళ్లయ్యారు? "అని - పరిశీంచిన' బారు 
కొద్దిమంది. ' “అటువంటి - వరిశోధన అత్యంత 'మొఖ్యమైనచ నేది - నిర్హ్యండ్వంి: 
౦కే శూద్రులు సామౌజిక వికాస క్రమంలో చతుర్హ వర్షం వారయ్యారు.- లేదో - 
వినుము. ... (ఫలితంగా... ఇలొక్షొనటుం, సంభవించిందా...అనేది. = తెలుసుకోదగ్గ 


వ్రశ్నలకు జవాబు కనుగొనే ప్రయత్నం ఇరడో-ఆర్యన్‌ నమాజరలో . చాత్రుర్వర్ష్య 
ఆవిర్భానంతో ప్రారంభంకావాలి. చాతుర్వర్ష్య అధ్యయనం బుగ్వేదం పదవ 
గోన 90 వ బుక్కుతో మొదలుకొవాలి. ఆ బుక్కే “వురుషసూక్త "మనే 
స్రసిద్దే మైంది. అందులో ఇలా ఉందిః! anni 
పురుషురు (దేవుడు) వేయితలలు, చేయికనులు, వేయిసాదాలు గలవాడు, అతడు 
+భూమియూవత్తూ వ్యాషించికూడా పదిఅంగుళాలు మాత్రమే ఉన్నవాడు. 


ర్‌ 3 ప్రీ 


ఈ సమస్తవిశ్వమూ, భూతభవిష్యత్కాలాలూ అతడే, అతడు అమృతత్వానికి ప్రభువు. 
అతడు అన్నముచేత జగద్రూపం పొందాడు. 

అతని మహిమ అంతటి గొప్పది. ఆ మహిమకన్నా పురుషుడు ఇంకా , వాడు, 
సర్వభూతాలూ అతని నాల్లవపాదం. మిగతా మూడుపాదాలు అమృతరూప మై దివిను 
న్నాయి. ' 
ఆ మూడుపొదాలుగల పురుషుడు ఈ జగత్తు నధిగమించి ఉత్కృష్టుడయినాడు. అత 


నిలోని కొంత అంశ మరల ఇక్కడే వ్యాపించిఉంది. అప్పుడది చేతనాచేతనరూపమై 
స్థావర జంగమ రూపంలో సర్వత్ర వ్యాపించింది. 


అతని నుంచి బ్రహ్మండం-- విరాజ్‌ పుట్టుకజరిగింది. విరాజ్‌ నుండి పురుషుడు పుట్టాడు. 


11%. 
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ను బోర్లు: : వేసవికాలం “సమిధ, శరదృతువు... హవిస్సు. అయ్యాయి... . 
క అన్మిటేకన్నో ముందుపుట్టేన- & ఆ పురుషుని దేవతలు యజ్ఞ సాధనంగా రైక్షాటు. 


దకతల సాధ్యులు. బుషులు జీవపురుషునితో మానసయజ్ఞర " చేశారు" 


్య వుత్తుషుదు. 'హావిస్సుగాగల ఆ యజ్ఞంనుంచి భోర్యవస్తువులైైన చెరున్సు నెన్న ఫట్టా 


| వాయువు, ఆధారంగా , కలీగిన (eh. కరన. పాదు జంతువులను 


10, 


నడి. నోవ్సలు పుట్టాయి “మేకలు కోరలు పుట్టాయి." మ 
. అవ్పుడు.. ప్రొణ దేవతలు వురుషుణ్లి. ఎన్నివిశాలుగా. నలల్పించ్యాక ఈ ఈ (ప్రజాపతికి . 
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వుర్తుషుదు. పుట్టించాడు... ల రా 


ఆ _యజ్ఞంనురవి బుక్‌, హణ 'శందస్పుట, 'యేజమ్యలు పుట్టాయి" . 


ఆయజ్ఞంనుంచి. గుర్రాలు " వైనకింద దంతాలు కలిగిన. జంతువులు పుట్టా . 


మ్మం? : వీవి భాహువులు? ఏవి. తొడలు? వీనిపాదాలు? =. 


FT ప్రజాపతికి. ముఖం 'క్రాహ్మాణుడ్యు' బాహవులు mes తొడలు Mle. 


పాదాలు... రుతు. 


iss . గ 


పురుషుని మనస్సువుంచి. చంద్రుడు. 'కంటిమంచి సూర్యుడు జ్‌ నుంచి వ ఇంద్ర 
అగ్లీ ఫ్రాణాంముంచి వాయువు పుట్టరు cee క ome 


అతని ' హాధీవేంచి' వాయుమంరడల్లర,: అటష్యానులది, అత -పొదాలనుంచి భూ 
చెవీముంచి- 'నాల్లుదిక్కులు వుచ్టాయి.'” ఆ -వీధరగొ. "దేవతలు. ఈలో కాలను = కల్సిధచా 


దేవతలు యజ్ఞంచేయటానికి సమకట్టి పురుషుని యజ్ఞవశువుగా భావించారు. {మ 
క్ష gh పలల మరంత” -వీర్చరిచారు.- గ్‌ ౬ మున 


న హం. 


(ar 


ea ల ప్రాన్‌ సాధ్యులు. దేవతలు pen అ .న్వరా 
ఉపాసకులు కాంక్షిస్తారు 


కర. ఈ జగత్తు త్తు. సృష్ట్యాది. "నుక్తరపి చెన్న సీడ్దాంతల మరోమాట 


- కళ నా ౮: 


షక _సరబంధ్రిరచ్చి "నీదో క్‌ “సిద్దాంతాన్ని _ రూపొందిం చకుధిడ్తాళే! 
న్నదానికి సంతో కొంత, _దగ్గరగ్గా. ఉండే _ ఒకసి! త్తాన్నీ * ఈక 


Let 


పా దించారు. ౪  సీదాంతం క మతం “అనే శేరు కము 


బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు- వ్రనంగాలు : Vil 


వల్లో క్రూరజంతువుల్లో వశువుల్లో సమస్త క్రీిమికీటకాదుల్లో అతడు ఆడ, 

చాడు” (క్రైస్తవుల మతగ్రంథం బైబిలు పాతనిబంధనల గ్రంథంలోని జెనిసిస్‌ 
1 లోనూ ఇటువంటి నృష్టి సిద్ధాంతమే కన్పిస్తుంది. సృష్టీరహస్యాన్నీ 
స్పీ ఈ సిద్దాంతాలు విద్యా సంబంధమైన ఆసక్తి కలిగించేవే తన్న మరే 
౦" సాధించలేవు. విద్యార్థుల కుతూహలాన్ని సంతృప్తివర్చడానికి, చిన్న పిల్లల్ని 
కీయడొనికీ మాత్రమే ఇవి వనికివచ్చాయి. వురుషసూక్తంలోని కొన్ని భాగాలకు 
చినంతవరకు ఇది యథార్హం. అయితే, వురుషసూక్తం యావత్తూ ఆ బావతుదే 
సటబుకాదు. ఎందుచేతనంశే, వురుషసూక్తంలోని అన్నిశ్ళోకాలూ ఒకేవిధమైన 
౦ కలిగినవికావు, వాటికిగల ప్రాధాన్యంలో తరతమాలున్నాయి. 11న్క 12న 

ఒక తరగతికి చెందితే మిగిలిన వాటిది వేరే (శ్రేణి. ఆ రెండు శ్లోకాలు 
గతావి  విద్వత్సంబంధమైన ఆసక్తీ గలవి మాత్రమే. వాటివైన ఎవరూ 
రు. హిందువు లెనరికీ అవన్నీ గుర్తుండవు కూడా, 11వ, 12న శోకాలు 
శరీరం నుంచి బ్రాహ్మణులు (పురోహితులు), క్షత్రియులు (సైనికులు), వైశ్యులు 
ఏలు), శూద్రులు (సేవకులు) అనే నాలుగువర్ణాలు ఎలా ఉదయించాయో కేవలం 
ము. అంతకుమించి మరేమీ చెప్పలేదు. కాని, వీటిని విశ్వసృష్టీని వివరించేవిగా 
చూడలేదు. ఇండోఆర్యనులు వాటిని శేవలం కవి కొల్పనిక ఊహవిశేషంగొ 
భావించారని అనుకొంటే వెద్దపారపాటు. సూక్తం చెప్పిన నాలుగు వర్ణాల 
కపైననే సమాజం రూపొందాలనే సృష్టికర్త అనుల్లంఘనీయ ఆదేశం వీటిలో 
ఉందని ఇండో-ఆర్యనులు భావించారు. అందులో ప్రయోగించిన భాషను బట్టి 
సాంప్రదాయిక శ్లోకనిర్మాణం (ప్రకారం పరిశీలిస్తే సూక్తకర్త ఉద్దేశానికనుగుణంగా 
గాంవ్రదాయిక నిర్మాణం లేదని చెప్పలేం. కనుక ఆ శ్లోకాలలో కేవలం... విశ్వసృష్టీ 
ఒక్క కేకాదు - సమాజ నిర్మాణం ఫలానారీతిగా ఉండాలని నిర్దేశించే దైవశాసనం 


రుషసూక్తం నిర్ణయించిన సమాజ సంవిధానం చాతుర్వర్ష్యంగా సువిదితం. దైవ 
గనుక ఇండోఆర్యన్‌ సమాజొనికది సహజంగా ఆదర్శప్రాయమైంది. చాతుర్వర్ణ్యం 
4 మూసలో తొట్టతొలిధినాల్లో అస్థిరస్టితిలో ఉన్న ఇండోఆర్యన్‌ సమాజం 
కుబడింది. ఈ మూస ఆ సమాజానికి ఆ (ప్రత్యేక ఆకృతి, వ్యవస్థ కల్పించింది. 
+తుర్వర్ష్యం అనే ఆ ఆదర్శప్రాయమైన మూన అంటే ఉన్న భక్తి (ప్రపత్తి (ప్రశ్నా 
దేకాక వర్షణాతీత మైందికూడా. ఇండోఆర్యన్‌ సమాజం మీద దాని (ప్రభానముద్ర 
పంది. చెరిగిపోనటువంటిది. _ వురుషసూక్తం నిర్ణయించిన సామాజిక వ్యవస్థను 
శవ,  ,వకొంచిన వారులేరు. బుదుడుసెతం దానిని కదలించలేకపోయాడు. 


శూద్రులెనరు? : ఖాడ్రులకు సంబంధించిన చిక్కుముడి 


వురుషసూక్తాన్ని సమర్థిస్తూ ప్రచారం చేసిన దృష్టాంతాలు కావాలంటే ఆ 
భర్మసూత్రాలను, వశివృధర్మసూత్రాలను తీసుకోవచ్చు. 
ఆనన్తంభ ధర్మ నూతాల |ప్రకారం-- 
“బాహ్మణ, త్షత్రియ, వైశ్య, శూద్రులనే నాలుగు వర్ణాలున్నాయి. 
ఆ నాలుగువర్ణాల్లో ఒక వర్షంవైన ఉన్న మరొక వర్షం అగ్రవర్షంే. 

శూద్రుల్ని దుష్కర్ముల్ని మినహోయించగా, మిగిలిన వారందరికి (1) ఉప; 
(యజ్ఞోపవీతధారణ) (11) వేదాధ్యయనం, (11) వవిత్రాగ్నిహోమాన్ని వెలిగించడం 
కర్తృత్వాధికారం) అనేవి తప్పనిసరని అనుశాసించబడ్డాయి”ో 
విష్ణ ధర్మన్మూత్రాలూ అదేపాట పాడాయి: 

“బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వైశ్య, శూద్రులనే నాలుగు వర్ణాల్లో మొదటి మూడు 
వారు ద్విజులు (రెండు జన్మలు కలిగినవారు). తల్లిగర్భంనుంచి పుట్టుక మొద 
యజ్లోసవీత ధారణ రెండో జన్మ. రెండోజన్మలో సావిత్రి మాతృశ్రీ. గురువు 
గురువు వేదంలో శిక్షణ వ్రస్రాదిస్తాదు. కాబట్టి అతడిని పితృదేవునిగా వ్యవహరించ 
వుట్టుకచేత, ఆయానిర్హిష్ట సంస్కారాలచేత నాలుగువర్ణాలూ వర్గీకరించబడ్డాయి. 

లోని ఒక పరిచ్చేదంలో ఇలా ఉంది: 


“బ్రాహ్మణులు భగవంతుని ముఖంనుంచి, త్షత్రియులు అతని బాహువులముంచ్చి, | 
అతని తొడలనుంచి, శూద్రులు అతని పాదాలనుంచి పుట్టారు”. 


ఇంకొక పరిచ్చేదంలో శూద్రుడు ఏసంస్కారాన్నీ పొందరాదని ఉంది. 


ఇంకా ఎందరో స్మృతికర్తలు చిలుక వలుకులు వల్లించినట్లుగా వురుషనూక్తం 
విషయాన్నే వదేవదే ప్రవచించారు. తద్విశిష్టతను వునరుద్దాటించారు. దానిని 
చెన్నటం అనవసరం. వురుషనూక్తం ఉద్దాటించిన ఆదర్శవవిత్రతను (ప్రతిఘటించ। 
దాళ్లను 'హిందూసమాజ నిర్మాత మనువు వతనంచేశాడు. మనువు రెండు 
చేశాడు : ఒకటి - వురుషసూక్తంలోని ఆదర్శాన్ని దైవశాసనంలో ఒకభాగంగా 
(క్రవచించాడు : 

“జగత్కల్యాణం కోసం సృష్టికర్త ముఖం బాహువులు తొడలు పొదాలనుంచి బ్ర 
క్షఠియ వైశ్య శూద్రుర్ని సృజించాడు. బ్రావ్మాణ క్షత్రియ వైశ్యులు డి 
శూద్రులు ఏకజమ్మలు”” 


" బాలాసాహెల్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు వ్రనంగాలు : Vil 

“ఈనందర్భంగా మనువు తనపూరు లు చెప్పినదానినే అనుసరించాడ నేది నిస్సందేహం. 

డితో ఆగకుండా ఆయన మరో(వ్రతిపాదన చేశాడు. “వేద మొక్కటే అంతిమశాసనం” 
ది ఆయన ప్రతిపాదనీ., రన ఇం ప్రక. 

వురుషనూక్తర వేదంలో. ఒక' భాగమని గుర్తుంచుకొంయే,. అది: ఉద్దాటించిన చాతు 

కం అనే _ సాంఘిక్రాదర్శానికి _ దైవత్వం దోషాతీతగుణం -మనువు ఆపాదించాడని 

7ంచటం కష్టంకాదు. మనువుకు పూర్వం ఆ ఆదర్శానికి పై రెండు లక్షణాలు లేవు, 


అందుచేత పురుషసూక్తాన్ని విమర్శనాత్మకంగా శోధించడం చాలా అవసరం. 


పుర్తుషనూక్తృం. అద్వితీయ మైనదని హిందువులు చాటుకొంటారు. మానవ మేధస్సు 
ధ్రమిక దశేలో ఉన్నప్పుడు, అనగా నవీనయుగవిచార వై విధ్యం తాలూకు విభావం లేనప్పుడు 
ట్రేన ఒక "భావానికి అనన్యతాగుణం ఆపాదించడమనేది నిస్సందేహంగా వట్టి గొవ్పలు 


్చుకో వడ మే, వురుషసూక్తం ఏవిధంగా అద్విత్రీయమనేది అవగాహన చేసుకొంటే ఆ 
వ్పను ఒవ్వుకోవడంలో ఇబ్బంది ఉండదు. 


వురుషసూక్తాన్ని అద్వితీయంగా వరిగణించడానికి ప్రధానమైన కారణమేమంకే అది 
కెత్తే చాతుర్వర్ష్యం అనే సామాజిక వ్యవస్త విలక్షణ మైందికావడ మే. వురుషసూక్తాన్ని 
ద్వతీయదుని * చెప్పడానికి ఇది సరిపోతుందా? వర్గరహిత వ్యవస్థ ఆదర్శప్రాయ మైన 
మాజం అని ప్రబోధీంచివుంకే వురుషసూక్తం నిజంగా అద్వితియమై ఒప్పేది. కాని 
రుషసూక్తం . ప్రబోధించిందేమిటి? , వర్గాలతో కూడిన సమాజం ఆదర్శప్రాయ మైందని 
రుషసూక్తం బోధించింది. దీన్ని అద్వితీయంగా వరిగణించవచ్చా? జాతీయదురభిమానులు, 
ంకువెత దేశభక్తులు ఈ ప్రశ్నకు జౌనని ఇదాబివ్వవచ్చు. వూర్తిగా ఆదిమ సమాజం కాని 
సమాజంలోనైనో నర్గాల ఉనికిని యధార్హస్థితిగా చెన్సవచ్చు. . వ్రవంచవ్యావ్తంగా నమాజం 
'ంత "అభివృద్ది చెందినదశలో ఉన్న సందర్భాల్లో. ఇది సహజస్రితి. ఈ దృక్పథంనుంచి 
వాసినట్టయితే ' వురుషెనూక్తం అద్వితీయత వీముంది? ఇండో. ఆర్యన్‌ సమాజంలో 
న్న వర్గనిర్మాణాన్ని గుర్తించడం మించి 'వురుషసూక్తం సాధించిందేముంది? 

_ అయినవ్నటికీ, వూర్తిగా వేరేకారణాల్నిబట్టి వురుషసూక్తాన్ని అద్వితీయమని ఒప్పుకో. 
ఇలీ. దురదృష్టవశాత్తు చాలమందికి 'వురుషసోక్తం అద్వితీయమని భావించడానికిగల 
గెస్తవ "కారణాలేమిటో. తెలియదు. ఒక్కసారి ఆ వాస్తవకొారణలేమిచో తెలును 
*ంటే పురుషసూక్తం మానవమేధో జనితమైన అనన్యసృష్టి అని నిస్సంకోచంగా 
వ్రుకోవడ మేకాకుండా అటువంటి అసాఢారణసృష్టి కావించిన మానవ చాతుర్యానికీ 
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వురుషసూక్తం అనన్యం అని భావించటానికిగల అసలుకారణాలివి. _ అదికేవలం 
అనన్యమేకాదు, అసాధారణంకూడా. దాన్ని అసాధారణమని ఎందుకంటున్నామంటే 
దాన్నిండా విడివడని చిక్కుముడులు బోలెడు. చాలామందికి ఆ చిక్కుముడులు గురించి 
తెలియదు. ఆ చిక్కుముడులు గురించి తెలుసు కుందామని (శ్రద్దతీసుకునే వాళ్లకు వాటి 
నైజం ఎంత నిజమో వాటి రూపవురేకలు ఎంతవింతగావుంటాయో బోధపడుతుంది. 


వురుషసూక్తంలో |ప్రతిపాదితమైన సృష్టిసిద్దాతం ఒక్క కాకుండా మరొక సిద్దాంతం 


కూడా 


బు గ్వేదంలో కానవస్తుంది. అది బుగ్వేదం వదవమండలంలో 72వ శ్లోకంలో 


కానవస్తుంది. అందులో ఇలా ఉంది*?: 


l. 


స్తుటమైన గొంతెత్తి దేవగణాన్ని కీర్తిద్దాం, వారిని గురించి గుణకీర్తన చేసినప్పుడు, ఈ 
తరువాత యుగంలో వాళ్లు భక్తుల్ని కృపాదృష్టితో చూస్తారు. 


. కమ్మరివాడు కొరిమిలోకి గాలి నింపినట్లుగా బ్రహ్మణన్పతి ఈ దేవసంతతికి ఊపిరిపో 


శాదు. దేవతల తొలియుగంలో, లేని దాన్లోంచీ ఉన్నది పుట్టింది. 


. ఆ తరువాత దిక్కులు పుట్టాయి. దిక్కులు పుట్టాక పైకి వెరిగే చెట్లుపుట్టాయి. 


. వైకి పెరిగే చెట్లతో పవృథ్వివుట్టింది. పృధ్వి నుంచీ దిక్కులు పుట్టాయి. అదితికి 


దక్షుడు పుట్టాడు. ఆ తరువాత దక్షునికి అదితి పుట్టింది. 


= దో! నీకుమార్తె అయిన అదితి పుట్టాక, పూజనీయులైన దేవతలు పుట్టారు. వాళ్లు 


అమరులు, 


. దేవతలారా మీరీవిధంగా సర్వసమన్వితంగా ఏర్పడివున్నవ్వుడు, మీనుంచీ మీరు నృత్యం 


చేస్తుంటే లేచినట్లు గాలి దుమారంలేచింది. 


. దేవతలారా! మేఘాలు ఈ పృధ్విని వర్షంలో ముంచెత్తినట్లుగా మీరీ జగత్తును మీ 


ప్రకాశంతో ముంచెత్తి జలధిగర్భంలో దాగిన సూర్యుణ్ణి వెలికితెచ్చారు. 


అదితికి పుట్టిన కొడుకులు ఎనమండుగురు. ఆమె మార్తాండుణ్లీపైకి పంపి మిగతా 
ఏడుగురు కొడుకులో దేవతలవద్దకు 'వెళ్ళిది. 


అదితి తన ఏడుగురు కొడుకులో పూర్వతరం వారివద్దకు వెళ్ళింది. అయితే మను 
ష్యుల చావు పుట్టుకల నిమిత్తం ఆమె మార్తాండుళ్లే కన్నది. 


రెండు స్పష్టిసిద్దాంతాలు వరస్సరం మౌలికంగా సూత్రరీతా్యనేకాకుండా ఆద్యంతం 
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(1) బు.1.80.16 అధర్వబుషియు, (ప్రజలందరికి తండ్రియగు మనువును, దధ్యజ్ఞా 
బుషి (అధర్వవుత్రుడు) ఏ కర్మను ఒనర్చిరో ఆ కర్మయగు (హవిస్సు రూపమైన) అన్నమును, 
ఉక్టలు (సామమంత్రాలు), పూర్వుల యజ్ఞములయందు వలె ఇంద్రునిశే చెందియున్నవి'“. 

(2) బు.1.114.2 ౬ రుద్రా! బలుల సమర్చణల వలన మనుష్పిత పొందిన వైభవ 
మంతా నీనిర్రేశకత్వంలో మేము కూడా పొందెదముగాక!*, 


(3) బు.11.33.13 ఓ మరుత్తులారా! శుభదాయకమైన మీ శుచిప్రద జాషధులకు. 
మా పితరుడైన మనువు సంభవించి శాంతప్రదాతలూ, శక్తిశాలులూ అయిన దేవతలారా! 
వైభవోపేతులైన రుద్రా! మీ ఆశీస్సులను అ షేక్షిస్తున్నాను'*, 


(4) బు.౪11.52.1 దేవతల అపారశక్తులతో పురోహితుడు బలస మో పేతుడయ్యాదు. 
అతనికై మన పితరుడు దేవతలకు ప్రవేశద్వారాలవంటి బుక్కులను సమకూర్చాడు", 

(5) బు.11.3.6 దేవతలతో, మనుసంతతితో అగ్ని బహరూవకమైన [క్రతువును 
మం(త్రసహితంగా నిర్వహిస్తున్నాడు", 

(6) బు.1.37.1 ఓ దేవతలారా! ఐసా! బుభుక్షణా! దైర్యమార్గంలో 
మాకృతువుకు విచ్చేయండి. ఆస్లోదకరులైన దివ్యులారా! శుభ దివసాలాలో మనుసంతతి 3 
కృతువులను నెలకొల్పిండి!”. 

(7) బు.vi.14.2. స్తోత్రకరులైన అగ్నిని యజ్ఞమునందు మనుష్యసంతతి కీర్తి 
స్తున్నారు!క, 


బు గ్వేదంలోని చై శ్లోకాలను రచించిన బుషులు మనువును ఇండో-ఆర్యన్‌ జాతిమూల 


వురుషునిగా వరిగణించారని సుస్వష్టమవుతుంది. ఇండో-ఆర్యనుల మూలపురుషుడు మనువు 
అనే ఈ సిద్దాంతానికి గట్టి వునాదివుంది. ఈ సిద్దాంతాన్ని బ్రాహ్మణాలు, వురాణాలు 
ముందుకు తీసుకువెళ్లాయి. ఇది ఐతరేయ (బావ్మాణంలోను%, ఎష్షువురాణంలోను**, 
మత్న్యవురాణంలోను?' ఉద్దాటించబడింది. మనువుకు వూర్తీకుడు, బ్రహ్మ అని అవన్నీ 
చెప్పినమాట నిజమేగాని, మనువు మూలవురుషుడనే బుగ్వేద సిద్దాంతాన్ని అవి ఆమోదించి 


12. Muir, Ibid, Voll, ౧. 162 
13. Ibid, ౧. 163 
14. Ibid, ౧. 163 
15. Ibid రి 1892 
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బుగ్వే, Vii.15.2 : “వివేకశాలి, తారుణ్యమూర్తి అయిన అగ్ని, ఆ అయిదు తెగల 
ప్రజల్లో ప్రతిఇంటా నెలకొన్నాడు”్‌, 

ఈ అయిదు గణాలు ఎవరెవరన్న అంశం గురించి కొంత అభిప్రాయభేదంవుంది. 
యాస్కుడు తన  “*నిరుక్తంలో ఆ అయదుతెగలు-గంధర్వులు, పితురులు, దేవతలు, 
అనురులుు రాక్షసులు అనువారలని వేర్కొన్నాడు. నాలుగు కులాలు నిషాదులు వెరసి 
ఆ అయిదు తెగలని జాొవమన్యవం చెపుతోంది. ఈ రెండు వివరణలూ సత్యదూరంగా 
కన్చిస్తాయి. ఎంచేతనంటే ఈ  అయిదుతెగలవారు సమిష్టిగా ఈ క్రింది బుక్కుల్లో 
కీర్తింవబడ్డారు. 


1. బు. 112.10 : అధిగమించజాలని అనంతాకాశంలా మన కీర్తి ఈ అయిదు 
తెగల్లో ఉన్నతంగా వ్రకాశించుగాక!*6 


2. బు Vvi.46.7 ఓ ఇంద్రుడా! నహుషగణంలో వుండే "శక్తి బలము, అయిదు 
గణాలకూ చెందిన కీర్తి మాకు ప్రసాదించు”, 


ఆ అయిదు గణాలలో శూద్రులు కూడా చేరివుంటే అంతటి వ్రశంసావూర్వక 
(ప్రకటనలు జరిగివుండేవికావు. వగా అందులో “వర్షం” అనే పదం వాడబడి వుండలేదు. 
“జన” అనే వదం వాడబడింది. అది అయిదుగణాలను గురించి పేర్కొన్న దేగాని 
నాలుగువర్ణాలు ఇంకా నిషాదులు గురించి కాదనేది ఈ (క్రింది శ్లోకం ద్వారా విస్పష్టమవుతుంది. 


బు 1108.8 : *ఓ ఇంద్రాన్నులారా! మీరు యదు, తుర్వశ, ద్రుహ్యూ, అను, 
వురుగణాల మధ్య వాసం చేస్తున్నట్లయితే అన్నిదిక్కుల్లోనున్న మహావీరులారా ఇక్కడకు 
విచ్చేసి సోమపానం చేయండి”*కి, 


ఈ అయిదు తెగలు సంలీనమై ఆర్యజాతి ప్రజగా రూపొందారనేది అథర్వణ వేదంలోని 
ఈ (క్రింది శ్లోకం విస్పష్టంచేస్తుంది. “మనువునుంచీ అవతరించిన ఈ అయిదు 
(ప్రాంతాలు, అయిదు తెగలు...” 


ఒక ఏకత్వభావన, సజాతిచేతన అనేవి మాత్రమే వేదకర్తలైన బుతులు ఏకారణంచేత 
ఆవిధంగా ఆ అయిదుగణాలను పేర్కొనవలసి వచ్చిందో విశదవరుస్తాయి. ఈ సందర్భంలో 
మూడు వ్రశ్నలు * తలెత్తుతాయి. 


1. పురుషసూక్తం ఏకారణంచేత ఆ అయిదు తెగల వీకతను గుర్తించకుండా వారి 
ఉద్భవం గురించి మార్మిక వివరణ ఇచ్చింది? 


2. ఏకత్వాన్ని గుర్తించడానికి బదులు వారి నదుము వర్తవిభజనను ఎందుకు గురించింది? 


బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు ప్రసంగాలు : VI 


ఫలితాలను బట్టి అది సంఘవ్యతి రేకం. ఎందుచేతనంకే, అది ఒక వర్గం న్యాయవిరు 
 నముపార్టించిన, లాభాన్ని ఒకవర్గం మరొకవర్గంమీద erga రుద్దిన అన్యాయాన్ని 
ాగించాలని ఉద్దేశిస్తుంది. వురుషనూక్తంలోని ఈ వెనుకగల (వేరణ ఏమై 
ఏంది? ఇది రెండన చిక్కుముడి. 


వురుషనూక్తాన్ని నమాజశా,స్త్రవరంగా తరచిచూస్తే గోచరించే మరొక బ్రహ్మాండమైన 
ముడివుంది. అదే శూద్రుల స్తానానికి సంబంధించిన" ఆఖరి చిక్కుముడి. వర్గాల 
వంలో ప్రమేయంవెట్టుకున్న వురుషసూక్తం ఆ వర్గాలు దైవనిర్మితాలని అంటుంది. 
తధర్శశా, స్త్రృంకూడా అటువంటి సిద్దాంతాన్ని వ్రతిపాదించటం వివేకవంతమని భావించ 
దీనికిదేసాటి. అయితే, నృష్టికర్త శరీరంలోని విభిన్నాంగాలతో' ఈ వివిధ 
ను ఏకం చెయ్యటం అత్యంత ఆశ్చర్యకరమైన విషయం. శరీరాంగాలతో వర్గాలను 
నంచెయ్యటం ఏదో ఆకస్మికంగా అనుకోకుండా జరిగిందికాదు. అది ఇచ్చావూర్వకంగా 
దీ, రెండు సమస్యల్ని వరిష్కరించటానికిగాను ఒకనూత్రాన్ని కనుగొనాలనే ఉద్దేశ్యం 
పథకానికి వెనకవుండి ఉన్నట్లుగా కన్పిస్తుంది. ఆ నాలుగు తరగతులవారు ఫలానా 
ఏ నిర్వహించాలని నిర్హేశించటం ఒకటి. ఆ తరువాత, ముందుగా నిర్ణయించుకున్న ఒకి 
డ ప్రకారం ఆయా తరగతుల ఎక్కువ తక్కువల్ని నిర్ణయించటం రెండవది. విభిన్న 
కలవారిని సృష్టికర్త వివిధ శరీరాంగాలతో సమీకరణంచేసే వథకంలో ఓ వ్రయోజనః 
ంది. శరీరాంగం వర్గ ఉచ్చనీచాలను నిర్ణయిస్తుంది, ఉచ్చనీచాలు ఒకవర్గం వనిపాట్లు 
స్తాయి. బ్రాహ్మణుడు సృష్టికర్త ముఖం. ముఖం శరీరంలో ఉత్తమాంగం కాబట్టి, 
"లుగువర్గాల్లో |బ్రాహ్మణవర్గం అత్యుదాత్త వర్గమైంది. విద్యకి జ్ఞానానికి రక్షకులుగా 
్యణులు నిర్దేశించబడ్డారు. క్షత్రియుడు సృష్టికర్త బాహువులు. శరీరంలో ముఖాని] 
న వున్నవి బాహావులే కాబట్టి క్షత్రియునికి జ్ఞానం తరవాత రెండవస్తానాన్ని ఆక్రమించే 
నిర్రేశించబడింది. వైశ్యుడు' సృష్టికర్త ఊరువులో సమతుల్యుడుగా వరిగణించబడ్డాడ: 
శత్రయుని. తరువాతి స్థానం అతనికి (ప్రసాదించబడింది. పరిశ్రమ, వాణిజ్యం 
లకు నిర్చేశించబడ్డాయి, ప్రాచీనకాలంలోగానీ, తరువాతగానీ పేరు వ్రఖ్యాతుల్లో 
తరువాత వర్తకవాణిజ్యాలే కాబట్టి, యోధుని తరువాతి స్తానం వై శ్యునికివ్వబడిండి. 
డు నృష్టికర్త పాదాలతో పోల్చబడ్డాడు. మానవశరీరంలో పాదాలు అధోభాగం, 
త అల్బభాగం. ఆ ప్రకారం, శూద్రుడు సామాజిక వ్యవస్థలో అధోభాగంలో ఉంచబడి, 
డిగా ఊడిగంచేసే అధమాధమ వృత్తి అతనికి అంటగట్టుబడింది. 


)రువనూక్తం చాతుర్వర్ల్య నృష్టిని వివరించడానికి ఈ రకమైన సోదాహరణ 


క వద్ధతిని ఎందుకు ఎంచుకున్నది? అది శూద్రుణ్ణి పాదాలతో 'సమానంగా ఎందుకు 
చింది? ఈ Pm నణి In Gh, mK. Nem అలవి. ఆమినని hak ౨... 


కొద్రుళెనరు?. : బాద్రులకు సంబంధించిన చిక్కుముడి 


“(పజాపతి లోకాలలో వేడిమి రగిలించాడు, వేడెక్కిన ఆలోకాలలోంచి అతడు ఆడ 
సొరాలను వెలికిలాగాడు. వృథ్వినుండి అగ్నిని వాతావరణం నుండి వాయువుని ఆకా 
నుండి సూర్యుణ్ణి అతడు వెరికిలాగాడు. ఈ మువ్వురి దేవతల్లో ఉష్ణాన్ని ప్రకోసించా, 
ఆవిధంగా వేడెక్కిపోయిన దేవతలనుండి వారి సారాన్ని పిండాడు. అగ్ని నుండీ బు 
దాన్ని, వాయువునుండి యజుర్వేదాన్ని, సూర్యునినుండి సామవేదాన్ని రూపొందించా! 
ఈ విజ్ఞానశా,స్త్రాల ముస్పేటలో వేడిమి రగిలించి, వేడెక్కిన వాటిల్లోంచి వాటి సారాః 
వెలికి లాగాడు. బున్వేద క్లోకాల్లోంచి “భుిఅనే ఉచ్చారణ యోగ్యమైన అక్షరా: 
యజు ర్వేదళ్లోకాల్లోంచి “భువ అనే శబ్దాన్ని, సామవేదంలోంచి “న్విరాన్ని నృజించాడ: 
వినిధదేవతలనుంచీ వేదాల వుట్టుకని గురించి ఇచ్చిన వివరణ ఇదీ! ఇండో- ఆర్యనుల 

సంబంధించినంతవరకు ఇట్లాంటి దేవతలకు కొదువలేదు. ఇట్లాంటివారు ముప్తెకో, 
ఉన్నారు. నాలుగు వర్ణాల వుట్టక "నలుగురు దేవుళ్లనుంచీ జరిగినట్లు వివరించబడీవుం" 
ఈ నాలుగు వర్ణాల జనసమానతన్ని గౌరవాన్ని కాపాడినట్లుగా ఉండేది. ఈ రకసై 
వీనరణ వంధాని వురుషనూక్తం ఎందుకు చేవట్టలేదు? 


పోనీ-ఈ నాలుగు విభిన్నవర్ణాలు పురుషుని విదిధముఖాలనుండి ఉద్భవించినట్ల 
ఛెత్సటానికి వురుషసూక్తం కర్తకి సాధ్యవడివుండేది కాదా? అటువంటి భావన చెయ్యళ 
కయమై వుండేది కూడా కాదు. ఎంచేతనంశే, వురుషసూక్తంలోని వురుషునికి చెం 
శిరన్సులున్నాయి. ఒక్కొక్క జీవి వుట్టుకని ఒక్కోశిరస్సుకి ఆపాదించటానికి నరివడిన 
తలలు అతనికున్నాయి! సృష్టిని ఆవిధంగా వివరించే పద్దతి వురుషనూక్త క 
కెలియకుండా వుండజాలదు. అమాటకొస్తే, విష్ణుపురాణంలో వివిధ వేదాల ఉదృచా 
"ఆ పద్ధతిలో వివరించినట్లుగా ఈ (క్రింది భాగాన్ని చదివితే తెలుస్తుంది", 

“బహ్మ తన తూర్చుముఖం నుండి గాయత్రిని, బుక్కుర్ని, త్రివృతుల్ని, సా 
రథంతరని, బలుల్ని, అగ్ని స్తోమాన్ని సృజించాడు; దక్షిణముఖం నుండి రుజుకో 
కొల్ని, (తిష్టైల్‌ భ్‌ ఛందాన్ని, వంచదశస్తోమాన్ని, బృహత్సామాన్ని, ఉక్ట్యని సృష్టించాడు; వళ్ళి 
ముఖంనుంచీ సామవేదాన్ని, జగతిఛందాన్ని, సవ్తదశస్తోమాన్ని, వైరూపన్సి అతిరాత్రా 
సృష్టించాడు; ఉత్తరముఖం నుంచీ ఏకవింశని, అథర్వణ వేదాన్ని, అనుష్ట్యభ, విరాజఛందాల 
ఆప్తోర్యామాన్ని సృజించాడు”. 
వేదాలవుట్టుకని హరివంశం నురోపద్దతిలో వివరించింది. దాని ప్రకారం"! 


“భగవంతుడు బుగ్వేద, యజుర్వేదాల్ని తన నయనాలనుండ్కి సామవేదాన్ని .. 
జీహ్వా[గ్రంనుండే, అథర్వణ వేదాన్ని తన శిరస్సునుండి సృజించాడు”, 


బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలూ (ప్రసంగాలు : V1 


 శరీరాంగాల్తో సమీకరణం చేయాల్సిన పద్దతిని ఆయన చెప్పిన రీతిగా ఎందుకు 
ఎకున్నాడనే ప్రశ్న అవరిష్క తంగా మిగిలిపోతుంది, 


సమాజంలో వివిధ వర్ణాల వుట్టుకని విశదీకరించే సోదాహరణలుగా బ్రహ్మ వివిధ 
'ంగాలను_ స్వీకరించటంలో వురుషసూక్తం మాత్రమే ఏకైక దృష్టాంతంకాదని 
ంచినప్పుడు వై ప్రశ్న తాలూకు ప్రాముఖ్యత గణనీయంగా ఇతోధికం అవుతుంది. 
ఎని శిష్యుడైన వైశంపాయన బుషి యజ్ఞాచరణలో ఉద్యోగితులై న వివిధవర్తాల 
హితుల ఉద్భవాన్ని వివరించటానికి అదేవిధమైన పద్దతిని అనుసరించాడు. కాని 
రెండు వివరణవద్ధతులమధ్య ఎంత వ్యత్యాసమో! హరివంశంలో వై శంపాయనుడిచ్చిన 
ఇ ఈ విధంగా వుంది 


|] 


“యజ్ఞానికి అంకితమై, బుత్విజులని వ్యవహరింపబడే బ్రాహ్మణుల్ని యజ్ఞ నమర్పణల 
కోసం వూర్వం పురుషోత్తముడు (విష్ణువు) స్వీయశరీరంనుండి ఎలా సృష్టించాడో ఇక్కడ 
ఏవరిస్తాను. భగవానుడు తన ముఖంనుండి “వెద్దియైన బ్రాహ్మణున్ని,. సామవేదాన్ని గానం 
చేసే ఉదాత్రిని సృష్టించాడు; తన బాహొవులనుండి పో త్రిని, అధ్వర్యుణ్ణి సృష్టించాడు; 
ఆ తరువాత... వ్రస్తోత్రిని, మైత్రావరుణుని; (ప్రతిష్టాత్రిని సృష్టించాడు తన ఉదరం 
నుండి ప్రతిహర్తిని, పోత్రిని సృష్టించాడు; తన ఊరువులనుండి అచ్చవాకను నేస్మ్రిని, 
చేతులనుండి అగ్నిధ్రను కృతురూపమైన బ్రహ్మణ్యను భుజాలనుండి గ్రావనను క్రతరూస 
మైన ఉన్నేత్రిని సృష్టించాడు. ఆవిధంగా జగదీశ్వ్యరుడు పదపహారువుంది సర్వోత్కృమ్ట్లలె న 
మజ్జ మంత్రోచ్చాటనచే సే బుత్విజుల్ని సృష్టించాడు. అందుచేత యజ్ఞంనుండి పురు 
పుడు ఏర్పడి, వేదనునే పేరుచే పిలువబడుతున్నాడు, వేదాంగ, ఉపనిషత్‌, క్రతునహితాళై న 
వేదాలన్నీ అతని శక్తియందే రూపొందాయి” 


పురుషుని శరీరాంగాలు కొలదిగా వుండి, నృష్టించవలసిన వురోహితుల సంఖ్య ఎక్కువగా 
సందర్భంలో ఒకవర్గం వుట్టుకని వురుషుని పాదాలకు ఆపాదించకుండా, ఒక్కొక్క 
వుట్టుకని వురుషుని ఒక్కొక్క నిర్రిష్ట శరీరాంగానికి ఆపాదిస్తూ వివరించాలని 
్నంచటం. ఎవ్వరికీ సాధ్యవడదు. అయినప్పటికీ, వైశంపాయనుడు ఏంచేశాడు? ఒక 
వురోహితుల్ని మించి ఎక్కువ తరగతులవారి వుట్టుకని వివరించవలసివచ్చినప్పుడు, 
రికీ నృష్టికర్తయొక్క అదే శరీరాంగాన్ని (వ్రస్తావించటానికి ఆయన ' వెనుదీయలేదు. 
వివిధ తరగతుల్లో ఏ తరగతి వురోహితుల వుట్టుకనిగానీ వివరించటానికిగాను 
ర్మ పాదాల్ని ప్రస్తావించటం ఆయన వాలా శ్రమవడి మానివేశాడు, 


)రుషసూక్తంలో శూద్రుల వుట్టుకని వ్రస్తావించటంలోగల చులకనభావాన్ని, పారి 
రో (బాహ్మణులవుట్లుకని [వసావించటంలో కనిపించిన గౌరవభావంతో పోరి, చూడ, 


ర్‌; శూద్రులకు సంబంధించిన చిక్కుముడి 


IV 





శూద్రులకు సంబంధించి వైన పేర్కొన్న చిక్కుముడులు వురుషసూక్తాన్ని సమ 
రంగా తరచి చూడ్డం ద్వారా బై టవడ్డటువంటివి. ఇవిగాక, శూద్రులస్టానా 
సీఠిటంధించి చాతుర్వర్ల్య ఆదర్శం తదువరి పరిణామాల పర్యవసానంగా తలెత్తిన మరికొ 
భీక్కుముడులున్నాయి. ఈ వర్యవసానాల్ని తెలుసుకోవాలంటే మొట్టమొదట ఆ తదు 
కరిమాణాలేమిటో పరిగణనలోకి తీసుకోవాలి: చాతుర్వర్ష్య సిద్దాంతం తాలూకు తదు 
క్రంగామాలు ముఖ్యంగా రెండు, శూద్రులకు దిగువన వంచమవర్ష సృష్టి ఒకటి; మొ 
మూడు వర్గాలనుండి శూద్రుల్ని చేరుగా విడదీయటం రెండవది. ఈ మారు 
కృరుషసూక్తంలోని మౌలికవథకంతో ఎంతగా సంలీనమై పోయాయంmే, అవి వ్రతివా 
అక్జిమైపోయే కాన్ని వింతపదాల, -అభివ్యక్తుల ప్రాదుర్భావానికి దోహదపడ్డాయి. ఆ వ 
దులు ఏం సూచిస్తాయో ఎవ్వరికైనా బోధవడుతుంది. అవి- సవర్జులు, అవర్ష 
ద్విజాలు, ద్విజేతరులు, |త్రెవర్లికులు అనే కొత్తవదాలు. అవి ఆదిలోవున్న నా 
జర్గాలలోని ఉవశాఖల్ని, వాళ్ల మధ్య వేర్చాటుస్తాయిని సూచించటానికి నిలబడ్డా, 
ఈ వర్గాల. తరతమ్యస్థానాన్ని గమనించటం అవసరం. ఎంచేతనంయే, అవి ఒకే ! 
భిక్కుముడిని బైటవెడుతున్నాయి. ఈ చిక్కుముడి జనం దృష్టికి తగల్లేదంటే, అం! 
శిందుకారణాలున్నాయి. ఒకటి- ఈ పేర్లు ఉత్తుత్తి పేర్లు మాత్రమే కావనీ ఇవి క 
నీర్దిష్టమైన హక్కులకు, (ప్రత్యేక సౌకర్యాలకు ఉద్దేశించబడ్డాయనీ సమాజశా,స్త్ర, విద్యా! 
చుకోకపోవటం; రెండవది- అవి ఉద్దాటించే హక్కులు, ప్రత్యేక సౌకర్యాల ద్య 

ఈ పేర్ల మాటున రూపొందిన వర్గాల ఏర్పాటు తార్కికమా అని కనుగొనట 
బొళ్లు లక్ష్య వెట్టకపోవటం. కాబట్ట, ఈ వదాలకు హక్కునుబట్టిగల తాత్పర్య మేని 
చూద్దాం. సవర్గుడు సాధారణంగా అవర్డునికీ విరుద్దం. సవర్ణుడంశే నాలుగు వర్ణాలలో 
నికి చెందినవాడు. అవర్డుడంకే ఆనాలుగు వర్ణాలలో ఏ ఒక్క వర్గానికి చెందనివి 
బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వైశ్య, శూద్రులు సవర్గులు. అస్పృశ్యులు లేదా ఆతిశూ, 
అవర్థులని వ్యవహరించబడ్డారు. వాళ్లకి ఏ వర్షమూ లేదు. తార్కికంగా బ్రాప 
తీఠ్రియ, వైశ్య, శూద్రులు చాతుర్వర్ష్యం లోపల ఉన్నారు. అట్లాగే, తార్కి 
అస్పృశ్యులు లేదా అతిశూద్రులు చాతుర్వర్ష్యం వెలుపలవున్నారు. ద్విజుడు ద్విజేత 
త్రరస్పరం వేరు. శబ్దార్దాన్నిబట్టి ద్విజుడంశే రెండు జన్మలెత్తినవాడు. ద్విజుడు కాని 
ఒకే ఒకసా౦ మాత్రమే పుట్టినవాడు. ఉపనయనం పొందే హక్కును బట్టి ఈ వ్యతె 
దీ, ఉపనయనం రెండవజన్మగా పరిగణించబడింది. పవిత్రమైన జంధ్యాన్ని థ 

కొకు లేనివాళు ది(జేతరులని వ్యవహరింవబడ్తారు. బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వైశ్యులకు జః 


బాబాసాహెల్‌, అంబేద్కర్‌ రరనలుూప్రనంగాలు : VI 


రశే వరిమితమైందిగాని అతిశూద్రులదాకా పొడిగింవబడలేదు. అతిశూద్రుల నేవాళ్లు 
డే ఒకవర్గంగా తలెత్తక వూర్వం ఈ పదజాలం రూపొందివుండటంచేత ఆ 
అతిశూద్రులదాకా పొడిగించబడివుండకపోవచ్చు. 


దుడు, అతిశూద్రుడు ఉభయులూ ద్విజేతరులేనని గుర్తుంచుకుంటే, శూద్రుడు 
, అతిశూద్రుడు అనర్జుడుగా ఎందుకు వరిగణింవబడ్గారు? అనే (ప్రశ్న ఉదయి 
పొద్రుడు చాతుర్వర్ల్యం లోపల, అతిశూద్రుడు దానికి వెలువల ఎందుకున్నారు? 
క్షత్రియ, వైశ్య, శూద్రులు చాతుర్వర్ష్యం నాలుగు గోడలలోవలే వున్నారు, 
Ping అటువంటవ్రుడు, (త్రెవర్లికులకు గల వాక్కు శూద్రునికే ఎందుకు 
బడింది? 


ఏల చిక్కుముడికి మించిన వేరే చిక్కుముడి ఉంటుందా? శూద్రులెవరు? 
ర్యుల సమాజంలో నాల్లవవర్షంగా రూపొందారు? అనే ప్రశ్నల్ని తవ్పనినరిగా 
) వివరణ ఇవ్వవలసిన అవసరం వుంది. 

(అను; జె, ఉమామహేశ్వరరావు) 


అధ్యాయం-2 
శూ ద్రుల పుట్టుక గురించి బ్రాహ్మణీక సద్దా 


శూద్రుల పుట్టుకను విశదవర్చగలిగే వివరణ ఏదైనా బ్రాహ్మణిక సాహిత్యంలో 
ఓ౪0, మౌనవుడు, విభిన్నవర్ణాల సృష్టికి సంబంధించి (బ్రాహ్మణిక సాహిత్యం 
ప్రాంా/% కథలు కోకొల్లలు, అందులో సందేహం లేదు. శూద్రుల వుట్టువూర్యో! 
కనుగొనే ఆధారాన్ని అవి చూసినా చూవకపోయినా, వారి సమన్యతో ముడివడిన | 
అటువంటి సిద్దాంత్రాలన్నీ నిస్సందేహంగా ఉండి తీరాలి. శూద్రులకు సంబ 
సనుస్త నమౌచారాన్ని ఒక్కచోట పోగువర్చి వాళ్లగాథను సనుగ్రం చేయాలన్న 
పీనికీ నేశే కారణం లేదు. బ్రాహ్మణిక సాహిత్యంలోని ప్రతి శకలాన్ని : 
తీసుకొని అది ఈ కథా విషయానికి ఏ మేరకు దోహదం చేసేదీ గమనిస్తే 


I 


వేదాళతో ప్రారంభిద్దాం. బుగ్వేదం విషయానికొస్తే సృష్టిని గురించి వురుష స 
కనిపించే సౌరాణీకగాథలును ముందటి అధ్యాయంలో ముచ్చటించుకొన్నాం. మరి! 
వేదాలలోని పౌరాణిక కథల్ని పరిశీలించాల్సి ఉంది. 


యజుర్వేదొనికి రెండు మూల (గ్రంథ వరిష్కరణలున్నాయి. ఒకటి శ్వేత యః 
రెండు కృష్ణే యజుర్వేదం. మొదట శ్వేత యజుర్వేదాన్ని తీసుకొందాం. ఆ 
బొజసనేయి సంహిత రెండు సిద్ధాంతాల్ని ఆవిష్కరిస్తుంది. ఒకటి బుగ్వేదంలో॥ 
సూక్సాన్ని యథాతథంగా దించినదే. ఉన్న తేడా ఏమంకే-వురుషనూక్త ంలో ఉ; 
శోగాలే కాగా ఇందులో 22 శ్లోకాలున్నాయి. శ్వేత యజుర్వేదంలో అదనం 
ఆరు శ్లోకాలు ఇలా చెబుతున్నాయి. 


17. నీటినుంచి భూమి సారం నుంచి ఉద్భూతుడైన అతనిని (పురుషుని) మొ, 
- త | Ea... =~ వని a 


బాబాసా హెల్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు-వ్రసంగాలు : ౪|| 


బ్రహ్మండరూప మైన గర్భమున మధ్యగా (ప్రజాపతి రూపము తాల్చీ తిరుగుతూ వున్నాడు. 
అతడు పుట్టుకతో కే అనేక విధాల స్టావర జంగమ రూపంగా పుడుతున్నాడు, ఆ 
(ప్రజాపతి జగత్కారణ స్వరూపాన్ని రీరులెరుగుదురు. సృష్టీ కర్తలగు బ్రహ్మలు మరీచి, 
అత్రి మొదలగు మహర్షుల జగదుత్సాదకత్వ సదము కోర్తారు, 


ఎవడు దేవతల కొరకు అంతట ప్రకాశిస్తున్నాడో, ఎవడు దేవతలకు పురోహితుడై 
ఉన్నాడో, ఎవడు దేవతల కంక ముందుగా జన్మించాడో, అట్టి జ్యోతి స్వరూపుడై న 
వరబ్రహ్మమునకు ప్రణామము. 

దేవతలు సృష్టికి మొదట విద్యచే పరబ్రహ్మా చైతన్యాన్ని ప్రాదుర్భవింపజేసి ఈ విధంగా 
పలికారు: “ఓ పరమాత్మా! ఏ బ్రాహ్మణుడిట్లు నిన్నీ విధంగా తెలియునో, వాని 
వశంలో సర్వదేవతలుంటారు.” 


శ్రీయు, లక్ష్మియు అతనికి భార్యలు. రాత్రి వగళ్లు అతని పార్మ్యములు. తార 
కలు అతని ఆభరణాలు, అశ్వనీ దేవతలు అతని ఉజ్వల వదనం. మౌ కోరికల్ని 
అనుగ్రహించు. అది ఇమ్ము; అన్నీ ఇమ్ము. 


సనేయి సంహితలో ఉన్న రెండవ వివరణ వురుష సూక్తానికి వూర్తి భిన్నంగా 


“వా,నం.367౪.28--” ఏకస్తోమం స్తుతించగా ప్రాణికోటి ఆవిర్భవించింది. (త్రయిస్తో 
చేయగా స్తుతించగా బ్రహ్మ నృష్టింజరిగింది; (బ్రహ్మణస్పతి పాలకుడు. పంచమస్తోమం 
ఎగా చరాచర రూపాలు సృష్టింపబడ్డాయి; వాటికి భూతానాంపతి పాలకుడు. సప్తస్తోమం 
ఏగా సప్తర్షులు ఆవిర్భూతులయ్యారు; ధాత్రి పాలకుడు. నవమస్తోమం చేయగా పితరులు 
(ంపబడ్డారు; అదితి ప్రభువు. ఏకాదశిస్తోమం చేయగా బుతువులు ఏర్పడ్డాయి; ఆర్తవులు 
కులయ్యారు. త్రయోదశిస్తోమం చేయగా మాసాలు ఆవిర్భవించాయి; వాటికి సంవ 
సం ప్రభువు. పంచదకిస్తోమం చేయగా క్షాత్ర(క్షత్రియులు) సృష్టీ జరిగింది; ఇంద్రుడు 
కుడు, నవ్తదశిస్తోమం చేయగా జంతుజాలం ఏర్పడింది; బృహస్పతి (ప్రభువు. ఏకోన 
సోమం చేయగా శూద్ర ఆర్య (వైశ్య) సృజింపబడ్డారు; దివారాత్రులు పాలకులు. 
ఏంశస్తో ముం చేయగా అవిభాజ్యమైన గిట్టలుగల జంతువులు పుట్టాయి; వరుణుడు పాల 
4. త్రయోవింశస్తోమం చేయగా అల్పజంతువులు సృష్టించబడ్డాయి; వాటికి పూషణ్‌ 
కుడు. పంచవింశస్తోమం చేయగా క్రూరజంతువులు పుట్టాయి; వాటికి వాయువు పాల 
ఏ (బు.౫.90.8 తో పోల్చి చూడండి). సస్తవింశస్తోమం చేయగా పృధ్వీ _ స్వర్గాలు 
పడ్డాయి; వసువులు రుద్రులు, ఆదిత్యులు ఆ తరువాత . వేరుసడ్డారు; వారే పాల 
య్యారు. వఏీకోనత్రింశస్తోమం చేయగా జీవరాశి సృష్టించబడింది; మానమందలి రెండు 
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దొజసనేయి సంహితలో ఇచ్చిన దానికి మక్కీకి మక్కీగా వుంది. మిగిలిన వాటిలో 
టొద్రుని పుట్టుకకు సంబంధించినవి మాత్రం ఈ దిగువ ఇవ్వబడ్డాయి. 


1. తై.సం, 11,4.13.1- “రాజన్యుడు గర్భంలో ఉండగానే దేవతలతణ్ని చూసి 
భీతి చెందారు. అతణ్ని గర్భంలోనే బంధాలతో కట్టివేశారు. తత్పరితంగా ఈ రాజన్యుడు 
పొశబద్దుడుగా పుట్టాడు. అతడు ఏ బంధాలూ లేకుండా స్వేచ్చగా జన్మిస్తే తన శత్రువుల్ని 
నరుకుతూ పోతాడు. కాబట్టి, ఏ రాజన్యుడైనా గానీ బంధరహితుడుగా పుట్టి, శత్రునంసోరం 
చేయాలని వాంఛిస్తే, ఈ ఐంద్ర-బార్హస్పత్యం అనే నైవేద్యాన్ని అతనికి సమర్చించనీండి. 
రాజన్యునికి ఇంద్రుని శీలం వుంది. బ్రాహ్మణుడు బృహస్పతి, బ్రాహ్మణుని ద్వారానే ఎవరు 
గానీ రాజన్యుణ్నీ బంధవిముక్తుణ్నీ చేస్తారు. స్వర్షబంధమనే కానుక అతణ్ని బంధించిన 
బంధం నుంచీ ప్రత్యక్షంగా విముక్తుణ్ని చేస్తుంది. 


2. తై. సం, Vii. 1.1.4 - ప్రజాపతి తన ముఖం నుంచి త్రివృత్ర స్తోమాన్ని 
సృజించాడు. ఆ స్తోమం సృష్టి అయ్యాక, అగ్ని దేవుణ్నీ, గాయత్రి మంత్రాన్ని రథాంతర 
మని "పిలువబడే సామాన్ని, మానవుల్లో బ్రాహ్మణుడిని, జంతువుల్లో మేకల్ని సృజించాడు. 
(ప్రజాపతి ముఖతః పుట్టారు కాబట్టి వాళ్లు ముఖ్యులు. అతడు తన వక్షం నుండి, 
బాహవుల నుండి వంచదళ స్తోమాన్ని సృజించాడు. ఆ తరువాత ఇంద్ర దేవుడు (త్రిన్తుభ్‌ 
మంత్రం, బృవాత్సామం, మానవుల్లో రాజన్యుదుు జంతువుల్లో గొరెలు పుట్టాయి. శక్తి 
నుండి నృజింపబడినవాళ్లు కాబట్టి వాళ్లు శక్తిమంతులు, అతడు తన నాభి నుండి నస్తదశ 
స్తోమాన్ని సృజించాడు. తరువాత విశ్చ్వేదేవులనే దేవతలు, జగతి మంత్రం, వై రూవసామం, 
మానవ్నల్లో వైశ్యుడు పుట్టారు. జంతువుల్లో గోవులు పుట్టాయి. అవి అన్నపాత్ర నుంచీ 
సృష్టించబడ్డాయి కాబట్టి, వాటిని భుజించాలి. అతడు తన పాదం నుంచీ ఏకవింశను 
(స్తోమం) సృష్టించాడు. తరువాత అనుమ్హుభ మంత్రం వై రాజసామం, మానవుల్లో శూద్రుడు 
పుట్టారు. "జంతువుల్లో గుర్రం పుట్టింది. ఈ రెండూ - అంటే శూద్రుడు, గుర్రం ఇతర 
(ప్రాణుల్ని మోసుకువెళ్లే సాధనాలు. అందుచేత, శూద్రుడు యజ్ఞార్హత కోల్పోయాడు. 
ఏకవింశ తరువాత మే దేవతలూ సనృష్టించబడలేదు. అందువల్ల (కూడా) శూాద్రునికా 
అనర్హత వాటిల్లింది. శూద్రుడు, గుర్రం ప్రజాపతి పాదాలనుంచి పుట్టటం చేత అతదు, 
అది తమ కాళ్లమీద ఆధారపడి జీవించాలి. 


అధర్వణ వేదంలో మొత్తం నాలుగు వివరణలున్నాయి. వీటిలో ఒకటి అచ్చు 
శఖురుషసూక్తంలో ఉన్న మాదిరిగా వుంది. మిగతావి ఈ దిగువ వివరింబడ్డాయి. 
1. అ.వే., 17-6.1 - బ్రాహ్మణుడు తొలుదొల్త పదితలలోో, పదిముఖొల్లో పుట్టాడు. 
మొట్టమొదట సోమరసాన్ని సేవించాడు; విషాన్ని శక్తి విహీనంగా చేసివేశాడు. 


బాబాసా హెల్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలూ వ్రనంగాలు : ౪ 


ఏన తన రాజ్యాధివత్యానికి గాని, తన రాజ్యానికి గాని భంగం కలగనివ్వడు. అతడి 
డీ బ్రాహ్మణుడు క్షత్రియుడు ఉద్భవించారు. “మనం ఎవరిలో ప్రవేశించాలి?” అని 
క్నించుకొన్నారు, 


Il 


|, బ్రాహ్మణాలను పరిశీలించాలి. శతపథ (బ్రాహ్మణంలో ఆరు వివరణలున్నాయి. ' 
 ఛెండేమో వర్ణాలకు సంబంధించినవి. ఆ రెంటిలో ఒకటి శూద్రుల వుట్టుక 
ఇలా వివరిస్తుంది. 


శ,బ్రా.౫॥౪.4.2.23- వూర్వం ఈ విశ్వమందు బ్రహ్మ ఒక్కడే (వ్యాఖ్యాత మేరకు 
హ్మ అంతే అగ్ని స్వరూపమని, బ్రాహ్మణ వర్లమని భావం). ఒక్క" ేకావడంవల్ల అది 
పొందలేదు. అది క్షాత్రమనే చక్కటి శక్తిమంత స్వరూపాన్ని సృష్టించింది. క్షాత్ర 
టె దేవతల్లో శక్తిమంతమైన (శ్ష(త్రాణీ) ఇంద్ర, వరుణ, సోమ, రుద్ర, పర్ణన్య్య యమ, 
త్యు, ఈశానరూపాలు. కనుక క్షాత్రం కంకే గొప్పదేదీలేదు. అందువల్ల రాజసూయా 
రంలో క్షత్రియునికంశే దిగువ బ్రాహ్మణుడు కూర్చుంటాడు. క్షాత్రానికి (రాజరికశక్తి) 
వై భవాన్ని ఆపాదిస్తాడు. తన్మూలంగా రాజు ఆధిక్యాన్ని పొందినప్పటికీ చివర్లో (బ్రాహ్మ 
జీ తన ఆధారశక్తిగా గుర్తిస్తాడు. కనుక బ్రాహ్మణుళ్లీ నాశనం చేసేవారు ఎవరైనా 
 ఆధారశక్తిని తానే నాశనం చేసుకున్న వారవుతారు. తనకంయే అధికుణ్ణి దెబ్బతీసిన 
నివలె దుఃఖబాధితులవుతారు. ఆ పీమ్మట అతడు అభివృద్ది పొందడు. అప్పుడు అతడు 
ఏను సృష్టించాడు. అంయే వసు, రుద్ర ఆదిత్య, విశ్వేదేన, మరుత్తులు దేవన్యేవాహి 
లు, తదనంతరం అతడు అభివృద్దిపొందలేదు. అపుడు శూద్ర వర్గీయుడైన *వూషన్‌” 
సృష్టించారు. ఈ భూమి జీవరాశినంతటిని పోషిస్తున్నది - కనుక వూూషాని అవుతు 
ది. ఆ తరువాత అతదు అభివృద్ధి పొందలేడు. అప్పుడు ఉత్సాహంగా ధర్మమనే ఒక 
(టి రూపాన్ని వృష్టించారు. ఇది క్షాత్రమునకు క్షాత్రము (పాలకులకు పాలకుడు). 
దువల్ల ధర్మానికంకే మించినది లేదు. అందుచేత బలహీనుడు బలవంతుని రాజువల్ల 
ుంచినట్లుగా ధర్మనపోయంతో జయిస్తారు. ఈ ధర్మమే సత్యం. దరిమిలా సత్యవచనుని 
వచనుడని “పేర్కొనడం జరుగుతున్నది. ఆ రెండూ ఒకే అదే బ్రహ్మ, క్షాత్ర, 
ఏ శూద్రులు. అగ్నివల్ల అది దేవతలలో బ్రహ్మమైనది. మానవుల్లో బ్రాహ్మణుడై 
1. దివ్యక్షత్రియునల్ల మూనవ క్షత్రియుడైనది. దివ్య వైశ్యులవల్ల మానవవైశ్యుడైనది. 
శూ ద్రులవల్ల మానవ శూద్రుడైనది. అందువల్లనే ఆశ్రయంకోనం దేవతల్లో అగ్నిని, 
"నవుల్లో బ్రాహ్మణుణ్ణి అర్హిస్తాం. 
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నాలుగు వర్ణాలతోపాటు శూద్రుల వుట్టుకవై బ్రాహ్మాణాలనుంచి "సేకరించిన మీమా, 
నీల సరివూర్ల సంగ్రహం ఇదీ. నాలుగు వర్ణాల మూలం ఒక అసాధారణ సామౌజి 
ఖిటన అని అందులో శూద్రుల స్థానం అత్యంత అసహజమైందనే వాస్తవం ప్రాన్‌! 
బ్రాహ్మణులకు స్పష్టంగా తెలును. అందుకే కొంత వివరణ కావలసి వచ్చింది. లేకుంటే 
ధొతుర్వర్ల్యంతోపాటు శూద్రుల వుట్టుకను వివరించడానికి ఇన్ని అసంఖ్యాక (ప్రయత్నాల 
సీంభేవించవు. 


ఈ వివరణలు గురించి ఏమని చెవ్వుకోవాలి? వాటి వైవిధ్యం దిగ్భ్రాంతి కలిగిస్తుంది 
శాలుగు వర్ణాలకు మూలం వురుషుడని చెబుతాయి కొన్ని. బ్రహ్మకు ఆపాదిస్తాయి మ 
కొన్ని, ప్రజాపతి అనీ వ్రత్య ఆనీ ఇంకా కొన్ని వ్రస్తావిస్తాయి. ఒకకటే ఆధారం విభిన 
లీవరణలిస్తుంది. శ్వేత యజుర్వేదంలో రెండు వినరణలున్నాయి. అందులో రెండ 
(ప్రజావతిని, మూడోది బ్రాహ్మణుడిని పేర్కొన్నాయి. అథర్వణ వేదంలో నాలు! 
బినరణలున్నాయి. ఒకటి వురుషుడిని రెండవది బ్రాహ్మణుడిని, మూడవది వ్రత్యన 
దొళ్లవది మొదటి మూడింటికన్నా భిన్నమైనదాన్ని (వ్రస్తావించాయి. సిద్దాంతం ఒకే 
అయినా కూడా వివరాలు అదే విధంగా లేవు. |ప్రజావతి అనీ, బ్రహ్మ అనీ చెప్పిన కొన 
వివరణలు నుత ధర్మ శాస్త్రానికి చేరినటువంటివి. - మనువు కశ్యపుడు అంటూ చెప్పిన 
కూనన సరమైనవి. (క్రమ రహితమైన శల్చన అది. అందులో చరిత్ర లేదు; వివేకము 
టూన్యం. బ్రాహ్మణాలవై వ్యాఖ్యానిస్తూ ప్రొఫెసర్‌ మాక్స్‌ ముల్లర్‌ ఇలా అన్నారు: 


భారతీయ బౌద్దిక ఇతిసోనంలో బ్రాహ్మణాలు నిస్సందేహంగా అత్యంత ఆసక్తి కరమై 
ఒక దశకు ప్రాతినిధ్యం వహిస్తాయి. వాటికవిగా అంచనాకడితే సాహిత్య కృతులుగా అ 
ఆశాభంగం కలిగిస్తాయి. మరీ అటువంటి ఆదిమ దశలో సమాజం ఆనాడున్న పురాళ 
స్టీరలో బ్రాహ్మణాల్థాంటి సాహిత్యం ఉదయిస్తుందని ఎవరూ ఊహించి ఉండరు. పాండి, 
ప్రకర్షలోను, వచ్చి వనికిమాలినతనంలోను ఆ సాహిత్యానికి సాటి వచ్చేది ఎక్కడా లేద 
వొటిలో ఆకట్టుకొనే ఆలోచనలకు నిర్భీక భావ ప్రకటనలకు, గట్టి హేతుబుద్దికి విచి 

దాయాలకు లోటు లేదు, కొని అవి తలలేని (ప్రతిమ తాలూకు శకలాలవంటి 
ఇత్తడిలోనో సీనంలోనో పొదిగిన వెలలేని రత్నాల్లాంటివి. వాటి సాధారణ న్వభావం శుష 
బొగొడంబరంతో, పురోహితుల అహంభావంతో, ప్రానీన పాండితీ ప్రకర్షతో వెల్ల వేసుకొం 
ఒక జాతి కొత్త ఆరోగ్యవంతమైన "పెరుగుదల పూజారి వర్గ లౌకిక నీతితో మూఢధనన 
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బాబాసా హెల్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలూవ్రసంగాలు : 1౪11. 






ముఖ్యంగా శూద్రుల వుట్టుకవై ఈ బ్రాహ్మణిక మీమాం 


సలి ర్‌ చెప్పిన ఈ మాటలు చాలా బాగా గుర్తుకు వస్తాయి. ఈ 
a, నిజంగా మూర్చుల అర్హరహితమైన వాగుడు; పిచ్చి వాళ్ల వెర్రి మొర్రి 
(వ్రేలావనలు, కనుక, ఒక మానవ సమస్యకు సంబంధించి సహజ వివరణ కోసం 
అన్వేషించే చరిత్ర విద్యార్థికి అవన్నీ వనికి మాలినవి. 


(అను: జె. ఉమామ హేశ్వరరావు) 




















అధ్యాయం-తి 
ల అంతసు - బాహ్మణిక సిదాంతం 
లి = "ఇ 


వుట్టువూర్వోత్తరాలకు సంబంధించి బ్రాహ్మణిక సిద్దాతం అలాగుంది. ఇక 
ప్రతివత్తి వై ఆదృక్పథం ఏలా ఉన్నదీ వరిశీలిద్దాం. శూద్రులకు విధిం 
ఆంక్షల, అయోగ్యతల జాదితా, దానికితోడు శూద్రులకు బ్రాహ్మణిక 
నిర్దేశించిన. భయంకరమైన శిక్షాదండనల విధానం కొచ్చాచ్చేలా ఉంటాయి. 
బ్రాహ్మాణాలలో శూద్రులకు వ్యతిరేకంగా పొందువర్చిన ఆంక్షలు దండనలు 
వాటిని బట్టి చూస్తే తక్కువే. 

నంహిత (౮౧.2) మెత్రాని నంహిత (1౪.1.3; 1.8.3) ల వ్రకారం-- 
త్రునికోసం ఉపయోగించే ఆవుపాల విషయంలో ఆ ఆవును పితకటానికి 
చకూడదు”. 


బ్రావ్మాణం (i11.1.1.10), మైత్రాయని నంహిత (౪.1.1.6), వంచవింశ 


శూద్రుడు అక్కడ కనిపించకూడదు”. 
(బ్రావ్మాణం (౫iV౪.1.31) కాఠకనంహిత (36.10) - 
సోమరసపానానికి అనర్హుడు” అని చెబుతాయి. 


బ్రావ్మాణం ౪1.29.4), వంచవింశ (బ్రావ్మాణం '(౪॥.1.11) ఈ ఉద్దాటనల్లో 


ఇంకొకరి సేవకుడు(మరేమీ కాజాలడు)”. 


మనిషి హస్తమంత చిన్నదిగా కనిపించిన ఒక మబ్బుతునక వెద్దతుపానుగా 
శూద్రుల్ని అక్షరాలా సాంతం ముంచి వేసినట్టుగా గోచరిస్తుంది. ఎందుకిలా 
ందంయే- ఆవస్తంభ, బౌద్దాయన |ప్రభృత సూత్రీకారులు, మనువు తదితర 
తరువాతికాలంలో చేసిన శిక్షాశాసన నిర్మాణం పరిశీలిస్తే శూద్రులకు విధించిన 
ఉన్మాదస్థాయిలో ఊహించశక్యంకాని మేరకు వెరిగపోయాయి. 


బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలుూ-వ్రనంగాలు : Vl 
ఆ ఆంక్షలు ఎంతకొయ్యబారి పోయేట్టుచేస్తాయంటే, వాటిని నిర్జీవమైన అచ్చులో 
స్తే తన్న నిజమా అని నమ్మటం అసంభవం. అవి ఎంత అసంఖ్యాకంగా ఉన్నాయంశే, 
ఎని సంవూర్లంగా (ప్రదర్శించడం అసాధ్యం. అవేమిటో తెలియనివారికి ఆ ఆంక్షలపై 
పాటి విషయ పరిగ్రహణానికి వీలుగా వివిధ సూత్రకారులు స్మృతి కర్తలు తమ 
యశ స్తే, (గ్రంథాలలో వెదజల్లిన శూద్రుల అయోగ్యతలకు, ఆంక్షలకు సంబంధించిన 
Pపారణాత్మక ఉద్దాటనల్ని ఈ దిగువ ఒక్కచోట కూర్చిపెట్టాను. 


(i) 

(అ) ఆవన్రంభ ధర్మ సూత్రాల |వ్రకారం-- 

జ బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వైశ్య, శూడడ్రులనే నాలుగు వర్గాలున్నాయి. 

వీటిలో ముందువచ్చే . ప్రతివర్లం తరువాత వచ్చే వర్లం కన్నా' జన్మరీత్యా (శ్రేష్ట మైంది" 
శూద్రులు, దుష్కర్ములు మినహా మిగిలిన అన్ని వర్ణాలకు (1) ఉపనయనం (యజ్ఞోపవీత 
ధారణ), (11) వవిత్రాగ్నిపోమాన్ని వెలిగించటం (యజ్ఞ కర్తృత్వాధికారం) అనేవి అనుశా 
సించబడ్డాయి”?. 
(ఆ) విష్ణ ధర్మ సూత్రాలు ఇలా చెబుతాయి : 


“బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ వైశ్య, శూద్రులనే నాలుగువర్ణాలలో మొదటి మూడు వర్ణాల 
వారు ద్విజులు (రెండు జన్మలు కలిగినవారు). వారి మొదటి జన్మ మాతృగర్భంనుంచికాగా, 
రెండవజన్మ యజ్లోపనీతధారణ ద్వారా సిద్దిస్తుంది. రెండో జన్మలో సావిత్రి మాతృశ్రీ. 


గురువును తండ్రిగా చెబుతారు. 

గురువువేదంలో శిక్షణ ప్రసాదిస్తాడు కాబట్టి అతడిని పీతృదేవునిగా పేర్కొంటాడు. 
నొలుగువర్ణాలు వాటివుట్టుకచేత, ఆయా ప్రత్యేక సంస్కారాలనుబట్టి వర్గీకరించబడ్డాయి”, 
వేదంలోని ఒక ' వరిచ్చేదంలో ఇలా ఉంది: 

౪ బ్రాహ్మణులు భగవంతుని ముఖంనుంచి, శ్షత్రియులు అతని బాహువులనుంచి, వైశ్యులు 
అతని ఊరువులనుంచ్చి శూద్రులు అతని పొదాలనుంచి పుట్టారు.” 


వేదంలో దాని తరువాతి పరిచ్చేదం (ప్రకారం శూద్రుడు ఏసంస్కారాలనూ పొంద 
కూడదు. “భగవంతుడు బ్రాహ్మణుడిని గాయత్రి (ఛందన్సు)తో, త్ష్యత్రియుణ్లే. (త్రిస్తుభ 
(ఛందస్సు)తో వైశ్యుణ్ణి జగతి (ఛందస్సు)తో, శూడ్రుల్లే (ఏ ఛందన్సూ లేకుండా) 
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పుసున్మృరిలో ఈ విషయంపై ్రతిపాదితమైన దృక్పథం ఇలా ఉంది: 


“*జగత్కాల్యాణంకోనం సృష్టికర్త తన ముఖం, బాహువులు, ఊరువులు, షాదాలనుంచి 
ట్రౌన్మార, వుతియ్య వైశ్య, శూద్రుల్ని సృజించాడు” 


*ట్రాహవ్మాణ, క్షత్రియ, వైశ్యులు ద్విజనర్ణాలు; నాల్గవవర్ణానికి చెందిన శూద్రుడు 
రీకళన్ముం. మాత్రమే”, 
(ii) 


(అ) ఆవన్తంభ ధర్మ సూత్రాలలో ఇలాఉంది : 
“త్రెవర్లికుదు స్మశానవాటికలోగాని తత్సమీపంలోగాని వేదం పఠించకూడదు. 


స్మశానస్త్రలం'వైన గ్రామం నిర్మింపబడితేనూ, లేదా దాని ఉపరితలం పొలంగా సాగయి 
లీసూ అటువంటి ప్రదేశంలో వేదపఠనం నిషిద్దంకాదు. 


ఆయినా ఆ ప్రదేశం వ్మశానవాటిక అని తెలిసివుంకే తై వర్లికుడు అక్కడ వేదం 
పీరించకూాడదు. 


భద్రుడు, బహిష్కృతుడు శూద్రుడు, సంఘబాహ్యాడు స్మశానమనే శబ్బార్ధంలో కలిసివు 
న్నొకు, బొర్ళు నివసించే ఇంట వేదపఠనం మాత్రం మానాలని కొందరు ప్రకటించారు (6వ 
౫68 నియమవాళికి వర్తిస్తుంది) నివసిస్తూ ఉంటే వేదపఠనాన్ని మాత్రమే మానుకోవాలని 
గొంతరు ప్రకటించారు. 


కాని, ఒక విద్యార్థి, శూద్రస్త్రీ ఒకరినొకరు చూనుకున్నట్లయితే వేదవతనాన్ని నిలి 
పీ వేయాలి" 


అపవిత్రులెన బ్రాహ్మణుడుగాని, అ గ్రవర్ల జుడుగాని ముట్టుకొన్న ఆహారం అవనిత్రమవు 
తుందే తప్ప భుజించడానికి అయోగ్యంకాదు. 


శూద్రుడు తెచ్చిన ఆహారాన్ని అతడు ముట్టుకొన్నా లేకున్నా భుజించకూడదు. 
శూద్రుడు అ(గ్రవర్షష్టుడిని నృశించాడా, అతడు భుజించడం మానివేయాలి”, 
బిష్ణున్మ్భతి ఇలొ చెబుతుంది : 


శూదునిశేత ద్విజవర్లంలోని వ్యక్తిని అయినవారు మోయించకూడదు (వారు మృతుని 


బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలూ ప్రసంగాలు : Vi, 


ద్విజవర్షజుదెవదూ శూద్రుణ్ణి మోయకూడదు. తల్లిదండ్రుల్ని వారి కుమారులు 
మోసుకువెళ్తారు (తల్లిదండ్రుల కులంతో కుమారులు సమానులు అయితే). ద్విజకులస్టుని 
శూద్రులెవరూ అతదు తమ తండ్రి అయినాసరే మోయకూడదూో. 


(ఇ) వళిసధర్మ సూత్రాలు ఇలా శాసిస్తున్నాయి: 
“కాబట్టి ఇప్పుడు దేనిని భుజించవచ్చో దేనిని భుజింపరాదో మేం ప్రకటిస్తాం. 


వైద్యుడు, వేటకాడు, దుశ్శీల అయిన డ్రీం వేత్రహస్తుడు, 'చోరుడు, అధిశస్తుడు 
(వర స్త్రీగమనాది దోషములచే నిందింపబడినవాడు), నపుంసకుడు (లేదా) సంఘబాహ్యాడు-- 
వీరిలో ఎవరిచ్చిన ఆహారంగానీ తినరానిది, 


అలాగే పిసినిగొట్టు, శౌత్రయజ్ఞం తాలూకు అంకురార్పణ కర్మ ఆచరించినవాడు, 
శైదీ, రోగగ్రన్థుడు, సోమవి(క్రేత్య వడ్రంగి, రజకుడు, మద్యవ్యాపారి గూఢచారి, అప్పిచ్చు 
వాడు (లేదా) చెప్పులుకుస్టేవాడు- వీళ్లెవరిచ్చిన ఆహారమైనా వర్ణనీయం. 


శూద్రుడిచ్చిన ఆహారమూ తినకూడనిదే!, శూద్రజాతిని కొందరు వల్లకాడంటారు. 
కాబట్టి శూద్రుని సమక్షంలో వేదపఠనం కూడదు”. 


యముడు శాసించిన ఈ కింది శ్లోకాలను ఇప్పుడు కొందరు ఉటంకిస్తున్నారు: 


“దుష్ట్రశూద్రజాతి . స్పష్టంగా స్మశానమే. కాబట్టి శూడ్రుని సమక్షంలో ఎన్నడూ 
వేదాన్ని వఠించకూడదు*ే, 


పవిత్రగ్రంథాల అధ్యయనం ద్వారా కొందరు, కఠోర నియమనివ్టలద్వారా మరికొం 
దరు విశిష్ట దానపాత్రులవుతారు. ఏ బ్రాహ్మణుని పొట్టలో శూడ్రుని ఆహారం ఉండదో 
అతడు అందరికన్నా మపహావిశిష్ట దానపాత్రుడు*. శూద్రుని ఆహారం కడుపులో ఉండగా 
చనిపోయిన బ్రాహ్మణుడు వచ్చే జన్మలో ఊరపందిగాన్నో శూద్రకుటుంబంలోనో వుడతాడు. 


శూడ్రుని ఆహారసారంతో శరీరపోషణ చేసుకొనే బ్రాహ్మణుడు. నిత్యం వేదపఠనం 
చేయవచ్చుగాక! నిత్యాగ్నిహోమతత్సరత ఉండవచ్చుగాక! ప్రార్హనచేయవచ్చుగాక! కాని ఊర్హ్వ 
లోకాలకు అతనికి దారి చొరకదు. అంతేకాదు, శూద్రుని ఆహారం భుజించిన తరువాత 
దాంపత్య సుఖం అనుభవించినట్లయితే, ఆ బ్రాహ్మణునికి తన వర్ణానికి చెందిన భార్య 
ద్వారా పుట్టే కుమారులు శూద్రసంతతే అవుతారు. అతనికి స్వర్గప్రాప్తి ఉండదు], 
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(ఈ) మశున్మృతి ఇలా చెబుతుంది : 


“*బాహ్మాణుడు శూద్రరాజ్యంలోగాని, నిజాయితీ లేని మనుషులు నిండిన రాజ్యంలోగాని 
పొషందుల తండాలు దండెత్తివచ్చిన రాజ్యంలోగాన్సి హీనజన్ములైన మానవుల అధీనంలో 
ఉన్న రాజ్యంలోగాని నివసించకుండా ఉండుగాక! 1ే 


శూడ్రునికోసం యజ్ఞం నిర్వహించిన బ్రాహ్మణుడిని శ్రాద్ధకర్మ సందర్భంగా ఇతర 
(బ్రాహ్మణులతో కలిసి భోజనానికి ఆహ్వానించకూడదు. అటువంటి విందు భోజనం ద్వారా 
ఒనగూడిన మంచి ఏమైనాఉంటే అతని సహవౌసంతో నాశనమైపోతుంది, 


శూద్రుని మృతదేహాన్ని దక్షిణపురద్వారం గుండా మోసుకుపోవాలి; ద్విజవర్షస్థుల భౌతి 
కాయాన్ని పశ్చిమ, ఉత్తర, తూర్చుద్వారాలగుండా మోసుకుపోవాలి” 16. 


. (ii) 
(అ) ఆవస్త్రంభ ధర్మ సూత్రాలు ఇలా వర్షిస్తాయి : 


“బ్రాహ్మణుడు తన చెవికి సమమట్టుంగా కుడిచేయిసాచి వందనం చేయాలి, కత్రి 
యుడు తన ఛాతికి వైశ్యుడు తన నడుముకు సమమట్టుంగా చెయిసాచి వందనం చేయాలి. 
శూద్రుడు ఇంకా వంగి జోడించిన చేతుల్ని ముందుకుసాచి ప్రణామం చేయారలి"!?, 


మొదటి మూడు వర్ణాలకు చెందిన వ్యక్తికి ్రత్యభివాదం చేసేటప్పుడు, సంబోధిత 
వ్యక్తి పేరులోని చివరి అక్షరాన్ని మూడుమాతత్రల నిడివికి సాగదీయాలి!*, 


శూద్రుడు బ్రాహ్మణునికి అతిధిగావస్తే బ్రాహ్మణుడు శూద్రునికి ఏదైనా పనిచేయ 
మస పురమాయించాలి. పని పూర్తయిన తరువాత శూద్రునికి భోజనం పెట్టవచ్చు. 
మొదట ఏ వనీ పవురమాయించకుండానే భోజనం పెట్టడమంటే శూద్రునికి గౌరవం ఇచ్చిన 
నెట్టు. (లేదా) బ్రాహ్మణ గృహస్థుని బానిసలు రాచవారి ధాన్యాగారం నుంచి బియ్యం ' 
తెచ్చి శూద్రుడికి అతిథిగా మర్యాద జరుపుతారు”. ౮ 


(ఆ) ఎమ్లన్మృతి ఇలా నిర్రేశిస్తుంది : 


“ఖూద్రునికిగాని సన్యాసికిగాని దేవతలకు హవిస్సు సమర్పించే సందర్భంగా అతిథి 
సత్కారంచేస్తే అదే శిక్ష (అనగా నూరువణాల జరిమానా) ఆదేశించడ మైంది”, 





14. అధ్యాయం క, శ్లో. 61 
15. అధ్యాయం 3, శే, 178 
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బాబాసాహెబ్‌ అంలేద్మర్‌ రచనలు-వ్రసంగాలు : ౪|| 
(ఇ) మనున్మృతి ఇలా ఆజ్ఞాపిస్తుంది : 


బ్రాహ్మణుని దశవర్ష ప్రాయునిగా, క్ష(త్రియుడిని నూరేళ్లవానిగా పరిగణిస్తే వారు తండ్రీ 
కొడుకులు, కాని వారిరువురిలో బ్రాహ్మణుడే తండ్రి. 


సంపద్క సజాతి వయస్సు, శాఖలు, జ్ఞానం అనే అయిదూ గౌరవం కలుగజేసేవి. 
వాటిలో అత్యంత ముఖ్యమైంది చివర పేర్కొన్న జ్ఞానం, 


మొదటి మూడు (అగ) వర్ణాలలో ఎవరైతే ఆ అయిదింట్లో విశిష్టమైన దానిని కలిగిఉం 
టారో అతడు గౌరవార్డుడు. శూద్రుడు ఎంత ఆస్థిపరుడు జ్ఞానసంపన్నుదు అయినా అతడు 
గౌరవార్డుడుకాదు. వయోవిశేషాన్నిబస్తే అతడు గౌరవార్హుడు. అతడు తన జీవితంలో 
పదిపదులకు చేరినప్పుడు మాత్రమే తప్ప అంతకుముందు గౌరవానికి అర్హతపాందడు*!, 


వయస్సు, తెల్లజుట్టు, సంపద్క సజాతి ఆధిక్యం - ఇవేవి కాదు - పరివూర్ల వేదజ్ఞానం 
కలవాడే మనలో గొప్పవాడని మహర్షులు నియమం పెట్టారు. బ్రాహ్మణులు జ్ఞానం ద్వారా, 
శత్రియులు శౌర్యం ద్వారా, వైశ్యులు సంపదద్వార్కా శూద్రులు వయస్సు ద్వారా (శ్రేవృత 
పొందుతారు. 


కాబట్టి, తలనెరిసినంత మాత్రాన ఎవరూ వయోధికులుకారు. యవ్వనంలో ఉన్నవా 
డైనప్పటికీ వేదపారాయణం చేసే వ్యక్తినే దేవతలు పెద్దగా సంభావిస్తారు*?. 


బ్రాహ్మణుల ఇంటిలో క్షత్రియుడు, వైశ్యుడు, శూద్రుడు అతిథులుగా వరిగణించబ 
డరు. వారిలో ఎవ్వరూ బ్రాహ్మణునికి మిత్రుడు, సంబంధి, గురువుకారాదు. [అంటే 
బ్రాహ్మణ గృహంలో (బాహ్మణునికొక్కనికి మాత్రమే అతిధిగా ఆదరణపాందే హక్కు ఉంది] 
బ్రాహ్మణుడు భోజనం ముగించాక ఎవరైనా క్షత్రియుడు అతిధిగావస్తే, అతడు అడిగితే 
భోజనం పెట్టవచ్చు. వైశ్యుడు (లేదా) శూద్రుడు అతిధిగావస్తే బ్రాహ్మణుడు దయాభా 
వంతో వారికి 'భోజనం పెట్టవచ్చు. అయితే సేవకులతో మాత్రమే వారికి భోజనం 
వెట్టించారి”?, 


(iv) 
(అ) ఆవన్త భీ ధర్మ సూత్రాల (ప్రకారం : 


“క్షత్రియుణ్లే చంపినవాడు ఆ పాపానికి ప్రాయశ్చిత్తంగా బ్రాహ్మణునికి వేయిగోవులు 
సమర్పించుకోవాలి, 


వైశ్యుత్తీ చంపితే వందగోవులుు శూదుక్తి చంపితే వదిగోవులు మాత్రమే చాలు” 


బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు- ప్రనంగాల్ను ; 1/1 

ద్విజులలో అత్యంత శ్రేష్టలై నవారు, అంకే బ్రాహ్మణులలో ఎవరైనా అసంకల్పితంగా 
త్రియుల్ణే చంపితే, అందుకు క్షాళనంగా వేయిగోవుల్ని ఒక ఎద్దుని దానం చేయాలి. 
దం కే, మూడేళ్ళపాటు జుట్టు వెంచుకొని ఇంద్రియనిగ్రహం పాటించి, బ్రాహ్మణుని 
గిత్యచేసినవాని మాదిరిగా అనుష్టానం ఆచరిస్తూ నగరానికి దూరంగా ఉండే ప్రాంతంలో 
ట్టుకింద జీవించాలి, 

సద్వర్తనుడైన వై శ్యుణ్ణి ద్విజ శ్రేష్ణులై న బ్రాహ్మణుల్లో ఒకరు హత్యచేస్తే వై నచెప్పినట్లుగా 
క ఏడాదిపాటు ప్రాయశ్చిత్తం జరువుకోవడంతోపాటు నూటొక్క గోవుల్ని దానంచేయాలి. 

శూద్రుణ్ణిహత్యచేస్తే, అదే. ప్రాయశ్చిత్తం ఆరునెలలకాలం సరిపోతుంది; లేదా వురోహి 
కునికి పది ఎల్లావుల్ని ఒక ఎద్దుని దానం చేయాలి”, 
ఎ) విన్ణున్నృతి ప్రకారం : 

“తక్కువ కులంవాడు తనకన్నా వెద్దకులం వారిని ఏ అనయవంతో అవమానిస్తే లేదా 
గాయవరిస్తే ఆ అవయవాన్ని ఖండించాలి. 

అలాగే తనకన్నా అధికుడయిన వొని సరనన నమానసోదాలో కూర్చున్నట్లయితే 
తని పిరుదుల పైన వాతపెట్టి దేశంనుంచి బహిష్కరించాలి. అ(గ్రవర్లస్టుడి వై వుమ్మి వేస్తే 
ండు పెదాలు తీసివేయాలి; అపాన వాయువు విడిస్తే అతని పృష్టభాగం తొలగించాలి. 
సభ్యమైన భాషను ఉపయోగిస్తే నాలుక తెగ్గొట్టాలి. 


తక్కువకులంలో వుట్టినవాడు మదమెక్కి అత్యున్నత వర్లజునికి అతని విధులకు సంబం 
ంచి ఉపదేశంచేస్తే అతని నోట్లో సలసలకాగే నూనెపోయమని రాజు ఆజ్ఞాపించాలి. 


శూద్రుడు తన వైకులాల వారిని పేరు పెట్టిగాని వర్లపరంగాగాని నిందా పూర్వకంగా 
ూట్టాడితే అతని నోట్లో కణకణమండే పదంగుళాల ఇనువ ఊచను గుచ్చాలి”?ి, 
(v) 
అ) బృవాన్ఫతి న్మృతి ప్రకారం : 


“శూద్రుడు మతధర్మ సూత్రాలు బోధిస్తున్నా, వేదమంత్రాలు ఉచ్చాటనచేస్తున్నా, 
బాహ్మణుళ్లీ అవమానిస్తున్నా అతనికి శిక్షగా నాలుక తెగనరికి వేయాలి”, 


ఆ) గౌతమ ధర్మ సూత్రాల (ప్రకారం : 


= “ఘాదుడెవడైనా ఉద్దేశపూర్వకంగా వేదమంత్రోచ్చాటనను ఆలకిస్తున్నట్లయితే ఆతని 
ఇవాటేో పీనలగావి లకు గాని కఠరిగింలీ Hanh. 


కూద్రులెవరు? : శూద్రుల అంతస్తు - బ్రాహ్మణిక సిద్దాంతం - 
వేదపఠనం చేస్తున్నట్లయితే, అతని నాలుక కోసివేయాలి. 


వేదపాఠాన్ని స్ఫురణకు తెచ్చుకొంటున్నట్లయి తే అశని శరీరాన్ని రెండుగా ఇండి 
చాళి”3!, 

(ఇ) మనున్మృతి ప్రకారం : 

“డబ్బుకాశించి విద్యగరపేవాదు, శూద్రగురువుకు డబ్బిచ్చి విద్యచెప్పించుకొ నేవాడ 
ఆతని ద్వారా విద్యాగంధం పొందేవాడు దేవతలకు పితరులకు జరిపే పూజలకు ఆప 
నించదగినవారు కాదుి*. శూద్రునికి సలహా ఇవ్వడంగాని, దానంగా పొందిన ఆహార శేషా, 
వెన్నను ఇవ్వడంగాని కూడదు. శూద్రునికి ధర్మం బోధించకూడదు. ధర్మాచరణను ఆ 
శించకూడదు, 


అలా ధర్మాలన్ని బోధించినా ధర్మాచరణను ఎరుకపర్చినా ఆ వ్యక్తి శూద్రుని 
పొటు అసేంవృత అనే చీకటి నవరకకూపంలో కూరుకుపోతాదుే. వేదాలను అస్పష్టంగాగా 
శూద్రసమక్షంలోగాని పరించకూడదు. నిశాంతాన వేదాలు చదివితే _అలసిపోయినస్సt 
శ్రమభారంతో తిరిగి నిద్రపోరాదు”. 


॥ (vi) 


తునున్మ్భృతి ఇంకా ఇలా చెబుతుంది : 

“శూద్రునికి చెందిన వస్తువుల్ని (బ్రాహ్మణుడు నిశ్చింతగా స్వాధీన పర్చుకోవచ 
ఎందుచేతనంటే, శూద్రునికి బొత్తిగా స్వంతమనేది ఉండదు. అతని ఆస్తి యజమా 
స్వంతమే”, 

వాస్తవానికి," శూద్రుడు ఆస్తిని కూఢబెట్టుకోగల సమర్ధుడై నప్పటికీ, ఆస్తీ కూ 
ట్టనిన్వరాదు. ఎందుచేతనంకే, సంపద కలిగిన వాద్రుళ్లీ చూస్తేనే బ్రాహ్మణునికి స 
జరుగుతుంది”, 


(vii) 
మనున్మృతి రాజుకిచ్చిన సలహా ఏమంయే- 


“కేవలం పుట్టుకతో మొత్రమే బ్రాహ్మాణుడనని శెప్పుకొనేనాడు లేదా తాను కేవ 
బ్రాహ్మణుడవని (ప్రకటించుకొనేవాడు కావాలనుకొంశే రాజువద్ద న్యాయమూర్తి కావచ 





81. అధ్యాయం 20, నూ, 4-6 


బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలూ ప్రసంగాలు : ౪|| 


కాని శూద్రుడు అలా ఎన్నటికీ కోలేదు. శూద్రుడు న్యాయసంబంధమైన తీర్పు చెబు 
తూఉంయకే కళ్లప్పగించిచూసే రాజుయొక్క రాజ్యం ఊబిలోని ఆవులాగా దౌర్భాగ్యంలో 
దిగబడిపోతుంది. 


శూద్రులు ప్రధానంగా ఉండి, నాస్తికులు ప్రాబల్యం వహించిన బ్రాహ్మణరహిత రాజ్యం 
కరవు, రోగాలపీడతో తొందరగా సర్వనాశన మైపోతుంది””, 


(viii) 
(అ) ఆవస్తంభ ధర్మ సూత్రాలలో ఇలా ఉంది : 

“పవిత్ర ధర్మనూత్రావలంబన వై (శ్రద్దతో నియమనిష్ణలు అనుష్టించేవారు బ్రాహ్మణుని + 
పాదాలు కడుగుతూ జీవించే శూద్రుడు, గుడ్డి, మూగ, చెవిటి, ఇతర రోగగ్రస్తులు (ఆ 
వైకల్యాలు ఉన్నంతకాలం) పన్నులు చెల్లించనక్కరలేదుగ, 

ఇతర మూడు వర్ణాలకు సేవచేయమని శూద్రులకాజ్ఞ,. 

అతడు సేవించే కులం ఎంత ఉన్నతమైనదైతే అతనికంత గొప్ప, 

(ఆ) మనున్మ్భృతి చెప్పేది ఇలా ఉంది : 


“ఈ యావత్‌ సృష్టిని కాపాడటంకోసం దివ్యమంగళమూర్తి తన ముఖం నుంచి, 
బాహువులనుంచి, ఊరువులునుంచి, పాదాలనుంచి జన్మించిన వారికి విభిన్న విధులు నిర్చేశిం 
చాడు. 


బోధన, పఠనం, పురోహితులుగా యజ్ఞయాగాలుచేయడం, చేయించడం, కానుకలు 
ఇవ్వడం స్వీకరించడం బ్రాహ్మణులకు ఏర్పాటుచేశాడు. (ప్రజలకు రక్షణ కల్పించడం 
దానాలు ఇవ్వడం, యజ్ఞాలు, అధ్యయనం, ప్రలోభాలు కలిగించే వాటికి దూరంగా ఉండడం 
శత్రియుల విధులు; పశుపోషణ, దానాలివ్యడం, యజ్ఞాలు, పఠనం, వర్తకం, వడ్డీన్యాపారం, 
వ్యవసాయం వైశ్యులకు నిగ్రేశితమైన విధులు; భగవంతుడు శూద్రులకు ఒక్కవిధిని నిర్లే , 
శించాడు -- అదేమంటే వై మూడు వర్ణాలకు తృప్తిగా సేవచేయడమే”*?, 


(ix) 
(అ) ఆవన్తంభ ధర్మ సూత్రాలు ఇలా చెబుతాయి : 
“మొదటి మూడు వర్ణాలకు చెందిన పురుషుడు శూద్రష్తీతో వ్యభిచరిస్తే దేశ బహి 
ష్కృతుణ్ణిచేయాలి. 


37. అధ్యాయం 8, భే, 20-22 

38. ప్రశ్న 1,. పటల 10, ఖండ 26, సూ, 14-16 
39. ప్రశ్న 1, పటల |, ఖండ 1, సూ, 7-8 

40. అధ్యాయం 1, భే, 87-91 


రు? : శూద్రుల అంతస్తు - బ్రాహ్మణీక సిద్దాంతం "శక 


శూద్రుడు మొదటిమూడు వర్ణాలకు చెందిన (స్త్రీతో వ్యభిచరిస్తే అతనికి మరణశిక్ష 
న »41 



























) శాతము భర్మ సూత్రాలు ఇలా చెబుతాయి : 


+ “శూద్రుడు ఆర్య స్త్రీతో అనుచితంగా సంభోగిస్తే అతని వురుషాంగాన్ని కోసి వేయాలి; 
ఆస్తిని వశంచేసుకోవాలి. ఆమె ఎవరి సంరక్షణలోనైనా ఉన్న (స్త్రీ, అయినట్లయితే, 
మతో వ్యభిచరించిన శూద్రునికి పైన పేర్కొన్న శిక్షలు విధించాక ఉరితియాలో*. 


(ఇ) మనున్మృతి ఇంకా ఇలా చెబుతుంది- 


“ఫాద్రకులంవాడు అత్యున్నత వర్ణానికి చెందిన బాలికను (ప్రేమిస్తే అతడు కొరడా 
బృల శిక్షకు అర్హుడు. 


శూద్రుడు ద్విజవర్ణాలకు చెందిన (స్త్రీతో సంభోగిస్తే ఆమె ఎవరి సంరక్షణలోనైనా 
ఉన్నా లేకపోయినా అతదు తన కులంలో సభ్యత్వాన్ని కోల్పోతాడు. ఆమె ఎవరి సంర 
క్షణలోనూ లేనట్లయితే అతడు ఆస్తిని కోల్పోతాడు. ఆమె ఎవరి సంరక్షణలోనైనా 
ఉన్నట్లయితే, తనకున్నయావత్తునూ కోల్పోతాడు". 


i ద్విజులు మొట్టమొదట వారి కులానికి చెందిన (స్త్రీనే వివాహమాడటానికి అంగీకరిం 

వాలి. మోహోవిష్టులె చరిస్తే తక్కువ కులానికి చెందిన (స్త్రీలు ఆయా వరసలో భార్యలుగా 
|: శూదద్రునికి భార్య శూద్రస్త్రీయే అయిఉండాలి. వైశ్యునికయితే శూద్ర స్త్రీ, అతని 
కులానికి చెందిన్‌ (స్త్రీ ఇద్దరూ ధర్మపత్నులుగా ఉంటారు. క్ష్యత్రియునికయితే కింది రెండు 
" కులాల్వస్త్రీలు, అతని కులకాంత మువ్వురూ ధర్మపత్నులుగా ఉంటారు. (బ్రాహ్మణునికి కింది 
వర్ణాల (స్త్రీలతోపొటు అతని వర్ణానికి చెందిన (స్త్రీ భార్యలుగా ఉంటారు. ఎంతదుస్థితిలో 
"ఉన్నా బ్రాహ్మణునికిగాని క్షత్రియునికిగాని శూద్రస్త్రీ భార్యగా ఉండటం ఏ చరిత్రలోనూ 
"సూచితంకాలేదు. 


ద్విజులు శూద్రస్త్రీవై వ్యామోహంతో వివాహమాడితే, వారి కుటుంబాలను సంతతిని 
తొందరగా శూద్రులస్థాయికి కొనిపోతారక్‌. 

శూద్రస్త్రీతో పరుండే బ్రాహ్మణుడు హీనస్తాయికి దిగజార్తాడు; ఆమెవల్ల కొడుకును 
కంటే నిశ్చయంగా (బాహ్మణత్వాన్నే కోల్పోతాడు. అతడు దేవుళ్లను దేవతలకు అతిథులకు 
సమర్పించే ఆతిథ్యం ఆమె మీదనే ఆధారపడి ఉంటుంది. అప్పుడు దేవుళ్లు దేవతలు ఆ 


| "41. ప్రశ్న |, వటల 10, ఖండ 27, నూ. 8-9 


బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలూ ప్రసంగాలు : 1 
వై వేద్యాన్ని ముట్టరు. అతనికి స్వర్గప్రాప్తి లేదు. శూద్రస్త్రీ, అధరరసాన్ని ఆస్వాదించినవా 
నికి ఆమె ఉచ్చ్యాన నిశ్వాసాన్ని ఆ(ఘాణించిన వానికి, ఆమెనలన కొడుకునుకన్నవానికి 
ప్రాయశ్చిత్తమే నిర్లయంకాలేదు నిష్కృతిలేదు"ో్‌. 

(x) 
(అ) వశివ ధర్మ సూత్రాలు ఇలా చెబుతాయి : 
“కక్ష కట్టటం, ఈర్ష చెందడం, అసత్యాలు చెప్పటం, బ్రాహ్మణ వ్యతిరేకత, వెన్నుపోటు 


' పొడవడం, క్రూరత్వం శూద్రలక్షణాలని తెలియండి”ో". 


(ఆ) విస్ణున్నృతి ఇలా నిర్దేశించింది : 

క బ్రాహ్మణునికి పెట్టబోయే. పేరు సవిత్రమైనదై ఉండాలి. 

శ్షత్రియుని విషయంలో క్షాత్రాన్ని నూచించేదై ఉండాలి. 

వైశ్యుని పేరు సంపదను సూచించేదై ఉండాలి. 

శూడ్రుని విషయంలో అది తిరస్కార సూచకమై ఉండాలో", 
(ఇ) శాతమభధర్మ సూత్రాల వ్రకారం- 

శూద్రుడు నాలుగో వర్ణానికి చెందుతాడు. అతనికి జన్మ ఒక్కటీ. అతడు అగ్రవర్ణ 
లను సేవిస్తాడు. వారినుంచి తన జీవనల్ళతిని సంపొదించుకొంటాడు. వారు తినగా మిగిలిన 
ఆహారం భుజిస్తాడు. 

శూద్రుడు ఉద్దేశపూర్వకంగా ద్విజుల్ని అనుచిత దుర్భాషలాడితే లేదా దౌర్హన్యం చేస్తే 
అలా చేయడానికి వాడిన అంగాన్ని పోగొట్టుకొంటాడు. 


కూర్చుండే పరుండే తీరులో, సంభాషణలో -లేదా రహదారివైన ద్విజులతో సమానంగా 
చరిస్తే ' అతనికి కొరడా దెబ్బలే శిక్ష”, 


(ఈ) .మనున్మృతి అదే. ప్రకారం ఇలా చెబుతుంది : 


“ఎవరైనా (బ్రాహ్మణుడు అత్యాశకుపోయి, అధికారం ఉన్నదనే దన్నుతో ద్విజుల నెవ 
రివైనా (వర్షపరంగా దీక్షపాందినవారిని) వారి ఇష్టానికి వ్యతిరేకంగా “సేవకుల పనులు 
చేయమని నిర్బంధిస్తే అతనికి రాజు ఆరువందల పణాలు జరిమానా విధించాలి, 


కాని శూద్రుణ్లీి బ్రాహ్మణుడు కొనుక్కున్నా లేకపోయినా దాన్యం చేయమని ఒత్తిడి . 
చేయవచ్చు. 'ఎందుకం'కే బ్రాహ్మణునికి సేవచేయడానికే భగవంతుడు శూడద్రుల్లి సృష్టించాడు. 





పయయొేసులముానునముు... యాయ. 


46, అధ్యాయం 3, శ. 17-19 

47, అధ్యాయం క, భే, 24 

48. అధ్యాయం 27, నూ. 6-9 

49. అధ్యాయం 10, సూ. 50, 56-56 మరియు అధ్యాయం ౫|| సూ. 1, 7 


దది. మ మమ మటు దమము. మ 


; శూద్రుల అంతస్తు - బ్రాహ్మణేక సిద్దాంతం 47 


యజమాని శూద్రుణ్ణి సేవకవృత్తి నుంచి వదలినా, శూద్రునికి దాన్యవిముక్తి లేదు. 
ఎందుకంశే దాస్యం అతనికి జన్మసిద్దమైంది. ఆతని నుంచి దానిని ఎవరు మాత్రం 
తప్పించగలరు?కో సమపాళ్లలో యథోచితంగా జీవితం గడుపుతూ జీవనవిధానంవై అధి 
యోగం లేకుండా ఎటువంటి అనవాదులకు లోనుకాకుండా మంచిగా జీవించేవాళ్లు ఇహపరాలు 
శెండదూ పొందుతారు! * 


వేదవిజ్ఞులై గృహస్థా శ్రమజీవితం గడిపే ప్రసిద్ధ పురోహిత గణానికి విధేయతగా ఉండ 
డమే శూద్రుని పరమ ధర్మం; అదే అతనికి బ్రహ్మనందదాయకమైంది. శూద్రుడు గనుక 
పవిత్రంగాన్కు ఉన్నతవర్ణాలకు విధేయుడుగానూ, మితభాషిగానూ ఉండి నిష్కాపట్యంతో 
సర్వదా" బ్రాహ్మణులకు విధేయంగా ఉంటే వచ్చే జన్మలో అతనికి ఉన్నత జన్మప్రాప్తి 
కలుగుతుందో?. . 


శూద్రుడు ఏదైనా బతుకు తెరువుకోరుకొంయే త్షత్రియునికి సేవచేయవచ్చు. అది 
నియమం కూజా లేదా అతడు జీవనాధారం వాంఛిస్తే ధనవంతుడైన వైశ్యుని కొలువులో 
చేరవచ్చు. 


కాని స్వర్గప్రాప్తి కావాలన్నా లేదా రెండూ (న్వర్గప్రాప్తి, జీవనోపాధి) కావాలన్నా 
శూద్రుడు బ్రాహ్మణునికి సేవచేయాలి. ఎవరైతే సర్వదా బ్రాహ్మణ స్మరణ చేస్తుంటారో 
వారు జీవితంలో చేయదగ్గవన్నీ చేసినట్లు అవుతుంది. 


"కేవలం ఇ హ్మాణసేవే శూద్రులకు అత్యుత్తమ విధి అని ప్రకటితమైంది అది కాక 
వారు మరేది చేసినా నిష్పలం. 


బ్రాహ్మణులు శూదుని యోగ్యతను బట్టి అతని సామర్ధ్యం తెలివితేటలు, అతనిపై 
ఆధారపడిన వాళ్లను పరిశీలించిన మీదట తమ గృహవపరికరాలనుంచి అతనికి కావలసిన ఏర్పా 
టుచేయాలి. మిగిలిపోయిన ఆహారం, పాతబట్టులు శూద్రునికివ్వాలి. అలాగే చెడిపోయిన 
ధాన్యం పాతసామగ్రి ఇవ్వాలి. 
బ్రాహ్మణుని పేరు మంగళప్రదంగ్యా త్షృత్రియుని పేరు క్షాతసూచకంగ్యా వైశ్యుని పేరు 
సంపదకు సంకేతంగా ఉండాలి. కాని శూద్రుని పేరు నీచమైందిగానే ఉండాలి. బ్రాహ్మ 
ణుని వీశిష్టనామం అభ్యుదయ సూచకంగా ఉండాలి. క్షత్రియునిది రక్షణకు, వైశ్యునిది 
సంపదకు, శూడ్రునిది సేవకు సూచకాలై ఉండాలో, 


| వీకజన్ముడు ద్విజులవై, పరమపరుష పదజాలంతో విరుచుకుపడితే అతని నాలుకను తెగ్గోసి 
కాం. ఎందుకంటే అతదు అధమాధమ జన్ముడు కాబట్టి. 





బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు-వ్రనంగాలు : VI 


డ్వీణుల “పేరునుగాని వర్ణాన్నిగాని అవమానకరమైన రీతిగా మాట్లాడితే అతనినోట్లో 
పదివేళ్ల పొడవైన కణకణమండే ఇనున ఊచను గుచ్చాలి. 


ఈ మనిషి పొగరుబోతుగా వురోహితునికి ఆయన విధులకు సంబంధించి ఉపదేశిస్తే 
అతని నోట్లో చెవుల్లో సలనలకాగే చమురు పోయాలి, 


అధమాధమ జన్ముడెవడైనా అత్యున్నత స్టానంలో ఉన్న వారినెవరివైనా గాయసరిస్తే, 
ఏ అంగంలో గాయపర్చాడో తదంగ విచ్చేదం జరగాలి. ఇది మనువు అధికార శాసనం. 

అతడు అత్యున్నత స్థానంలో ఉన్న వ్యక్తివై చేయి పైకెత్తినా, బెత్తం లేపినా ఆ 
చేతిని నరికి వేయాలి. కోపంగా కాలితో తన్నినట్లయితే ఆ కాలిని ఖండించాలి. 

తక్కువ కులస్టుడెవడైనా ఉత్తమ వర్ల సంజాతుని సరనన కూర్చోవటానికి ప్రయత్నిస్తే 


అతని పీ(ర్రమీద వాత వెట్టి దేశం నుంచి బహిష్కరించాలి; లేదా రాజు అతని పిరుదుల్ని 
కోయించి వేయాలి. 


అతడు ద్విజుని మీద పొగరుబోతు తనంతో ఉమ్మివేస్తే రాజు అతని రెండు పెదా 
లనూ కోయించాలి. మూత్రం పోస్తే పురుషాంగాన్ని , అపానవాయువు విడిస్తే ఆసన 
ద్వారాన్ని ఇండింపజేయాళి. 

ద్విజుని జుట్టు పట్టుకున్నట్లయితే రాజు అతని రెందు చేతుల్నీ నిస్సంకోచంగా నరికిం 
చాలి. ద్విజుని పాదాలు, గడ్డం, పీక లేదా వృషణాలు పట్టవస్తే, అతని చేతులు నరికించాలి. 

ఇతరుల చర్మం చీల్చి నెత్తురుకారేటట్టు చేస్తే అతనికి అయిదు వందల పణాలు, 


జరిమానా విధించాలి. మాంసం సీరితే ఆరు నిష్కాలు జరిమానా విధించాలి. ఎముక | 
విరగ్గొడితే దేశం నుంచి బహిష్కరించాలి్‌ో, 


(డి) నారద న్మృతి ఇలా చెబుతుంది: 
శూద్ర కులజులు ఆర్యజాతికి చెందిన ద్విజునివై అసత్యారోపణ చేస్తే రాజోద్యోోగులు ' 
వొరి నాలుకలు కత్తిరించి పోగు పెట్టించాలి. 


ఏక జన్ముడైన శూద్రుడు ద్విజవర్లస్థుల్ని నీచ నిందారోపణలతో అవమానిస్తే అతని 
నాలుక కత్తిరించి వేయాలి. ఎందుకంటే అతడు హీనజన్ముడు. ద్విజుల పేరును కులాన్ని 
తిరస్కార పూర్వకంగా వ్రస్తావిస్తే శూద్రుని నోట్లో కణకణమండే వది అంగుళాల ఇనుప 
కడ్డీ గుచ్చాలి. 

అహంకారంతో బ్రాహ్మణులకు వారి విధులకు సంబంధించి పాఠాలు చెబితే, రాజు 
అతని నోట్లో చెవుల్లో కాగే చమురు పోయించాలి. 


టూద్రులెవరు? : ఖాద్రుల అంతస్తు - బ్రాహ్మణిక సిద్ధాంతం 


తక్కువ కులంవాదు ఆశీనుడు కావటానికి ప్రయత్నిస్తే "తని పిరుదులవై వాతలు 


ఆ 


దేశం నుంచి బహిష్కరించాలి లేదా రాజు అతని పిరుదుల్ని కోయించి వేయాలి. 


అహంకారంతో తన కన్నా అధికునిపై ఉమ్మివేస్తేే రాజు అతని రెండు పెదాల 


కోయించాలి, మూత్రం పోస్తే పురుషాంగాన్ని, అపానవాయువు విడిస్తే పిరుదుల్ని 
రింపజేయాలి!్‌”, 


Il 


బాహ్మణిక శాసన కర్తలు శూద్రులకు వ్యతిరేకంగా చేసిన శాసనాలు అలా ఉన్నా 
బాట సారాంశాన్ని ఈ దిగువ శీర్షికల కింద సంగ్రహపర్చవచ్చు: 


(1) 
(2) 


(3) 
(4) 


సాంఘిక వ్యవస్థలో శూద్రుడు కట్ట కడవటిస్టానం తీసుకోవాల్సి ఉంది. 


శూద్రుడు అపవిత్రుడు కాబట్టే అతడు చూస్తూ, వింటూ ఉండగా ఏ పుణ్యక 
ఆచరించకూడదు. 


ఇతర వర్ణాలవారితో పాటుగా శూద్రుణ్ణి గౌరవించాల్సిన పనిలేదు. 


శూడ్రుని ప్రాణానికి విలువలేదు. ఎవరైనా ఎట్టి వష్ట్ర పరిహారం చెల్లించ నక్ష 
కుండా శూద్రుళ్లీ చంపి వేయవచ్చు. మహా అయితే బ్రాహ్మణ క్షత్రియ వై 
విషయేలలో కన్నా ఏదో కొద్దిపాటి మొత్తం చెల్లించాల్సి ఉంటుంది. 


శూగ్రుడు జ్ఞానం సంపాదించకూడదు. అతనికి విద్యాదానం పాపము, నేరమూ 






ఆస్తీ సంపాదించకూడదు. |బ్రాహ్మాణుడు తనకు ఇష్టం వచ్చినప్పుడ 


రాజోద్యోగం చేయజాలడు, 


(8) ఉన్న! వర్గాల వారికి సేవ చేయడమే శూద్రుని విధి ముక్తిమార్గం, 






(0) ఉన్న శ శూద్రులను వర్ణాంతర వివాహం చేసుకోకూడదు. అయితే $4 








గత్తెగా వేట్టుకోవచ్చు. శూద్రుడు ఉన్నత వర్గాలకు చెందిన , 
తీవ్ర శిక్షార్లు డవుతాడు. 
టాక్‌ దాన్యంలో పుట్టాడు. అతడిని సర్వదా దాసునిగానే ఉంచాలి. 


౫ సంగ్రక్లోన్నీ చదివిన వారికెవరికైనా రెండు అంశాలు కొట్టొచ్చినట్టు కనబడతా 








50 బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు ప్రసంగాలు : VI 


జ్ఞావకం చేసుకున్నవుడు ఇంకెంతో ఆశ్చర్యం కలుగుతుంది. ఈ సందర్భంగా ఐతరేయ 
బ్రాహ్మణాన్ని ప్రస్తావించాలి. ఐతరేయ బ్రాహ్మణం విశ్వంతరుడ నేరాజు-శ్యావర్ష బ్రాహ్మణుల 
కథను చెబుతూ సోనుపానానికి విభిన్న వర్గాలు ఏ విధంగా అర్హులో (ప్రస్తావిస్తుంది. కథా 
క్రమంలో అది వైశ్యుణ్ణి గురించి ఇలా వేర్కొంటుంది: 


“తరువాత, పెరుగు (వూూజారి తీసుకొనివ స్తే) వైశ్యునికి ఈడ్పు అవుతుంది. దాని 
తోనే వైశ్యుల్ని సంతుమ్టల్ని చేయాలి. ఇతరునికి అణగి మణిగి ఉండేవాడు, మరొకనిచేత 
కబళింపబడేవాడు, యథేచ్చగా అణచి వేయడానికి తగినవాడు అయిన వై శ్యునిలాంటివాడు 
మీ వంశంలో జన్మిస్తాడు”, 


ఇక్కడ ప్రశ్నేమిటంయే చైశ్యుణ్ణి వదిలేసి అగ్రపోన్నంతా శూద్రుని వేపే ఎందుకు 
మళ్లించారు? బ్రాహ్మణుల (ప్రత్యేక వాక్కులతో శూద్రుల అయోగ్యతలు వెనవడి ఉన్న 
అంశం కూడా కొట్టాచ్చినట్టు కన్పిస్తుంది. . శూద్రుడు త్రెవర్లికుల దిగువన ఉన్నాడు. 
వాళ్లకు శూద్రునితో భేదముంది. ఆవిధంగా (లై వర్షికులందరికీ, శూ|ద్రునికి వ్యతిరేకంగా 
సమానహాక్కులుంటాయని అనుకోవచ్చు. కొని వాస్తవాలు వేరు, శూద్రునికి వ్యతిరే 
కంగా క్షత్రియ వైశ్యులకు చెప్పుకోదగ్గ పాక్కులేమీ లేవనేది వాస్తవం, వ్రత్యేకహక్కులు 
విశేషాధికారాలు ఉన్న |(త్రెవర్లికుడు బ్రాహ్మణుడు మాత్రమే. ఉదాహరణకు, బ్రాహ్మణుడి 
పట్ల శూద్రుడు ఏదైనా అవచారం చేస్తే క్షత్రియ వైశ్యులు అతనికి వేయమని అడిగే 
శిక్ష కన్నా ఇంకా ఎక్కువ శిక్షను దబాయించే ప్రత్యేక హక్కు (బాహ్మణులకుంది. 
యజ్ఞంకోసం బ్రాహ్మణుడు శూద్రుని ఆస్తిని నిరవరాధంగా తీ సేసుకోవచ్చు. శూద్రుడు అస్తి 
కూడబెట్టకూడదు; ఎందుకంటే తద్వారా బ్రాహ్మణుడికి బాధ కలుగుతుంది. శూద్రుడు 
రాజుగా ఉన్న దేశంలో బ్రాహ్మణుడు నివసించకూడదు. ఎందుకిట్లా? బ్రాహ్మణుడు 
శూద్రుణ్ణి తన (ప్రత్యేక శత్రువుగా వరిగణించడానికి ఏదైనా కారణం ఉందా? 


వీటన్నిటి కన్నా మించిన ముఖ్యమైన మరో (ప్రతిపాదన ఉంది. అదేమంకు 
శూద్రునికి విధించిన ఈ అయోగ్యతలగురించి సాధారణ బ్రాహ్మాణుడేమనుకొంటాడు? 
భావనలో చాలా అసాధారణంగా స భావంలో సిగ్గుమాలినవిగా అందరూ ఒవ్పుకొంటారు. 
కాని బ్రాహ్మణుడు. అలా అని ఒవుకొంటాడా? ఈ అయోగ్యతల పట్టిక అతడిని 
కదిలించలేకపోవచ్చునంకే అసహాజమేమీకాదు. ఒకటి-అనాదిగా వస్తున్న ఈ అలవాట్లు 
ఆచారాలతో, బ్రాహ్మణుని నైతిక జ్ఞానం మొద్దుబారిపోయి శూద్రుల విషయంలో ఈ 
అయోగ్యతలన్నీ ఎందుకు ఎట్లా వచ్చాయో వట్టించుకోవటం మానేశాడు. రెండు-ఈ 


అయోగ్యతల గురించి స్పృహ ఉన్న కొంతమంది ఈ మాదిరివి ఇతరదేశాలలోనూ 


నిర్రిష్ట వర్గాల (ప్రజల మీద రుద్దబడే ఉన్నాయి కాబట్టి శూద్రుల అనర్హతల విషయంలో 
అసాధారణ మైందిగాని సిగ్గువడాల్సిందిగానీ ఏమీ లేదనుకుంటారు. ఈ రెండో వైఖరిని 
ఎండగట్టాల్సిన అవసరం ఉంది. 





58. Muir, ౪01. 1, p. 436-40; 42, అ. 12, సూ 2-3 
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శః వైఖరి చాలా సుళువైంది. దీన్ని ఎందుకు పట్టుకున్నారంలే ఇది పరువును 
జొనీనీ ఆంతఃకరణను కాపాడి వెడుతుంది. ఏమైనా ఈ విషయాన్ని ఇలా విడిచి 
ఫీతుకం నల్ల ప్రయోజనం లేదు. ప్రపంచంలో ఎక్కడా ఇలాంటి అయోగ్యతలు లేనేలేవని 
టుజుఖు చేయాల్సిన అవసరం ఎంతైనా ఉంది. హక్కులు అయోగ్యతల విషయంలో 

క న్యాయశాసనాన్ని ప్రతి ఇతర న్యాయవ్యవస్తతో పోల్చి చూవడం అసాధ్యం. 
(్రాక్మోణన్యాయ శాసనాన్ని రోమన్‌ న్యాయశాసనంతో పోల్చి చూస్తే చాలు. 


IV 


రోమన్‌ న్యాయశాననం కింద ఏ వర్గాలకు హాక్కులున్నాయి, ఏ వర్గాలు అయోగ్యతలకు ' 
గుఠపుతున్నాయి అని పరిశీలించడం ద్వారా ఈ తులనాత్మక అధ్యయనాన్ని మొదలు 
ఇఖిశీతే బాగుంటుంది. రోమన్‌ ధర్మశా,స్త్రజ్ఞులు మనుషుల్ని అయిదు తరగతులుగా 
థీళణించారు. (1) |వ్రభు /పాలకవర్గానికి చెందినవారు (2201612239), అట్టడుగు వర్గానికి 
'ింగీసదాగ్లు (Plebian5); (2) స్వతంత్రులు బానిసలు; (3) పౌరులు విదేశస్టులు; (4) 
స్వ్వళర్మావలంబకులు, వరధర్మావలంబకులు; (5) క్రైస్తవులు, (శ్రైస్త వేతరులు (Pagans). 


రోమన్‌ న్యాయశాసనం కింద ఈ కింది తరగతుల వారికి హక్కులు |ప్రత్యేకాధికొరాలు 
ఉశ్నాయి: (1) వ్రభు/పాలక వర్గీయులు; (2) స్వతంత్రులు; (3) పౌరులు; (4) 
గ్ల/%గ్మానలంబకులు, (5) క్రైస్తవులు, 
వీ౦ంతో పోలిస్తే అయోగ్యతలకు గురయ్యే తరగతులు: (1) అట్టడుగు ప్రజలు 
(141141); (2) బానిసలు; (3) విదేశస్టులు; (4) వరధర్మావలంబకులు; (5) 
అక్యమలస్సులు. 
రోనున్‌ న్యాయశాననం కింద స్వతంత్రుడు (F166 1121) పౌరుడు అయి వుంటాడు. 
అతనీకీ పౌరహక్కులు రాజకీయ హక్కులు కూడా ఉంటాయి. పౌరహాక్కులలో వివాహానికి 
అన్నీ! సంబంధించిన హక్కులుంటాయి. వివాహ సంబంధమైన హక్కుల ద్వారా అతడు 
(స్వతంత్రుడు) పౌర స్మృతివ్రకారం చట్టనమ్మతమైన పెళ్లి చేసుకోవచ్చు. తద్వారా 
జ్రేకగారే అన్ని హక్కులూ అనుభవించవచ్చు. ముఖ్యంగా వైతృక, జ్ఞాతిత్వ హక్కులు 
వ్రీముకగార్హాయి. అందువల్ల, వారసులు లేకుండా ఎవరైనా చనిపోతే ఆ ఆస్తికి వారసత్వం 
“థీలకీ బొళక్కు. లభిస్తుంది. అస్తి పక్కులద్వారానూ రోమన్‌లా (ప్రకారమూ (అదికల్పించే 
జ pes పొక్కుల ద్వారా) స్వతంత్రుడు (Free man) అన్ని రకాల ఆస్తులను కొనవచ్చు 
౧ అమ్ముకోవచ్చు. రోమన్‌ పౌరునికున్న రాజకీయ హాక్కులంకే, అతడు పబ్లిక్‌ ఎన్నికలలో 
' శీేటు వేయవచ్చు; ఏ వదవినైనా పొందవచ్చు. 









.___శ్వళంత్ర పౌరునికి భిన్నంగా బానిస తన యజమాని అధీనంలో ఉంటాడు. కాబట్టి 
అభిని! వాక్కులు పొందే యోగ్యత లేదు. విదేశస్టుల్ని “వెరెగ్రిన లంటారు... వాళ్లు 
'స్రాటటకాదు. కనుక పౌరసత్వంతో పొటు లభించే పౌరహక్కులుగాని రాజకీయ హాక్కులుగాని 
"604 ఉండవు. రోమన్‌ పౌరుని ఆశ్రయంలో తప్ప అతనికి రక్షణ లభించదు. 


మ. 
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.  న్వేధర్మావలంబకులకు వరధర్మావలంబకులకు మధ్య తేడా ఉంది. వరధర్మస్టుల: 
చేరే పౌరుని అధికారానికి లోబడి ఉంటారు. (స్వధర్మావలంబకులు అలా కాదు). 
ఆ అధికారాన్ని (1) పొబస్టాస్‌, (2) మనుస్‌; (3) మన్సిఫియమ్‌ అని వేర్వేరుగా 
వ్యవహరిస్తారు. రోమన్‌ లా కింద _ పాకెస్టాస్‌ రెండుగా వర్గీకృతమైంది. పాకెస్టాస్‌ 
కిందికి ఈ కింది తరగతులవాళ్లు వస్తారు: (1) బానినల్కు (2) బాలలు (3) భార్య 
(మనుస్‌ అధికారం కింద), (4) స్యాయస్థానం బుణదాతకు _స్వాధీనవర్చిన బాకీదారు, 
(5) కిరాయి మల్లుడు (Gladiator) ఎవరికైతే పొచుస్టాస్‌ వీకొవైన ప్రత్యేకంగా వూర్తి 
అధికారం ఇచ్చిందో వారికి తము కింద ఉన్నవారికెదరైనా హాని చేస్తే శిక్షించే 
అధికారమూ పొబస్తాస్‌ కలుగజేసింది. 


పొలుస్టాస్‌ లోబడి ఉన్న పరధర్మావలంబకులకు సహసంబంధ మైన అయోగ్యత లేమంటే 
(1) వారు - స్వతంత్ర జీవులు కారు; (2) వారు ఆస్తి సంపాదించడానికి వీలు లేదు; (3) 
వారి కేదైనా అన్యాయం, కీడు జరిగితే స్వయంగా దానికి చారు ప్రతీకారం తీర్చుకోలేరు. 

(వైస్తవ మతారంభంతో (శ్రెస్త చేతరులకు అయోగ్యతలు సంక్రమిః నాయి. మొట్ట 
మొదట్క రోమన్లు యావన్మంది. ఒకే దేవతను వూజించే వాళ్ళు. పౌరహక్కుల్ని 
అనుభవించడంలో మతం అడ్డుగా ఉండేదికాదు, (క్రైస్తవ చక్రవర్తుల పాలనలో నాస్తికులు 
మతభ్రష్ట్రలు, (కైస్త వేతరులు యూదులు హింసాత్మక నిర్చ్భంధాలకు గురయ్యారు. ముఖ్యంగా 
ఆస్తి _ వారసత్వంలో, సాక్ష్యం చెప్పే స్తోమతలో ఇబ్బందులపాలయ్యారు. నాలుగు 
సార్వజనిక (క్రైస్తవ సంఘాల నిర్ణయాలను గుర్తించిన (క్రైస్తవులు మాత్రమే సంవూర్ల 
పౌరహక్కులు అనుభవించేవాళ్లు, 


రోమన్‌ “లా లో హక్కులు అనర్హతల తాలూకు ఈ సర్వేక్షణ హిందువులకు 
సాంత్వనం కలిగించవచ్చు. కొన్ని వర్గాల (ప్రజలమీద అయోగ్యతలు రుద్దిన పావం ఒక్క 
(బ్రాహ్మణిక ధర్మశాననానిదే కాదు అనేదే అ ఊరట. కాని బ్రాహ్మణిక ధర్మ శాసనం 
విధించిన అయోగ్యతలలో ఉండే కులతత్వం రోమన్‌ లా విధించిన అయోగ్యతలలో 
లేనేలేదు. అయోగ్యతలకు సంబంధించి బ్రాహ్మణ, రోమన్‌ ధర్మశాసనాలు నిర్చేశించిన 
సూత్రాలను పరిశీలిస్తే బ్రాహ్మాణ ధర్మంలోని హీనత్వం బహిర్గతమవుతుంది. 


మొదట ఒక ప్రశ్న అడగాలి. రోమన్‌ ధర్మశాసనం కింద హక్కులకు అయోగ్యతలకు 
'ప్రాతివదిక ఏది? రోమన్‌ “లా స్టూలంగా తెలిసిన వారికెవరికైనా అవి (1) శేవుట్‌, 
(2) ఎక్సిస్టిమేషియోల వై ఆధారపడి ఉన్నాయని బోధపడుతుంది. కేవుట్‌ అంటే వ్యక్తి 
పొరపోదా. రోమన్లలో పౌరహోదా ప్రధానంగా మూడు అంశాల్ని సూచిస్తుంది: అవి 
స్వేచ్చ, పౌరసత్వం, కుటుంబం. రిబర్రేటిస్‌ హోదా అంటే బానిసగా కాకుండా స్వతంత్ర 
పౌరునిగా ఉండటం. స్వతంత్రుడైనవాడు రోమన్‌ పౌరుడు కూడా అయినట్లయితే 
అతనికి “సివిటటిస్‌' అనే హోదా లభిస్తుంది. అంటే తద్వారా రాజకీయహక్కులు 
అనుభవించడమే కాకుండా ఆజ్ఞార్హకమైన పౌర ధర్మాచరణలో పాలువంచుకొనే వీలు 
కలుగుతుంది. “ఫేమిలిస్‌ పోదా” వలన నిర్దిష్టమైన కుటుంబానికి చెందడం, ఆ కుటుంబ 
సభ్యులు జ్ఞాతులు మాత్రమే అనుభవించే హక్కులు పొందడం వీలవుతుంది. 
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వదలి వెట్టవచ్చు. మూడు- నేరానికి శిక్షగా ద్వీపాంతరవాసం లేదా దేశ బహిష్కారం 
విధింవబడినప్పుడు రోమన్‌ లా కింద ఒక వ్యక్తి పొరపోదా 'సివిస్‌ ఆస్టిమో జ్యూర్‌” 
కావచ్చు, కాకపోవచ్చు. “సివిస్‌ ఆప్టిమో జ్యూన్‌'* అంటే పొరహక్కులతోపాటు రాజకీయ 
పాక్కులకు కూడా అర్హత ఉండడం అంకే ఓటు వేయడం, ప్రజాధికారాన్ని పాందడంవంటిది. 
ఈ అర్హత ఎక్షిస్టిమేషియో మీద అధారవడి ఉంది. ఎక్టిస్తిమేషియో అంటే చట్టం 
దృష్టిలో 'ప్రతిష్ణ. రోమన్‌ పౌరునికి పౌరహోదా, చట్టం దృష్టిలో ప్రతిష్టా రెండూ 
ఉండవచ్చు. అలా కాకుండా పౌరహోదా మాత్రమే ఉండి ఎకిస్తిమేషియా (చట్టం 
దృష్టిలో ప్రతివ్ణ) ఉండకపోవచ్చు. పౌరపోదా, చట్టువరంగా ప్రతిష్ణ- రెండా ఉన్నవారికే 
పౌరహక్కులూ రాజకీయ హక్కులూ ఉంటాయి. పౌరపోేదా మాత్రమే ఉండి చట్టపరంగా 
(ప్రతిష్ట లేనివాళ్లు పౌరహక్కులు పొందే అర్హత ఉండదు, 


ఎక్షిస్టి మేషియో (చట్టం దృష్టిలో ప్రతిన) ను రెండు రకాలుగా పోగొట్టుకొంటారు. 
స్వేచ్చను పోగొట్టుకొంలే అది పోతుంది; లేదా చేసిన నేరానికి శిక్ష వడినవుడూ 
ప్రతిష్ణ పోతుంది. స్వేచ్చను కోల్పోయిన పౌరుడు వూర్తిగా ప్రతిష్టా భ్రష్టుడవుతాడు. 
చేసిన నేరం యొక్క తీవ్రతను బట్టి వడే శిక్ష (ప్రకారం పోగొట్టుకొనే ఎక్షిస్టి మేషేయో 
వివిధ రకాలుగా ఉంటుంది. నేరం తీవ్రమైనదై తే అతని ఎక్షిస్టి మేషియో తగ్గుదలని “ఇన్‌ 
సేమియా అంటారు. నేరం మరీ అంత తీవ్రమైనది కాకపోతే, తద్వారా వ్రతివ్మకు 
కలిగే హానిని టర్పిట్యూడో అంటారు. ఎక్టిస్టి మేషియా నాశనమే ఇన్‌ ఫేమియా. రోమన్‌ 
న్యాయశాసనం కింద ప్రతివాది సాధారణ నష్ట్రవరిహారంతోపాటు అప్రతిష్ట పాలవుతాడు. 
దొంగతనం, " దోపిడి, వంచనలకు గిక్షపడితే అప్రతిష్ట కలుగుతుంది. భాగస్టుడు, 
మేన్‌ డటారియస్‌, డిపాజిటరిన్స్‌, ట్యూటర్‌, తనఖా వెట్టినవ్యక్తి ఉద్దేశవూర్వకంగా విధి 
నిర్వహణను ఉల్లంఘించినందుకు అభిశంసించబడితే, ప్రతిష్టాహీనులుగా వరిగణింవబడతారు. 


అప్రతిష్ట పాలయితే పౌరుడు రాజకీయ హక్కులు కోల్పోతాడు. పదవి ఎసరు రావడమే 
కాదు, ఆఖరికి ఎన్నికలలో ఓటు వేసే పాక్కు కూడా కోల్పోతాడు. 

రోమన్‌ “లా లో హక్కులు అయోగ్యతల ప్రాతివడికవై జరిపిన ఈ స్వల్ప సర్వేను 
బట్టి ప్రాతిపదిక అందరికీ ఒకళ్ళు అని స్పష్టమవుతుంది. వర్గాల్ని బట్టి అవి. మారవు. 
రోమన్‌ లా” ప్రకారం హాక్కులు అయోగ్యతలను కేవుట్‌, ఎక్సిస్టి మేషియోల వంటి 
సాధారణ ప్రతిపాదనలు" వ్యవస్తాబద్దం చేశాయి. ఎవరికైతే పౌరపోదా, చట్టవరంగా ప్రతిష్ట 
ఉంటాయో వారికే హక్కులు. పౌరపోదాను, ప్రతిష్ణను కోల్పోతే అయోగ్యతలకు గురవు 
తారు. బ్రాహ్మణ ధర్మ శాసనంలో దీనికి సంబంధించి ఏముంది? హక్కులు అయోగ్యతలు 
ఒకే రకమైన సాధారణాంశాలమీద ఆధారవడి లేవనేది సుస్పష్టం. కులప్రాతివదిక వై అవి 
ఆధారవడి ఉన్నాయి. మొదటి మూడు వర్ణాలకు అన్ని పాక్కులూ-శూద్రులకే అన్ని 
అయోగ్యతలూ అనే సూత్రం మీద బ్రాహ్మణిక న్యాయ స్మృతి ఆధారవడి ఉంది. 


ఈ సామ్యం రోమన్‌ “లాకు చాలా అనుకూలమైందిగా ఉందని, అది కుల ప్రాతిపదిక 
మీద హక్కులు అఆయోగ్యతలు వంచి వెట్టలేదంటే నిజంకాదని (బ్రాహ్మణిక ధర్మశాస 
నాలను సమర్హించేవారు వాదించవచ్చు. సరేనని ఒవుకొందాం. ఎందుకంటే, (ప్రభు 
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పౌరుల స్థాయి నుంచి విశిష్టపౌరుల స్థాయికి ఎదిగి (ప్రత్యేకమైన గుర్తింపు పొందుతారు. 
'వ్లైబియన్లకు అధికారవదవి అందుబాటు కావడంతో చాలమంది ఆ వర్గం వారు కులీనులై 
పోయారు. ఆ విషయంలో వారు వెటీషియన్లనే మించిపోయారు. 


హక్కుల్ని అయోగ్యతల్ని వంచడంలో రోమన్‌ న్యాయశాసనం వర్గభేదాన్ని గుర్తించి 
ఉండవచ్చు. విషయమేమంటే, 'పైబీయన్ల అయోగ్యతలు శాశ్వతమైనవిగా భావింవబడలేదు. 
అవి ఒకప్పుడు ఉన్నవ్పటికీ, కాలక్రమంలో తొలగిపోయాయి. అటువంటవ్పుడు, రోమన్‌ 
“లొ కూడా మనల్ని పోలింది ఒకటి ఉందని ఉపశమనం పొంది ప్రయోజనం లేదు. 
'ప్లైబియన్లను వెట్రీషిన్లతో సమానులుగా చేస్తూ రోమన్‌ “లా? చర్యలు తీసుకొన్నట్టుగా 
బ్రాహ్మణిక ధర్మశాసనం కూడా  తైవర్షికులకు-శూద్రులకు మధ్య వ్యత్యాసాన్ని ఎందుకు 
నిర్మూలించలేకపోయిందని అడిగితే వారి వద్ద సమాధానం లేదు. కాబట్టి, రోమన్‌ 
“లా”. లోని హక్కులు అయోగ్యతలు కులనంబంధ మైనవిగావనీ, బ్రాహ్మణిక స్మృతులే కులం 
ప్రాతివదికగా ఉన్నాయనీ నిర్ధారణకు రావచ్చు. 


రోమన్‌ “లో కు (బ్రాహ్మణికధర్మ శాసనానికి మధ్య ఇదొక్కట తేడా కాదు. 
ఇంకా రెండు తేడాలున్నాయి. ఒకటి-నేరవిషయాలలో చట్టం ముందు సమానత్వం. పౌర, 
రాజకీయ హక్కులకు సంబంధించి సమానతను రోమన్‌ “లా” గుర్తించి ఉండకపోవచ్చు. 
కాని శిక్షాస్మృతి ఒక పౌరునికి మరొక పౌరునికి మధ్య భేదం ఎంచదు. ప్రభువర్గం 
పౌరునికి, అట్టుడుగువర్గం పౌరునికి మధ్య 'నైతం తేడా చూవదు. ఒకే నేరానికి ఒకే 
శిక్ష. ఫిర్యాదు ఎవరు చేశారు నిందితుడు ఎవరు అనే అంశంతో నిమిత్తం లేదు. 
ఒకసారి నేరం బుజువయితే, శిక్షకూడా అదే ధర్మ సూత్రాలు స్మృతులు అయితే 
ఏం చేస్తాయి? అవి వూర్తిగా విరుద్దమైన సూత్రాల్ని అన్వయిస్తాయి. నేరం ఒకే 
అయినా శిక్ష ఫిర్యాదు చేసినవాని కులాన్ని బట్టి నిందితుని కులాన్ని బట్టి మారుతుంది. 
ఫిర్యాదు చేసినవాడు శూద్రుడు, నిందితుడు మొదటి మూడు వర్ణాలకు చెందినవాడు 
అయితే విధించే శిక్ష వారు తారుమారయితే విధించే శిక్ష కన్నా తక్కువ. అలా 
కాకుండా ఫిర్యాదీ తై వర్షికుడు, నిందితులు శూద్రుడు అయితే మొదటి కేసులో కన్న 
శిక్ష ఇక్కడ చాలా తీవ్రంగా ఉంటుంది. బ్రాహ్మణిక ధర్మశాసనం, రోమన్‌ లా కంటె 
అమానుష మైనదని చెవ్పడానికి ఇది మరో దృష్టాంతం. 


బ్రాహ్మణిక ధర్మ శాననానిక్సీ రోమన్‌ ధర్మ శాసనానికీ మధ్య మరో ముఖ్యమైన 
తేడా ఉంది. ఇది అయోగ్యతల్ని నిర్మూలించడానికి సంబంధించింది. ఇందులో 
రెండు అంశాలను ముఖ్యంగా గుర్తుంచుకోవాలి. రోమన్‌ లా కింద అయోగ్యతలు 
సాషేక్షాలు మాత్రమే కొన్ని వరిస్టితులు కొన్ని అయోగ్యతలకు దారి తీస్తాయి. పరిస్థితులు 
మారగానే అయోగ్యతలు అదృశ్యమై, చట్టవరమైన సమానత్వానికి అవకాశాలు మరింత 
వెరిగేవి. “రెండో విషయం ఏమిటంకు, రోమన్‌ లా ఎవ్వుడూ అయోగ్యతలకు 
శాశ్వతస్థితి కల్పించడానికి ప్రయత్నించలేదు. చైగా ఈ అయోగ్యతల్ని కల్పించిన 
పరిస్థితులను నిర్మూలించడానికి ప్రయత్నించింది. 'వ్లైబియన్లు, బానిసలు, విదేశీయులు, 
వరధర్మానలంబకుల విషయంలో ఇది స్పష్టమౌతుంది. 
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|: రోనున్‌లా అయోగ్యతల్ని గురిచూసి చెప్పిన ఈ రెండు అంశాలను దృష్టిలో 
బ్రీచుకుంటు,. అయోగ్యతల్ని శూద్రులకు ఆపాదించడంలో ధర్మసూత్రాలు, స్మృతులు 
తీఠటఏ కుతంత్రం వన్నాయో స్పష్టమౌతుంది. పరిస్థితులను బట్టి అయోగ్యతలను జయించి, 
తీరిస్టీరులను అధిగమించే స్వేచ్చ ఈ అయోగ్యతలకు ఇచ్చి ఉంట, అయోగ్యతలను రుద్దడం 
ఇంత అమానుషస్టాయికి చేరుకునేది కాదు. అయితే, బ్రాహ్మణిక ధర్మశాసనం అయోగ్య 
తలను రుద్రడంకాక్క వాటిని కల్పించిన వరిస్టితులను అధిగమించే ఏ చర్యవైనా చట్టరీత్యా 
శిళ్లర్హ ముని శాసించడానికి (ప్రయత్నించింది. అంక అయోగ్యతల్ని అపాదించడ మేకాదు, 
టొటిని శాశ్వతం చేయడానికి కూడా (బ్రాహ్మణిక శాసనం ప్రయత్నిస్తుందన్నమాట. 
దీనికీ ఉదాహరణ చాలు. శూద్రుడు వైదిక మంత్రాలను ఉచ్భరించాడు కనుక్క అతను 
బ్రైదిశ కర్మకాండ చేయడానికి అనర్హుడు. ఇది ఓఅయోగ్యతనడానికి ఎవరికీ అభ్యంతరం 
ఉండదు. అయితే ధర్మసూత్రాలు ఇంతటితో మారవు. శూద్రుడు వేదాలను అధ్యయనం 
చేసినా, వేదమంత్ర వఠనాన్ని ఆలకించినా అతని నాలికను తెగకోయాలి, లేదా వేడివేడి 
సీసొన్ని అతని చెవిలో పోయాలి. ఒక వ్యక్తిని తన అయోగ్యతను అధిగమించనివ్వకుండా 
నీరోధించడం కంటే వైశాచిక చర్య వేరొకటి ఉంటుందా? ఈ రకం అయోగ్యతలకు 
ఎలాంటి వివరణ ఇవ్వగలరు? శూద్రులవట్లు బ్రాహ్మాణధర్మ శాననకర్తలు ఇంత క్రూరమైన 
రైఅరి ఎందుకు అవలంబించారు? బ్రాహ్మణిక ధర్మశాసన (గ్రంథాల వని అయోగ్యతలను 
నెన్సడం వరకే. శూద్రునికి ఉపనయనం చేసుకునే హాక్కు లేదనీ, ఉన్నతపదవి అలంకరించే 
అర్హితలేదన్సీ వారికి ఆస్తి హక్కులేదనీ ఈ (గ్రంథాలు చెప్తాయి. కానీ ఎందుకు లేవో 
థిన్సవు. ఈ శ్వాస్త్రగ్రంథాల తీరు వూర్తిగా నిరంకుశమైంది. శూద్రుల అయోగ్యతలకు 
అతని నడవడికతో ఎలాంటి సంబంధం లేదు. అవి అతని అక్రమ ప్రవర్తన వల్ల వచ్చినవి 
శొవు; కేవలం శూద్రుడు కనకనే అతను శిక్షార్హుడు. ఇది మనం వరిశోధించాల్సిన 
విదిత్రమైన సమన్యే. ఈ వరిష్కారానికి బ్రాహ్మణిక ధర్మశానన [గ్రందాలముంచి ఎలాటి 
సొయం లభించదు కనుక సరైన వివరణ కోసం వేరే చోట వెతుక్కోవాలి. 


(అను: జె. ఉమామహేశ్వరరావు) 


అధ్యాయం-4 
శూద్రులు జ ఆర్యులు 


ఇంతకు ముందు మనం చెవ్పుకున్నదాన్ని బట్టి, శూద్రులెవరు, వాళ్లెలా నాల్లన 
వర్షం వారయ్యారు అనే అంశాలు గురించి వైదిక రచయితలు యే విధమైన ఆధారం 
చూవలేదని స్పష్టమయింది. కాబట్టి, పాశ్చాత్య రచయితల వేవు దృష్టి మళ్లించి, వాళ్లీ 
విషయంలో యేంచెప్పారో చూడ్డం అవసరం. శూద్రుల వుట్టుక గురించి వాళ్లకొక 
నిశ్చిత సిద్దాంతంవుంది. ఆ సిద్దాంతానికి సంబంధించిన (ప్రతి అంశంమీద ఏకాభిప్రాయం 
లేకపోయినా వాళ్లంతా ఏకీభవించిన కొన్ని అంశాలు మాత్రం వున్నాయి. అవేమిటో 
వివర్సిస్తాను. 


1. వైదిక సాహిత్యాన్ని సృష్టించిన వాళ్లు ఆర్యజాతికి చెందిన వాళ్లు. 
2. ఈ ఆర్యజాతి భారతదేశం బైట నుండి వచ్చి, భారతదేశాన్ని ఆక్రమించింది. 
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. భారతదేశంలో వున్న స్థానికులు దాసులు, దన్యులు అని వ్యవహరింపబడే వాళ్లు. వాళ్లు 
ఆర్యులకు భిన్నంగా ఉండేవాళ్లు. 


సా 


ఆర్యులు శ్వేత జాతీయులు, దాసులు దన్యులు నల్లజాతివాళ్లు. 
ర్‌. ఆర్యులు దాసుల్ని, దస్యుల్ని జయించారు, 


6. ఆర్యుల చేత వరాజితులైన దాసులు, దన్యులు విజేతల దాన్యంలో శూద్రులని వ్యవహా 
రించ బడ్డారు. 


7. ఆర్యులు వర్ల వివక్షను నిర్మించి దాసులు దన్యులు మొదలైన నల్లజాతి వారిని శ్వేత 
జాతివారి నుంచీ విడదీశారు. 


ఇండో-ఆర్యన్‌ సమాజంలో శూద్రుల ఉద్భవానికి, ్రతివత్తికి సంబంధించి పాశ్చాత్య 
సిద్దాంతంలో ఉన్న ముఖ్యాంౌలివి. అవి సమ్మతమైనవా అసమ్మతమైనవా అనేది వేరే 
విషయం. విసుగు _ వుట్టించే సుదీర్హ వివరణలతో నిండి ఒక సామాజిక వాస్తవాన్ని 
దైవ నిర్ణయంగా చిత్రించ ప్రయత్నం చేసే వైదిక సిద్దాంతాలు చదివాక, తద్భిన్నంగా 
ఒక సామాజిక వాస్తవాన్ని సపాజంగా వివరించ బూనుకున్న ఒక సిద్దాంతం ముందు 
వెట్టుకున్నప్పుడు ఎంతో హాయి అనిపిస్తుందని చెప్పక తప్పదు. ఈ బ్రాహ్మణిక సిద్దాంతాన్ని 
ఒక . తెలివి తక్కువవాని మనస్సులో వుస్ట్రే అర్థరహిత భావవెల్లువలని పిలవక తప్పదు. 
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౪ సమస్యను అలగే వదులుతున్నాయి. ఆధునిక సిద్దాంతం తాలూకు వెలుగు కనీసం 
గ లోయిన దారి తిరిగి దొరుకుతుంది. 





ఫొళ్చాత్య సిద్దాంత పామాణికతను పరీక్షించడానికి పూనుకున్నప్పుడు అందులో ప్రత్‌ 
అంగాన్ని క్షుణ్ణంగా వరిశీలిస్తూ, వాటిలో ప్రతి ఒక్క దానికీ సాక్ష్యాధారం ఉన్నదా అని 
తాతల. 


శతి రీత్యా ఆర్యులు అనబడే ప్రజలొకరు పూర్వం నివసించారు అనే ప్రతిపాదన 
ఓటి పొళ్చిత్య సిద్దాంతం యావత్తూ ఆధారవడి వుంది. కాబట్టి, అందుకు సంబంధించి 
ఉగియించే ప్రశ్నల్ని మొట్టమొదట ఎదుర్కోడం సముచితంగా ఉంటుంది. 


ఈ ఆర్య జాతి అంటే యేమిటి? అర్యజాతి అనే (ప్రశ్నను వరిశీలించబోయే ముందు 
1శాతి అంటే యేమిటో మనం తేల్చుకోవాలి. ఒక ప్రజని ఒక జాతిగా పారబాటున 
శ౦గణీంచే ప్రమాదం _ వుందికాబట్టి ఈ ప్రశ్నని లేవనెత్తటర అవసరం. అటువంటి 
ఫొరబొటు చేస్తాము అనేదానికి ఉత్కృష్ట నిదర్శనం యూదులు. యూదులనేవాళ్లు ఒక జాతి 
అనుకోవటం సర్వత్రా జరుగుతున్నదే. స్టూలదృష్టికి వాళ్లు అలాగే గోచరిస్తారు. అయితే, 
నిపుణులేమని తీర్చిస్తారు? యూదుల్ని గురించి ప్రొఫెసర్‌ రిప్లే!' ఇలా చెప్పాడు. “కనుక 
జూ తుది నిర్భయం ఇదీ: ఇది విరోధాభాసం; అయినప్పటికీ నిజం. యూదులొకజాతికాదు; 
శీేనలం ఒక జన సముదాయం. వాళ్ల ముఖాల్లో ఆ ధ్రువీకరణ స్పష్టంగా కన్పిస్తుంది. వారి 
ఇతర లక్షణాలకు సంబంధించి, ఒక వ్యక్తిత్వం, కొట్టిపారవేయడానికి వీలులేని వ్యక్తిత్వం 
బొళ్లకు ఉందని నమ్ముతున్నాం. తరతరాలుగా వాళ్లు దాన్ని రూపొందించుకున్నదే గాని 
శారీరకంగా వంశానుక్రమం తాలూకు ఒక అవూర్వ స్వచ్చత ద్వారా జనించినటువంటిది 
కాదు”, 


జాతి అంటే యేమిటి? జాతి అంటే కొన్ని అనునంగిక ప్రత్యేకలక్షణాలు కలిగిన ఒక 
ఆనసమూహం అని నిర్వచించవచ్చు. ఒకప్పుడు ఈ [క్రింది లక్షణాలను జాతిని రూపొందించే 
ఇక్నగాలుగా భావించిన సమయం ఒకటుంది. అవి; 1. శిరస్సు ఆకృతి 2. జుట్టు 
రంగు, 3. శరీరచ్భాయ 4. మనుషుల పొడవు. రంగు పొడవు అనేవి శీతోష్టస్టితిని బట్టి 
ఆనాసాన్ని బట్టి మారుతూ ఉండే లక్షణాలు కనుక వాటిని జాతి నిర్భయ లక్షణాలుగా 
"పేర్కొన వలసిన అవసరం లేదనే అభిప్రాయం నేడు (ప్రబలింది. ఇకపోతే, మానవ 
శిరస్సు ఆకృతి ఒక్కటే నిలకడగా వున్న లక్షణంగా నిలిచింది. ఎత్తుకు సంబంధించిన 
సాధారణ సంబంధ సామ్యం ఒక్కటీ ఇక జాతిని నిర్జారించటానికి (ప్రస్తుతం లభ్యమయ్యే, 
ఉత్కృష్ట పరీక్షా సాధనంగా మానవశా,స్త్రజ్ఞులు, నరవర్గ శాస్త్రజ్ఞులు పరిగణిస్తున్నారు. 


శిరస్సు ఆకృతిని బట్టి ఒక వ్యక్తి యే జాతికి చెందుతాడో నిర్ణయించే పద్దతిని 
మానవ శ్యాస్త్రేజ్ఞులు ఒక నిర్దిష్ట విజ్ఞానశ్నాస్త్రంగా అభివృద్ది చేశారు. దీన్నే “మానవ 
వరిమాణశ్నాస్త్రం' అంటారు (Anthropometry). ఈ “మానవపరిమాణి శాస్త్రం 


1 Ripley, W.E., The Kaces of Europe, p. 400 
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శిరో వరిమాణం కొలవటానికి రెండు మార్గాల్ని కనివెట్టింది. 1. కపాల సూచిక 
(Cephalic index) 2. ముఖ సూచిక (Facial index). సూచిక అనేది జాతి గుర్తు. 


“కపాల సూచిక అంతే చెవులకు వైని తల వెడల్పు తలపొడవులో (నుదుటి 
నుంచి తల వెనక భాగం వరకు గల పొడవు) ఎంత శాతం ఉన్నదో లెక్కగట్టడం. 
ఉదాహరణకు తలపొడవు 100 అనుకుందాం. తల వెడల్పు అందులో ఎన్నో వంతో 
కనుగొని కపాల సూచిక నిర్ణయించబడుతుంది. దామాషా (ప్రకారం శిరన్సు విశాలమైన 
కొద్దీ, నడినెత్తి నుంచి కిందికి చూస్తే వరివూర్లంగా గుండ్రంగా అవుపిస్తుంది. అప్పుడు, 
కపాల సూచిక వెరుగుతుంది. అది 80 దాటితే ఆ శిరస్సుని “బ్రాకి సెఫాలిక్‌” 
అంటారు. అంటే వెడల్పు తల అని అర్థం. సూచిక 75-80 మధ్య ఉంటే 
దాన్ని మీసో సెఫారిక్‌ అంటారు; అంటే మధ్యరకం తల అని అర్హం. 75 కంటే 

వ ఉంటే, ఆ తలని డోలికోసెఫాలిక్‌ అంటారు; అంఖే పొడవు తల అని అర్థం. 
ఇవన్నీ సాంకేతిక పారిభాషికవదాలు. జాతికి సంబంధించిన సమస్యల్ని పరిశీలించేటప్పుడు 
శాస్త్రీయ అధ్యయనంలో ఈ పారిభాషిక వదజాలం నిరంతరం పెరుగుతూ వుంటుంది. 
ఆ వదాలు యేమి సూచిస్తాయో తెలియకపోతే ఈ శాస్త్రీయ చర్చని అర్థం చేసుకోటం 
కష్టమవుతుంది. ఆ సాంకేతిక వదాలకు వాడుకలో ఉన్న సమానార్థక వదాలు 
ఇవ్వటంల్లో ప్రయోజనం లేకుండా పోదు. అంచేత, బ్రాకిసెఫాలిక్‌ అంకే వెడల్పుతల 
అని మీసోసెఫాలిక్‌ అంటే మధ్యరకం తల అని, డోలికో సెఫాలిక్‌ అంటే పొడవు 
తల అని సమానార్థక వదాలు వాడాను. మధ్యరకం తలలో కపాలం వెడల్పు - 
కపాలం పొడవులో నాలుగింట మూడువంతులు నుండి అయిదింటనాలుగు వంతుల వరకు 
వుంటుంది. పొడవు తలకి సంబంధించి, కపాలం వెడల్పు దాని పొడవులో అయిదింట 
నాల్గు వంతుల కంకే తక్కువ వుంటుంది. 


శిరస్సు తాలూకు ఈ (ప్రమాణాలకు, ముఖాకృతికి మధ్య అన్యోన్య సంబంధమే 
ముఖసూచిక. చాలా ఎక్కువ సందర్భాలలో, శిరస్సు సాపేక్షకంగా విశాలంగా ఉన్నచోట 
ముఖం గుండ్రంగా వుంటుంది. అటువంటి గుండ్రని ముఖాల్లో నుదుటి నుండి చిబుకం 
వరకు గల 'పొడవుతో పోల్చిచూస్తే దవడ ఎముకల వెనక భాగవు వెడల్పు గణనీయంగా 
వుంటుంది. కొలతలు తీసుకునే పద్దతి యేకరీతిగా ఉండకపోవటం వల్ల కచ్చితమైన 
పోలికకు వీలుగా నరిశీలనల్ని పొడిగించటానికి అవకాశం లేకుండా పోయింది. అయినప్పటికీ, 
పొడవు తల-కోలముఖం: పొట్టి తల-గుండ్రని ముఖం అనే నియమాన్ని పాటించటం 
(శ్రేయన్కరంగా కనిపించింగి. 

జాతి సమస్య మీద నిష్టాతుడైన ప్రొఫెనర్‌ రిప్లే మానవ మితికి సంబంధించిన 
వేరిమాణాన్ని అన్వయించి ఒక నిర్దారణ కొచ్చాడు. కపాల, _ ముఖ సూచికల (ప్రకారం 
యూరప్‌ ప్రజలు మూడు భిన్న జాతులకు చెందినవాళ్లు. ఆయన చేసిన నిర్దారణలు 
వక్కవుటలో ఇచ్చిన పట్టికలో సంగ్రహంగా _ చెప్పబడ్డాయి?. 








2. Ripley, Races of Europe, p. 121 
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శారీరక లక్షణాలకు సంబంధించిన అర్హంలో ఆర్యజొతి అనేది ఉన్నదా? ఈ 
విషయంలో రెండు దృక్పథాలున్నట్లు కనబడుతుంది. ఆర్య జాతి అనేది ఒక! ఉన్నదనే 
దృక్పథానికి అనుకూలమైన వైఖరి మొదటిది. దాని వ్రకారం:3 


“సాషేక్షకంగా పొడవు తల(డోలికోసెఫాలిక్‌ ), సూటిగా కొనదేలిన నాసిక అవయ 
వొనురూపత గల సన్నని కోలముఖం, స్టుటంగా వికసించిన సాధారణ ఆంగిక లక్షణాలు. 
ఎత్తైన ముఖకోణం ఆర్యుల మూసలో కన్పిస్తాయి. తీర్చిదిద్దినట్లు పొడవైన విగ్రహం, 

గా ఉండకుండా సన్నగా వుంటుంది”. 
మాక్స్‌ ముల్లర్‌ దీనికి భిన్నమైన దృక్పధాన్ని (ప్రదర్శించాడు. ఆర్య శబ్దం మూడు 

విభిన్నార్జాల్లో వాడబడిందని ఆయన అభిప్రాయం. 5౫౯౩౦౯ 0f Language పేరిట. వెలువడ్డ 
తన ఉపన్యాసాలలో ఆయనిలా పేర్కొన్నాడు: 

“ఆర్‌ లేదా ఆరా అనే శబ్దంలో భూమి యొక్క అతి పురాతన వ్యవహారనామాలు 
నాకు గోచరిస్తాయి. అరక దున్నిన నేల అనేది భూమికి పాతపేరు. అది సంస్కృతంలో 
లుప్త మై" పోయినా గ్రీకు భాషలో “ఎరా” అనే పేరున నిలిచి పోయింది. కాబట్టి ఆర్య 
శబ్దం మొట్టమొదట భూస్వామి, వ్యవసాయదారుడు అనే అర్జాన్ని సూచించి వుండాలి. 
వై శ్యశబ్దం “విస్‌” అనే దాన్నుంచి ఉత్పన్నమై ఉండాలి. వైశ్యుడంకే గృహాస్టుడని అర్థం. 
మనువు పుత్రిక “ఇడా సాగుచేసిన నేలకు పర్యాయపదం, బహుశా అనేది *ఇలి గా మార్చు 
చెందివుండవచ్చు”. 
భూమిని దున్నటం లేదా సాగుచేయటం అనే రెండవ అర్థానికి సంబంధించిన మాక్స్‌ 

ముల్లర్‌ ఇలా చెప్పారు. 


“శబ్ద వ్యుత్చత్యర్జాన్ని బట్టి ఆర్య అంటే దున్నేవాడు లేదా సాగుచేసేవాడు 
అర్హంతోన్తుందని మాత్రమే నేను చెప్పగలను, తురేనియన్లనే దిమ్మరి తెగలకు భిన్నంగా 
ఆర్యులు తమకా పేరు స్యయంగా ఎంచుకున్నట్లు కనబడుతుంది. “తురి అంయే ఆశ్వికుని 
వేగం అని అర్థం, “తురి అనే శబ్దం తురేనియన్‌గా రూపాంతరం పొందిందో. 


మూడవ అర్హంలో-- వైశ్యులకు సాధారణ వ్యవహార నామంగా ఆర్య శబ్దం వాడబడింది. 
వైశ్యులంకే యావత్ప్ర౦జా బాహుళ్యంతో కూడిన సాధారణ ప్రజాసమితి. పాణిని నుండి 
మాక్స్‌ ముల్లర్‌ దీన్ని గ్రహించాడు. ఆర్య శబ్దానికి నాల్గవ అర్హం కూడా ఉంది. అది 
కాలక్రమేణా అభివృద్దయిన అర్హం. దాని (ప్రకారం “ఉత్తమ వంశోదృవులినే అర్హం వస్తుంది. 
ఆర్య జాతి సమస్యకు సంబంధించి మాక్స్‌ ముల్లర్‌ (ప్రకటించిన ఈ (క్రింది 
అభిప్రాయానికి వ్రత్యేక ప్రాధాన్యం ఉందే. 
రక్తరీత్యా ఆర్యజాతి అనేది లేదు; శాస్త్రీయ భాషలో ఆర్యశబ్దం జాతికి బొత్తిగా 
అన్వయించదు. ఆర్య అంటే భాష అని అరం, భాష అని అర్హం తప్ప వేరొకటి లేనే 


3, Ibid, Vol. I, p. 121 
4. Biography of word, PP. 89 and 120-121) 
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లేటు, ఆర్యజాతి అని మనం ప్రసంగించామం'టే, దానర్ధం ఆర్య వాక్కు అన మాత్రమే 
అక్టం రప్ప వేరొకటి కానేకాదు. 


* * శ 


ఆర్యులు అని నేనన్నప్పుడు, వాళ్ల రక్తాన్ని గురించిగాన్సీ ఎముకల్ని గురించిగానీ, వాళ్ల 
శిరోజాల్న గురించిగానీ, కపాలాన్ని గురించిగానీ కాదని నేను వదే పదే ప్రకటించాను, కేవలం 
ఆర్భ భాషను మాట్లాడే వాళ్లు అనే అర్హంలో మాత్రమే ఆ పదం నేను ఉపయోగించాను. 
౫* ఈ వైఖరి హిందువులకు గ్రీకులకు, రోమన్లకు, జర్మన్‌ లకు, కెళ్ళ్‌ స్టార్‌ ప్రజలకు 
నీటు సంగా వర్తిస్తుంది. నేను వాళ్లని గురించి (ప్రసంగించినప్పుడు, వాళ్ల శారీరక లక్షణాల 
(అక తేబోను, నీలికళ్లు, తెల్లని లేదా లేతగొధుమరంగు జుట్టు ఉండే స్కాండినేవియన్లు 
వీణీరలు కావచ్చు. లేదా, విజితులు కావచ్చు. తమకంకే నల్లని తమ పాలకుల లేదా తమ 
బీలితుల భాషని స్వీకరించి ఉండవచ్చు; లేదా వీళ్ల భాషనే వాళ్లు స్వీకరించి వుండవచ్చు. 
టొళ్లు మాట్లాడే భాషను మించి ఇతర ్రస్తావనతో నాకు సంబంధంలేదు. నేను వాళ్లని 
కీందువులన్సి గ్రీకులని -రోమన్లనీ, *కెల్టులన్సీ స్టావ్‌లనీ వ్యవహరిస్తున్నానంటే అచ్చు అదే 
అర్జంలో వ్యవహారిస్తాను. అతి తెల్లని శరీరచ్భాయ గల స్కాండినేవియన్ల కంశకే కారు 
నలుపు హిందువే ఆర్య వచ్చో విచారాల తొట్టతొలి దశకి ప్రాతినిధ్యం వహించాడని కూడా 
అంటాను. ఆర్యజాతినిి ఆర్యరక్తాన్ని, ఆర్యుల నేత్రాల్నీ, వారి శిరోజాల్ని గురించి మాట్లాడే 
శరసర్గ శాస్త్రజ్ఞుడు నాదృష్టిలో పొడవు తలకి సంబంధించిన నిఘంటువును, వెడల్పు 
తలకి సంబంధించిన వ్యాకరణాన్ని గురించి మాట్లాడే భాషా శాస్త్రవేత్త కంటే ఎక్కున 
బొరకుడు. క్రీస్తుకు పూర్వం నాటి బాబిలోనియా భాషల గందరగోళం కంశే కూడా 
అది నికృష్టమైంది. అది పచ్చి దొంగతనం. భాషా వర్గీకరణకు సంబంధించి మనం 
మున స్వంత పరిభాషను రూపొందించుకున్నాం. అట్లాగే, నరవర్గ శాస్త్రజ్ఞులు కపాలాలకు, 
శిరోజాలకు, రక్తానికి సంబంధించి వాళ్ల స్వంత శబ్దజాలాన్ని రూపొదించుకోనీండి”. 


మాక్స్‌ ముల్లర్‌ ఒకవ్పుడు ఆర్యజాతి సిద్దాంతాన్ని విశ్వసించి, అసిద్దాంత ప్రచారానికి 
నీళీషలగా తోడ్పడిన వాడని తెలిసినవాళ్లు ఆయన ' వెలిబుచ్చిన ఈ అభిప్రాయం తాలూకు 
తీటతను పశంసిస్తారు. 


బైన పేర్కొన్న ఈ రెండు దృక్పథాల మధ్య పొత్తులేదు. ఒక దృక్పథం ప్రకారం, 
తీ అనేది శరీర ధార్మికార్థంలో జీవించి వుంది. ఒకే మూసలోంచి వచ్చిన 
ఆఅకునలశిక లక్షణాలు, నియమిత కపాల, ముఖ సూచికలు శరీర ధార్మికతకు సంబంధించి 
(గ్రిటైలిచబడ్డాయ్‌. మాక్స్‌ ముల్లర్‌ ప్రతిపాదించిన సిద్దాంత (ప్రకారం, ఆర్య జాతీయులు 
ఓకీ ఉమ్మడి భాషను మాట్లాడే ప్రజగా భాషా తత్వ రీత్యా మాత్రమే జీవించారు. 


ఈ దృకృథధాల మధ్య గల వెరుధ్యాన్ని బట్టి, వైదిక సాహిత్య ప్రామాణికత 
టేమీ(ఎని ఎవరైనా అడగవచ్చు. వైదిక సాహిత్యాన్ని వరిశీరించినట్లయితే, బుగ్వేదంలో 
రండు పదాలు వాడబడ్డట్లు తెలుస్తుంది: ఒకటి “అర్య” (ప్రాస్వాచ్చు); రెండు 'ఆర్యి 


64 బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు ప్రసంగాలు : Vil 


(ప్రాస్వాచు). “అర్య” శబ్దం బుగ్వేదంలో 88 చోట్ల వాడబడింది. అది యే అర్ధంలో 
వాడబడింది? నాలుగు నానార్జాలలో వాడబడింది : (1) శత్రువు, (2) గౌరవనీయుడైన 
వ్యక్తి, (3) భారత దేశనామం, (4) స్వంతదారుడు, వైశ్యుడు లేదా పౌరుడు. 


“ఆర్యి శబ్దం బుగ్వేదంలో 31 చోట్ల వాడబడింది”. జాతి అనే అర్థంలో ఎక్కడా 
ఆ శబ్ద ప్రయోగం జరగలేదు. 


ఇప్పటివరకు జరిగిన చర్చను బట్టి “అర్య” లేదా “ఆర్య” శబ్ద ప్రయోగం వేదాలలో 
ఎక్కడా ఒక జాతిని సూచిస్తూ జరగలేదనేది నిర్వివాదాంశం. 


“మానవ పరిమాణశా, స్తం (Anthropometry) తాలూకు సాక్ష్యాధారమేమిటని 
ఎవరేనా అడగవచ్చు. పొడవు తల గలిగిన వాళ్లుగా ఆర్యజాతీయులు వర్షించబడ్డారు. ఈ 
వర్షన సరిపోదు. ఎంచేత నంటే, ప్రొఫెసర్‌ రిప్లే ఇచ్చిన పట్టిక ప్రకారం రెండు జాతుల 
వాళ్లకు పొడవు తలలున్నాయి. ఆ ఇద్దర్లో ఎవరు ఆర్యజాతి అన్న ప్రశ్న ఇంకా 
అపరిష్కృతంగానే వుంది. 
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ఆర్యులు పరాయి చోటు నుంచీ భారతదేశం మీద దండెత్తి వచ్చి దేశీయ తెగల్ని 
ఓడించారనే వూర్వ సిద్దాంతాన్ని పరిశీలిద్దాం. ఈ సందర్భంలో ఈ దిగువ వేసిన 
ప్రశ్నల్ని” విడివిడిగా తీసుకుంశే సముచితంగా ఉంటుంది. 


ఆర్యులు ఎక్కడ నుండి భారతదేశానికి వచ్చారు? ఆర్యజాతి అనలు జన్మస్థానానికి 
సంబంధించిన ప్రశ్న గురించి అంతులేనన్ని వివిధ విభిన్న అభిప్రాయాలు, భావాల 
వున్నాయి. అవి తలుచుకుంటే మతిపోతుంది. బెన్‌ ఫే మహాశయుని అభిప్రాయంలో, 
ఉమ్మడి శబ్రజాలాన్ని బట్టి ఆర్యజాతి జన్మస్టానాన్ని నిర్ణయించాలి. ప్రొఫెసర్‌ ఇజాక్‌ 
టేలర్‌" బెన్‌ ఫే అభిప్రాయాల్ని ఈ క్రింది మాటల్లో సంగ్రహంగా చెప్పాడు : 


“భాషా గతంగా విడివడక పూర్వం ఆర్యులు ఏ ప్రాంతాలలో నివసించే వారు 
అన్నదానికి ఆర్యభాషలన్నిటికీ మొత్తంగా ఉన్న సమాన పదజాలాన్ని పరిశీలిస్తే, దారి 
దొరకవచ్చును. ఆర్యులకి తొలిరోజుల్లో వరిచితమైన ఎలుగుబంటి, తోడేలు వంటి కొన్ని 
జంతువులు, బీచ్‌, బిర్చ్‌ వంటి కొన్ని వృక్షాలు, సమశీతోష్ణ ప్రాంతానికి, ముఖ్యంగా, 
యూరవుకు చెందినవనీ, సింహము, వుల, తాడిజాతి చెట్లు వంటి దక్షిణాసియా జంతు 
వృక్షాలు భారతీయులకు, ఇరానీయులకు మాత్రమే తెలిసినవనీ అతను వాదించాడు. తొలి 
ఆర్యుల వదజాలంలో ఆసియాకు చెందిన వేటాడే జంతువులు, సింహం, వుల్సి భారహనానిక 
ఉవయోగవడిన ఒంటు వంటి వాటికి సమానార్హక వదాలు లేకపోవడం మూలంగా ఆర్యులు 


5. బుగ్వేదంలో ఉదహరించిన జాదితికై చూ. అనుబంధం 1 

6. ఈ పదం ఏ అర్థం ఎక్కడ వాడినదీ సూచించే జాదితాకై చూ. అనుబంధం 2 
7. చూ. అనుబంధం 3 

8. Issac Taylor, The origin of the Aryans, pp. 24-26 
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సముద్రవు తూర్పు (ప్రాంతం నుంచి వలస వెళ్ళారు అన్న వాదాన్ని 
కంగా వివరించడం కష్టమని అత డన్నాడు. (గ్రీకులు సింహాన్ని, సెమెటిక్‌ భాషా 
వ్యవహరించి ఉండడం వల్ల, భారతీయులు ఉపయోగించిన పేరు ఆర్య భాషా 
నంభవం కాకపోవడం చేత గ్రీకులక్కు భారతీయులకు ఉమ్మడి నివాస స్తానంలో 
hero ల౧న అతని వాదన. 





బగ్‌ చేసిన ఈ వివరణ త్వరలోనే సఫలమైంది! గోర్‌ కూడా ఈ వాదాన్ని 
ఆమీ*౧౧౮*డు. కాని ఆర్యుల నివాసం బెన్‌ ఫే చెప్పినట్లుగా నల్లసముద్రవు ఉత్తర 
deg గాదసీ మరికొంత వాయవ్యంగా మధ్య, పశ్చిమ జర్మనీ అనీ అభిప్రాయపడ్డాడు. 

*)*దంలో కొంత విలువ లేకపోలేదు. తాలి ఆర్య భాషాశబ్దజాలంలో వృక్షనామాల 
సగ విస్తాంంగా ఆధారపడి అత డా నిర్ణయాలు చేశాడు. ఫర్‌, విలో, యాప్స్‌ 
4) *ల్లగి , సాొజల్‌ కాక అదనంగా బిర్చ్స్‌ బీచ్‌, ఓక్‌ వృక్షనామాలు ఈ నిర్ణయంలో 
1ట్యీకల తోడ్పడతాయి. అత డనుకున్నాడు. ఓక్‌ వృక్షాన్ని సూచించే గ్రీకు వదం 
క ట్యుటానిక్‌ భాషలలోని బీచ్‌కి, లాటిన్‌ లోని ఫెగూ అన్న దానికి భాషా 
టరీత్యా నమౌనం కావడం చేత (గ్రీకులు బీచ్‌ వృక్షాలు సమృద్దిగా ఉన్న చోటు నుండి 
4.8 వృళ్గాలు సమృద్దిగా ఉన్నచోటుకు వలనవెళ్ళారని, తినడానికి పనికివచ్చే ఫలాలు గల 
ఖృక్షము అని నిర్రేశించే వృక్షనామాన్ని ఒక వృక్షం నుంచి మరొక వృక్షానికి మార్చారనీ 
అతను నిర్ణయించాడు.” 


॥ కేషియన్లు ఆర్యుల వలె శ్వేతులు. తిన్నగా కొనదేలిన ముక్కు, అందమైన ముఖం 
కలవొరు కావడం చేత ఆర్యజాతి కూడా మొదట కాకేషియాలో ఉండి ఉండవచ్చునని 
కొందరి అధిప్రాయం. ఈ విషయమై ఫ్రొఫెసర్‌ రిప్లే ఇలా అన్నాడు 


“పశ్చిమ యూరోవుకు చెంది, నీలి కన్నులు లేతరంగు జట్టుగల ఆర్యన్‌ (7) 
జొతిని కశేషియిన్లు అనడంలోని అసంబద్దత నిర్వివాదమైన రెండు వాస్తవాలను బట్టే 
వీఖ్ళడీ అవుతుంది. మొదటగా, ఇటువంటి అసలైన శ్వేతజాతి కకేషియాకు చుట్టూ 
కొన్ని వందల మైళ్ళ దూరంలో కనబడదు. రెండవది, కకేషియా వర్వతశేణి పొడుగునా 
ఆర్య భాషగాన్సీ ప్రత్యయసహిత భాషగానీ మాట్లాడే ఒక జాతి కూడా లేదు. 


కొంత ప్రత్యయాంతం అనదగిన భాష మాట్లాడే ఆసెట్లు కూడా ఆర్యులనే గౌరవాన్ని 
ఉమకు ఆపాదించుకోడానికి స్పష్టంగా ఇంతవరకు ప్రయత్నం చేయలేదు. ఒకవేళ వారు 
ఆర్యులే అయినా వీరు ఆ ప్రాంతవు కకేషియన్లు కానేకాదనీ, ఇరాన్‌ దిక్కునుంచి వలస 
తీర్చిన వారనీ చెవ్పడానికి ఆధారాలున్నాయి. వీరి శిరస్సు ఆకృతి (ప్రధాన భూమార్గమైన 
టాస్‌ ఆఫ్‌ డేరియిల్‌ పొడుగునా మాత్రమే దక్షిణ భాగం నుంచి కకేషియా పర్వత 
(పొంతంలో స్ట్థిరవడడం. ఈ అభిప్రాయాన్ని _ బలవరుస్తున్నది. ఆనెట్లు ఆర్నులెనా 
కొకున్నా, అక్కడ ఉన్న జాతులలో వీరేమీ ప్రధాన జాతివారు కారు. ఈ ప్రాంతమంతట 
నుపసిద్దంగా కనిపించే ఆకారసౌందర్యం, ధైర్యం వీరిలో కొరవడ్డాయి. రన్యన్లకు బీరు 
ఎటువంటి ప్రతిఘటన లేకుండా పాదాక్రాంతులై పోవడమే ఇందుకు సాక్ష్యం, 


9 RIPLEY; Races of Europe, pp. 436-437 
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ఈ కశకేషియన్లు. ఎవరూ కూడా కొంతయినా ప్రాతినిధ్యం వహించగలవారు అనడానికి 
అస్కారం లేదు. ఆమాటకు వస్తే, ఏ విషయంలోనూ వీరు ఒక నమూనా కిందికి 
రారు. ఈ పేరు యూరేషియా ఖండంలోని (ప్రతి భౌతిక స్వరూపానికీ, (ప్రతి భాషా 
కుటుంబానికీ వర్తిస్తుంది అనవచ్చు. ఇంతకు ముందే చెప్పినట్లుగా, దీనికి మినహాయింపు 
దీర్చశరీరులైన శ్వేతులు, (ప్రత్యేకించి ఆర్యభాష అని గుర్తించిన భాష మాట్లాడేవారు. 
ఇది అంతా తప్పు. అసంభవమేకాదు, అసంబద్ధం కూడా. కాకనస్‌ ఏ జాతికీ వుట్టినిల్లు 
కాదు. ఆమాటకు వస్తే అది ఒక వల్లకాడు - జాతులకీ, భాషలకీ, ఆచారవ్యవహారాలకీ, 
నిరిష్ట భౌతిక న్వరూపాలకీ కూడాను. ఈ మాట మనం ముందుగా మనస్సులో 
ెట్టుకోవాలి. కాకనస్‌ వర్వత (శ్రేణి పొడుగునా ఉన్నట్టుగా ప్రవంచంలో మరెక్కడా అన్ని 
రకాల జాతులు, భాషలు మతాలు కలగావులగంగా ఒకచోట ఉండలేదు.” 


తిలక్‌ ఆర్యుల తొలి నివాస స్టానం ఆర్కిటిక్‌ ప్రాంతం అన్నాడు. ఆయన సిద్దాంతాన్ని 
ఆయన మాటల్లోనే సంక్షిప్తంగా ఇలా చెప్పవచ్చు. 


ఉత్తర (ధ్రువ ప్రాంతంలో ఖగోళ వాతావరణ పరిస్థితులను గుర్తించడంలో ఆయన 
తన వాదం ప్రారంభించారు. ఆయన రెండు రకాల భిన్న విశిష్ట లక్షణాలు ఉన్నాయని 
గమనించారు, అవి: 


“సరిగా భూమి యొక్క ఉత్తర ధ్రువం దగ్గర ఉండి చూసే వరిశీలకులకి ఒక 
రకమైన విశిష్ట లక్షణాలు, ధ్రువ వరివేష ప్రాంతంలో ఉండి చూసే వరిశీలకునికి మరొక 
రకమైన విశిష్టలక్షణాలు- ధ్రువ వరివేష ప్రాంతాలు అంటే ఉత్తర ధ్రువానికీ ఆర్కిటిక్‌ 
వలయానికీ నడుచు ప్రాంతం” 


తిలక్‌ ఈ రెండు విభిన్న లక్షణాలను (ధ్రువ విశిష్ట లక్షణాలనీీ ధ్రువ వరివేష 
విశిష్ట లక్షణాలనీ చెప్పి వాటి విశేషాలను ఈ విధంగా చెప్పారు. 


(1) ధ్రువ విశిష్ట లక్షణాలు 
1. సూర్యుడు దక్షిణాన ఉదయిస్తాడు. 


2. నక్షత్రాలకు ఉదయాన్తమయాలు లేవు. కాని సమాంతర లౌలలో వలయాకారంలో 
వరిభ్రమిన్తూంటాయి. ఒక్కొక్క పరిభ్రమణానికి 24 గంటలు పడుతుంది. గగనార్డ 
గోళం మాత్రమే నడినెత్తిన కనిపిస్త ద. ఇలా సంవత్సరం పొడుగునా కనిపిస్తుంది. 
దక్షిణ గగనార్హగోళం ఎప్పుడూ కనబడదు. 

3. ఆరేసి నెలలపాటు ఉండే ఒక దీర్ణమైన పగలు, ఒక దీర్హమైన రాత్రి కలసి ఒక 
సంవత్సరమౌతుంది. 

4. సంవత్సరంలో ఒకేసారి ఉదయం, ఒకేసారి సాయంత్రం ఇక్కడ ఉంటాయి. అంటే 
సంవత్సరంలో ఒకే ఒక్కసారి సూర్యుడు ఉదయిస్తాడు; అస్తమిస్తాడు. అయితే, 


10. చూ. యజుర్వేదం. మాధవాచార్యుల భాష్యం 
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ఉదయ సంధ్యాకాంతి కానీ సాయం సంధ్యా కాంతిగానీ వరుసనే రెండేసి నెలలపాటు 
ఉంటుంది. అంక, అవి, ఇరవై నాలుగేసి గంటలు. ఉదయ సాయం సంధ్యా 
కాంతుల అస్పష్ట (ప్రకాశం మన దగ్గర మాదిరిగా క్షితిజరేఖకు ఏదో ఒక నిర్లీతమైన 
పక్కన (తూర్పు లేదా పడమర) పరిమితమై ఉండదు. అక్కడి నక్షత్రాలకు వలె 
ఈ కాంతి క్షితిజరేఖ చుట్టూ తిరుగుతుంది-కమ్మరి సారె తిరిగినట్టు. ఒక పరిభ్రమ 
థానికి 24 గంటలు పడుతుంది. ఉదయకాంతి ఈ విధంగా సూర్యబింబం క్షితిజ 
కేఖవైకి వచ్చేదాకా పరిభ్రమిస్తుంది. ఆ తరువాత అదే విధంగా అదే పథంలో 
సూర్యుడు ఆరునెలలపాటు చరిస్తాడు. అంటే అస్తమించకుండా, చూస్తూ నిలబడిన 
పరిశీలకుని చుట్టూ 24 గంటలకి ఒక పరిభ్రమణం చొప్పున ఈ చలనం సాగుతుంది. 


2. (ద్రువ వరికష (ప్రాంత విళిష్ట లక్షణాలు 


పరిశీలకుని నడినెత్తి మీది స్థానానికి దక్షిణంగానే సూర్యుడు ఎప్పుడూ ఉంటాడు. 
అయితే, సమశీతోష్ణ మండలంలో ఉండి, చూచే పరిశీలకునికి కూడా సూర్యుడు 
ఇలాగే గోచరిస్తాడు కనక్క ఇది విశిష్ట లక్షణ మనడానికి వీలులేదు. 


నక్షత్రాలలో అత్యధిక భాగం (ధ్రువ పరివేష ప్రాంతానికి చెందినవి కావడం చేత్క పరి 
గ్రమణకాల మంతటా అవి క్షితిజరేఖకు ఎగువగానే ఉండి సర్వదా కనిపిస్తూంటాయి, 
తక్కిన నక్షత్రాలు, సమశీతోష్టమండలంలో మాదిరిగానే ఉదయించి, అస్తమిస్తాయి. 
అయితే ఇవి మరింత అండాకార వృత్తాలలో పరిభ్రమిస్తాయి. 


ఇక్కడ సంవత్సరంలో మూడు భాగాలుంటాయి-- (1) నిరంతరమైన దీర్పరాత్రి. ఇది 
దక్షిణాయనంలో ఏర్పడుతుంది. ఆయా స్టలాల రేఖాంశాలను బట్టి 24 గంటలకు 
తక్కున కాకుండా ఆరు నెలలకు మించకుండా ఉంటుంది. (2) ఒక దీర్హమైన నిరం 
తరాయమైన వగలు - ఇది రాత్రితో సంవదిస్తుంది. ఉత్తరాయ కాలంలో ఏర్పడుతుంది. 
(3) సంవత్సరంలోని మిగతా భాగంలో మామూలు రాత్రింబగళ్ళు ఉంటాయి. దివారా 


" త్రాలు కలిసి ఎప్పుడూ 24 గంటలకు దాటవు. దీర్షరాతి అనంతరం వచ్చే మొదటిరోజు 


మొదటి రాత్రి కంటు తక్కువ వ్యవధిలో ఉంటుంది. కానీ క్రమంగా వెరుగుతూ పోయి, 
చివరకు, నిరంతరాయము, సుదీర్హమూ అయిన పగలుగా పరిణమిస్తుంది. అదే విధంగా 
సుదీర్హ మైన పగలు తర్వాత వచ్చిన మొదటి రాత్రి, పగటికంటు తక్కువ వ్యవధి ఉండి 
శ్రమంలో దీర్ణతరమౌతూ, నిరంతారాయమైన సుదీర్హరాత్రిగా పర్యవసిస్తుంది. దానితో 
సంవత్సరం ముగుస్తుంది. (4) సుదీర్హమైన రాత్రి చివర వచ్చే ఉషోదయం, అనేక 
దినాలపాటు ఉంటుంది. అయితే దాని వ్యవధి, వైభవ కూడా ఆస్ట్రలం రేఖాంశాన్ని, 
బట్టి ఉత్తర ధ్రువం దగ్గర కంటె తక్కువగా ఉంటుంది, ఉత్తర ధ్రువానికి కొద్ది డిగ్రీల 
దూరంలో ఉండే స్థలాల్లో ఈ పూర్వ సంధ్యలో అధికభాగంలో ఉదయకాంతి వరిభ్ర, 
మిన్తూ ఉండే దృశ్యం దృగ్గోచర మౌతుంది. మామూలు పగళ్ళకు, రాత్రులకు : మధ్య 
ఉండే ఇతర ఉదయాలు సమశీతోష్ణ ప్రాంతంలోని ఉదయాల మాదిరిగా కొద్ది గంట 
లసేవు మాత్రమే ఉంటాయి. సుదీర్హమైన పగటివేళ క్షితిజరేఖకు ఎగువన కనిపించే 
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సూర్యబింబం అస్తమయం లేకుండా ధ్రువం దగ్గర మాదిరిగానే, పరిశీలకుని చుట్టూ 
తిరుగుతూ ఉంటుంది. అయితే, వృత్త పథంలో కాకుండా, అండాకార వృత్తంలో తిర: 
గుతున్నట్లు కనిపిస్తుంది. దీర్హ రాత్రి సమయంలో సూర్యబింబం శ్షితిజరేఖకు దిగువగా 
వెళ్ళిపోతుంది, ఒక ఏడాదిలోని తక్కిన రోజులలో, నసూర్యబింబం 24 గంటల్లోనూ 
కొంత భాగం శ్నీతిజరేఖ వై గా ఉండి ఉదయాస్తమయాలు పొందుతూ ఉంటుంది. ఈ 
వ్యవధి సూర్యవథంలో సూర్యుని స్థానాన్ని అనుసరించి మారిపోతుంటుంది.” 


తిలక్‌ ఈ స్థితిగతులను ఇలా విశ్లేషించి, ముగింపులో ఇలా అన్నాడు, 


“ఈ విధంగా ఇక్కడ ధ్రువ ప్రాంతానికీ ధ్రువ పరివేష ప్రాంతాలకీ విడివిడిగా, 
విశిష్టంగా ఉన్న లక్షణాలను మనం గమనించవచ్చు. ఈ లక్షణాలు, భూమి ఉవరితలం వై 
మరెక్కడా కనబడవు, అంతేకాక, భూమి ధ్రువాలు, కోట్లాది సంవత్సరాల క్రితం ఉన్న 
మాదిరిగానే ఇప్పటికీ మారకుండా ఉన్నందున, ఇంతవరకూ చెప్పిన ఖగోళ దృశ్య లక్షణాలు, 
సర్వదా అట్లాగే ఉంటాయి. ప్లీస్టాసీన్‌ యుగంలో ధ్రువ ప్రాంతాలలోని వాతావరణంలో 
అతి తీవ్రమైన మార్చులు వచ్చి ఉన్నప్పటికీ, ఈ లక్షణాలలో తేడా లేదు.” 

ఆర్కిటిక్‌ ప్రాంతంలోని ఈ దృగ్విషయాలను గమనించిన తర్వాత తిలక్‌ ఈ 
విధంగా తన వాదాన్ని వివరించాడు. 


“వేదాలలోని వర్షనకానీ, సంప్రదాయం కానీ వైన పేర్కొన్న ఏవైనా లక్షణాలను 
వ్రస్తావించినట్లయిత్తే ఆ సంప్రదాయం మూలం ధ్రువ ప్రాంతంలో కానీ (ధువ వరివేష 
ప్రాంతంలో కానీ ఉన్నదని సుఖంగా చెప్పవచ్చు. ఆ దృశ్యం కవి వాస్తవంగా చూసినది 
కాకపోయినా కనీసం ఒక సంప్రదాయంగా అది తరతరాలుగా వచ్చి అందినది అని అయినా 
చెవ్పవచ్చు. అదృష్టవశాత్తు, వేదవాజ్మయంలో, ఈ , ప్రస్తావనలు ఉన్న భాగాలు అనేకం 
ఉన్నాయి. మన సౌకర్యం కోసం వీటిని రెండు భాగాలుగా చేయవచ్చు. మొదటిది-- 
దీర్చరాత్రికిగాన్సీ దీర  ఉషోదయానికి గాన్సీ సూటి ప్రస్తావన ఉన్నది. రెండవ భాగం, 
మొదటి దానితో సంవదిస్తూ, పరోక్షంగా సమర్థించే కథలు గాథలు ఉన్నది”, 

వేదాల్లో ఉన్న కథలు, గాథలు (ప్రకృతి దృశ్యాల వర్ణన, ఉత్తర (ధ్రువ ప్రాంతంలోని 
సహజ  దృగ్విషయాలతో సరిపోతున్నవని తృప్తి వడి, వేద కవులు లేదా చైదిక ఆర్యులు 
తొలుత ఆర్కిటిక్‌ ప్రాంతం నివాసంగా ఉండినవారని నిర్ణయించారు. 


వాస్తవానికి, ఇది చాలా మౌలికమైన సిద్దాంతం. ఈ సందర్భంలో ఒక్క అంశాన్ని 
విస్మరించినట్లు కనబడుతుంది. వైదిక ఆర్యులకు అశ్వం అభీష్ట జంతువు. వాం 
జీవితానికీ, మతానికీ అశ్వానికీ!!, చాలా సన్నిహిత సంబంధం ఉన్నది. అశ్వ మేధయజ్ఞ 6 
వేళ రాణులు, అశ్వంతో సంగమించడానికి ఒకరితో ఒకరు పోటీలు వడ్డారు అనడం, 
వైదిక ఆర్యుల 'జీవితంలో అశ్వానికి ఉన్న ప్రాధాన్యాన్ని నిరూపిస్తుంది. ఆర్కిటిక్‌ 
ప్రాంతంలో అశ్వం ఉండేదా అన్నది ఇప్పుడు (ప్రశ్న, ఉండేదికాదు అని సమాధానం 
అయితే, ఆర్యుల తొరి నివాసం ఆర్కిటిక్‌ ప్రొాంతమన్న సిద్దాంతం చిక్కుల్లో పడుతుంది. 


11. చూ. యజుర్వేదం, మాధవాచార్యుల భాష్యం 
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బుగ్వేదం - 6-33.3; 7-83-1; 8-57.9; 10-1-2.3 


గమనించదగిన మూడవఅంశం - ఘర్షణ యొక్కస్థాయి ఏమైనా అది జాతి ఘర్షణ 
కాదు అన్నమాట, మత దృక్పథాలలో ఉండే తేడాల వల్ల మాత్రమే వచ్చిన ఘర్షణ 
అది. ఈ ఘర్షణ మతవరమైందేకాన్సీ జాతివరమైంది కాదని 'బుగ్వేదంలోనే స్పష్టంగా 
కనబడుతుంది. దస్యుల గురించి చెబుతూ బుగ్వేదం ఇలా అంటుంది. 


“వారు అవ్రతులు (బుగ్వేదం - 1.51.8,9; 1.132.4; 4.41.2; 6.14.8); 
అవవ్రతులు (బుగ్వేదం 5. 42.2) అన్య వ్రతులు (బుగ్వేదం 8.59.11; 10.22.8), 
“అనగ్నిత్రులు (అనగా అగ్ని లేని వారు (బుగ్వేదం 5.189.3), అయజ్యలు, అయ 
జ్వ్యంతులుు, అనగా యజ్ఞములు లేనివారు (బు. 1.131.44 ; 1.33.4; 8.59.11), 
అ(బ్రంభులు-అనగా, ఫప్రార్హనలు లేనివారు, అంతేకాక బ్రాహ్మణ వురోహితులు లేనివారు 
(బుగ్వేదం 4.15.9; 10.105.8), 13 అన్ఫక్కులు. అనగా బుక్కులు లేనివారు 
(బుగ్వేదం - 10,105.8) బ్రహ్మద్విషులు, అనగా బ్రాహ్మణులకు శత్రువులు (బుగ్వేదం 
5.42.9); అనింద్రులు, అనగా ఇంద్రులు లేనివారు, ఇంద్రద్వేషులు (బుగ్వేదం 1.133.1; 
5.2.3; 8.18.6; 10.27.6; 10.48.7). వీరు క్షీరధారలు సమర్పించలేదు. పొత్ర వేడి 
చేయలేదు. (బు. 3.53.4) వీరు బ్రాహ్మణులకు దానం చేయరు. (బు. 5.7.10)” 


బుగ్వేదంలోని 10.22.8 గమనిస్తే ఇలా చెబుతుంది. 


“మేము దస్యుల తెగల. నడుమ జీవిస్తున్నాం. వీరు యజ్ఞాలు చేయరు. వారికి 
ఎందులోనూ విశ్వాసం లేదు. వారి కర్మకాండలేనో వారు చేసుకుంటారు. వీళ్ళని 
మనుషులు అనదగరు. ఓ శతు సంహారకుడా? దీనిని నాశనం చేయవలసింది.” 

ఇ 


బుగ్వేదంలోని ఇలాటి |వ్రస్తావనలను గమనించిన తరువాత ఆర్యజాతివారు, అనార్య 
జొతులైన దాసులను, దన్యులను యుద్దంలో జయించారని చెప్పే సిద్దాంతానికి తావులేదు. 


IV 


ఆర్యులు, వారు భారతదేశంవై దాడిచేయటం, దాసులకు దన్యులను జయించటం 
గూర్చి ఉన్న విషయమిది: ఇంతవరకూ ఈ ప్రశ్నని ఆర్యుల వక్షం నుంచి వరిశీరించాం. 
దీనిని దాసులు, దస్యుల వక్షంనుంచి చర్చించడం ఉపయోగకరంగా ఉండవచ్చు. దాసులు, 
దస్యుపదాలను ఏ అర్హంలో వాడారు? జాతివరంగానా? 


దాస దన్యు పదాలను జాతి అనే అర్హంలో వాడారని చెప్పేవారు ఈ కింది 
సందర్భాల వైన అధారపడుచున్నారు. (1) బుగ్వేదంలో మృధ్రవాక్కు, అనాసులు అని 
దస్యులను వర్లించటం (2) బుగ్వేదంలో దాసులను కృష్ణవర్గులుగా వర్షించటం 


13. lyyengas, hid, ౧.13) 
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ఈ మంత్రాలు ఏమి సూచిస్తున్నాయి? ఆర్యులకు దాస దన్యులకు మధ్య భేదం 
ఆకారంలో రంగులో ఉన్న జాతిభేదం కాదని ఇవి నిరూపిస్తాయి. అందువల్లనే దాసుడు 
గాని దన్యుడుగాని ఆర్యుడుకావచ్చు కనుకనే వారిని ఆర్యులనుంచి వేరు చేయమని ఇంద్రుని 
కోరవలసివచ్చింది. 


Vv 


ఆర్యజాతిని గూర్చి పాశ్చాత్య రచయితలు నెలకొల్పిన సిద్దాంతం ఏ అంశంలోనూ 
నిలబడదని వేరే చెప్పనక్కర్లేదు. సాధారణంగా పాశ్చాత్యుల. వైదుష్యం క్షుణ్ణమైన 
పరిశోధనతోను నివుణమైన _ విశ్లేషణతోను కూడి ఉంటుంది- అంటారు గనుక ఇది 
ఆశ్చర్యకరమైన విషయమే. వారి సిద్దాంతం ఎందుకు విఫలమైంది? అందుకు కారణాలు 
తెలుసుకోవటం ముఖ్యం. మొదటిగా చెవ్పువలసినది ఆ సిద్దాంతమంతా ఊపహాలతోనూ, 
ఊహల వైన ఆధారపడిన నిర్ణయాలతోను నిండి ఉంది. రెండవ అంశం ఆ సిద్దాంతం 
శాస్త్రీయ. పరిశోధన వేసిన వెర్రితల. ఆ సిద్దాంతం వాస్తవాలలో నుంచి వెలికి తీసినది 
కాదు. వైగా ముందుగానే ఒక సిద్దాంతాన్ని ఊహించుకుని దానిని నమర్చించటం కోసం 
అధారాలను వెదకటం జరిగింది. 


ఆర్యజాతి సిద్దాంత కేవలం ఒక ఊహ కంటే ఎక్కు వేమీ కాదు. డాక్టర్‌ చాప్‌ 
1835 లో వెలువరించిన ఒక చరిత్రాత్మక (గంథం “కంపేరటివ్‌ గ్రామర్‌” లోని భాషా 
సంబంధమైన (ప్రతిపాదనవై ఆధారపడిన సిద్దాంతమది. (గ్రంథంలో డాక్టర్‌ చాప్‌ యూరోపు 
ఖండంలోని . బహొభాషలు, ఆసియాలోని కొన్ని భాషలు ఒకే ఉమ్మడి మూల భాష 
నుంచి వచ్చినట్లు నిర్లూపించేడు. చాప్‌ ప్రతిపాదన కిందికి వచ్చిన అయిరోపీయభాషలూ 
ఆసియాభాషలు అన్నీ కలిసి ఇండో జర్మానిక్‌ గా వ్యవహృతమైనాయి. సామూహికంగా 
వీటిని ఆర్య భాషలు అన్నారు. ఇందుకు కారణం వేదభాషలో ఆర్యుల ప్రస్తావన 
ఉండటం, "వేదభాష కూడా ఇండోజర్మానిక్‌ భాష కావటం ఆర్య జాతి సిద్దాంతం 
ప్రధానంగా ఈ ఊహమీదే ఆధారపడింది. 


ఈ ఊహ నుంచి రెండు గ్రాహ్య అంశాలను వేర్కొవచ్చు. అవి 1. ఏకజుతి 2. 
ఆజాతి ఆర్యజాతి కావటం. ఈ వాదంలో ప్రతిపాదించే దేమిటంకే ఈ భావలన్నీ ఒకే 
ఉమ్మడి మూలభాషనుంచి వుట్టినవై తే ఒకానొకప్పుడు ఆ మూల భాష మాతృభాషగా 
గల ఒక జాతి ఉండి ఉండాలని ఆ మాతృభాషను ఆర్యభాష అనటంచేత ఆ భాష 
మాట్లాడినవారు ఆర్యజాతి అనటం. ఈ విధంగా విడిగా ఒక విభిన్నమైన ఆర్యజాతి 
ఉండేది అనడం ఒక ఊహ మీద ఆధారపడి చెప్పేమాట. ఈ ఊహనుంచి వచ్చిన 
మరొక ఊహ ఈ జాతివారికీ ఉమ్మడిగా ఒక తొలుతటి నివాసం ఉన్నవి అనటం. 
ప్రజలకు సన్నిహితంగా నివసించే ఒక ఉమ్మడి నివాసస్థానం లేనట్లయితే సాముదాయికంగా 
ఆభా'షీ ఉండదని వాదిస్తారు. ఇట్లా ఉమ్మడి తాలి నివాసస్థానం అన్నది ఊహ మీద 
నుంచి వుట్టుకొచ్చిన ఊహ మాత్రమే. 
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ఆర్యులు భారతదేశంపై దాడి చేసి జయించారన్నది అభూత కల్పన, ఈ కల్పన 
ఎిరిదుకు అనసరమైందంటే, పాశ్చాత్య సిద్దాంతం వెనక ఉన్న మరొక వ్యర్థమైన ఊహ 
మూలంగా అదేమిటంటే, అధునిక కాలంలో మౌలిక ఆర్యజాతికి స్వచ్చమైన ప్రాధాన్యం 
వహించారు. ఇండో జర్మానిక్‌ ప్రజలే అన్నది. ఆ ఆర్యజాతి తొలినివాసం యూరవులో 
విక్కడో ఒక చోట అని ఊహించారు, ఇందువల్ల ఒక (ప్రశ్న ఉత్పన్నమౌతుంది. అవుడు 
ఆర్యభాష భారతదేశానికి ఎలా వచ్చి ఉంటుంది? ఈ ప్రశ్నకు సమాధానంగా మరొక 
| ఊగా-ఆర్యులు భారతదేశానికి మరెక్కడినుండో వచ్చారు అన్నది. తత్తలితంగా ఆర్యులు 
కొడి చేసి గెలిచారు అని కల్పించనలసి వచ్చింది. 


మరొక ఊహ- ఆర్యులు ఒక ఉన్నత జాతి వారు అని. ఇది పుట్టడానికి కారణం 
ఆర్యులు ఐరోపీయ జాతివారు అని నమ్మడం, ఆ విధంగా వారు ఆసియా జాతుల 
టాంకు ఉన్నతులని భావించడం. ఒకసారి వారి ఆధిక్యాన్ని (ప్రతిపాదించిన తరువాత 
కిక ఆ ఆధిక్యాన్ని నిరూఫించవలసిరావడం తదువరి చర్య ఆర్యులు భారతదేశం వై దండెత్తి 
జర్శి, అక్కడి స్థానికులను జయించారు అని చెబితేనే కాని ఆర్యజాతి ఆధిక్యం బుజువు 
కాదు కనక పాశ్చాత్య రచయితలు ఒక కథ అల్లి, ఆర్యులు భారతదేశంవై దండెత్తారనీ, 
అక్కడి దాసులనూ, దస్యులనూ వరాజితులను చేశారనీ చెప్పసాగారు. 


నాలుగవ ఊహ-ఐరోపీయ జాతుల వారందరూ శ్వేతులని'*, నల్లజాతుల'వై అక్క 
జీనుంచి న్యూనతా భావం పుట్టింది. ఆర్యులు ఐరోపీయ జాతులవారని అన్నారు 
కనుక, వారికి కూడా రంగు ఆధారంగా చిన్న చూపవు ఉన్నదని ఊహించారు. ఇక 
భారతదేశానికి వచ్చిన ఆర్యులలో వర్ల భేద దృష్టికి సాక్ష్యాలు కావలసి వచ్చాయి. ఈ 
స్యాం వారికి భారతదేశం వచ్చిన తర్వాత ఇండో ఆర్యులు నెలకొల్పిన చాతుర్వర్ష్య 
క్యవస్థలో లభించింది. ఈ విద్వాంసుల దృష్టిలో వర్షం అంకే రంగు కనుక ఈ వ్యవస్త 
తళ్షభేదం వై న ఆధారపడింది, 


ఈ ఊహలు ఏవీ కూడా వాస్తవాలవైన ఆధారపడినవి కావు. ఆర్యజాతిని గూర్చి చేసిన 
ఊగాళే ' చూద్దాం. శరీరాకృతి విషయంలో, ఆర్యజాతి అనడానికి భాషా శాస్త్రపరంగా 
ఆర్యజాతి అనడానికి, చాలా భేదం ఉన్నదనీ, ఆర్యజాతి అంటూ ఒకటి ఉండి ఉంళే, 
ఆకార వరంగా వారికి ఒక డనివాసస్తానం, భాషా పరమైన అర్ధంలో ఆర్యజాతికి మరో 
నివాసస్తానం ఉండి ఉండే అవకాశం ఉన్నమాట ఈ సిద్దాంతం దృష్టిలో ఉంచుకోలేదు. 
ఆర్యజాతి సిద్దాంతం, ఉమ్మడి భాష ప్రాతివదికవై ఆధారవడి ఉంది. భాషా నిర్మాణంలో 
ఉండే సన్నిహితత్వం మీద ఆ ఉమ్మడి భాష అనే దానిని ఊహించడం జరిగింది. ఆర్యులు 
'వెలునలి నుండి వచ్చి భారతదేశాన్ని జయించారన్న మాట బుజువు కాలేదు. దాసులు, 
దన్యులు భారతదేశానికి చెందిన ఆదిమ తెగలవారు! అనడం ఖచ్చితంగా తప్పు, 





14. దాసులు దన్యులు .ఎవరు అనే చర్చకోసం అధ్యాయం 6 చూడండి. 
15. ఐరోపీయ జాతులవారు తొలిదశలో శ్వేతవర్గులా కృష్ణవర్డులా అనే అంశం వైన చర్చకు చూడండి. 
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చాతుర్వర్ల్యవ్యవస్థ ఆర్యుల వర్షభేద వివక్షను వ్రతిఫలిస్తుందని చెప్పడం చాలా విడ్యూ 
రమయిన ఊహ. వర్లవ్యవస్థకు మూలం రంగు భేదాలే అయితే నాలుగు వర్ణాలకు నాలుగు 
రంగులు ఉండాలి. ఆ నాలుగు రంగులు వీమిటో ఎవరూ చెప్పలేదు. ఏ నాలుగు 
రంగుల జాతులు ఏకం కావటం వల్ల చాతుర్వర్ష్యవ్యవస్త ఏర్పడిందో ఎవరూ చెవ్పలేదు. 
ఈ సిద్దాంతం ఆర్యులు దాసులు అనే రెండే వరస్పర వ్యతిరేక జాతుల ప్రాతివదికమీద 
ఆరంభమైంది. వీరిలో ఒకరు శ్వేతులు, మరొకరు కృష్ణ వర్డులు అన్నారు. 


ఆర్యేజాతి సిద్దాంత వ్రతిపాదకులు ఎంత తొందర వడ్డారంళే, తమ సిద్దాంతం ద్వారా 
ఎటువంటి అనంబద్ధతలలోకి తాము దిగుతున్నామో కూడా వారు ఆలోచించుకోలేదు. 
ఏదో నిరూపించాలనుకున్నారు. గబగబా రంగంలోకి దిగారు. వేదాలలో తమకు వనికి 
వస్తాయని తోచిన సాక్ష్యాధారాలను వెనుదీయకుండా సేకరించసాగారు. 


ఆచార్యుడు మైకేల్‌ ఫాస్టర్‌ ఎక్కడో ఒక చోట అన్నాడు. శాస్త్రానికి ఆధారభూత 
మైనది ప్రత్యూహ అని ప్రత్యూహ లేకుండా శాస్త్ర విజ్ఞానం ఫలవంతమైన దారిలో 
నడవదు. అయితే ఏదో ఒక ప్రత్యూహను స్థిరంగా సిద్ధాంతంగా చలామణీ చేయడానికి 
ఆతురవడితే ఆ ప్రత్యూహ సిద్దాంతాని ఉపయోగకరం కాకపోగా భంజకమౌతుంది. 
వ్రత్యూహ శ్యాస్త్రదృష్టికి ఎట్టా భంజకమౌతుందో చూడాలంటే పాశ్చాత్యుల ఆర్యజాతి 
సిద్దాంతం అందుకు చక్కని తార్కాణం. 


ఈ ఆర్యజాతి సిద్దాంతం ఎంత అసంబద్దమంయే ఈ సిద్దాంతం ఎన్నడో అంతరించి 
పోవలసింది. అట్లా కాకపోగా ఈ సిద్దాంతం (వ్రజలలో బలంగా వ్యాప్తి చెందింది. ఇట్లా 
జరగటానికి రెండు కారణాలను చెప్పవచ్చు. మొదట దీనికి బ్రాహ్మణ విద్వాంసుల సమర్థన 
లభించటం- ఇది చాలా విచిత్రమయిన విషయం. ఆసియా వానులకంచు ఐరోపీయ 
వాసులు అధికులనే ఈ ఆర్యజాతి సిద్దాంతాన్ని గర్హించి ఉండపలసింది. అట్లా దానిని 
(గ్రహించకుండా బ్రాహ్మణ విద్వాంసులు దీనికి ఉత్సాహంతో స్వాగతం పలికారు. ఇందుకు 
కారణాలు స్పష్టంగానే ఉన్నాయి. ఈ సిద్దాంతం ద్వారా వారు ఐరోపీయ జాతులతో 
సన్నిహిత సంబంధం కలువుకొని, తద్వారా వారి అహంభావాన్ని, ఆధిక్యాన్ని స్వీకరించే 
అవకాశం వచ్చింది. ముఖ్యంగా ఆర్యులు విజేతలు అన్న భావం వారికి బాగా నచ్చింది. 
ఇందువల్ల అ(బ్రాహ్మణులవై పెత్తనం సాగించేటందుకు వారికి ఒక కారణం లభించింది. 
ఆర్యజాతి సిద్దాంతం అంతరించిపోకుండా వ్రబలమయ్యేటందుకు రెండో కారణం-ఐరోపీయ 
విద్వాంసులు వర్షము అన్నమాటకు రంగు అని అర్హం చెప్పటం బ్రాహ్మణులకు బాగా 
నచ్చడమే. నిజానికి ఆర్యజాతి సిద్దాంతానికి గట్టి వునాది యిదే!. వర్గమన్నవదానికి ఈ 
అర్దం _ చెప్పినన్నాళ్లు ఈ సిద్దాంతం చెక్కుచెదరకుండా నిలబడుతుంది. కనుక ఆర్యజాతి 
సీద్దాంతంలో ముఖ్యమైన ఈ భాగాన్ని గూర్చి వరిశోధించడం అవసరం, మూడు 
విధాలుగా దీనిని పరిశీలించవచ్చు. (1) ఐరోపీయ జాతులవారు శ్వేతవనర్ణులా కాదా? (2) 
ఇండో ఆర్యులు శ్వేతులా? (3) “వర్ణం అన్న పదానికి మౌలికార్హం ఏమిటి? 


శూద్రులెవరు? శూద్రులు - ఆర్యులు గాగ 


తొలి ఐరోపీయుల రంగు గూర్చి వారు నల్లటి చాయ కలవారే అని ప్రా. రిప్లే 
అంటాడు. అతడు చెప్పేది ఇదిగో 


“ఇంతవరకు జరిపిన వరిశోధనవల్ల తొలి ఐరోపీయులు కోలముఖం కలవారు కావడమే 
కొక రంగు విషయంలో నల్లటి చాయగలవారు అని అనడానికే ఎక్కువ ఆస్కారం 
కనబడుతున్నది. దక్షిణఫ్రాన్సు” లోని ప్రస్తుత క్రో-మాగ్నన్‌ రకం (మానవుడు) ప్రాకృరిత 
కాలపు ప్రావీనతగలదిగా నిరూపించాము. ఈ మనుషులలో నల్లటి జుట్టు, కళ్లు స్పష్టంగా 
కనిపించే లక్షణాలు. వీరితో సాటికి వచ్చే బ్రిటిషు దీవులలోని మనుష్యులలో వేల్పు, 
ఐర్జాండ్‌, స్కాట్టాండులలోని నల్లరంగు, నల్లకళ్లు కల జాతులవారు బ్రిటన్‌ లోకెల్లా అతి 
ప్రాచీనులని కూడా గమనించాము. అంతేకాక, ఉత్తర ఇటలీలోని ప్రాచీన లిగురియన్‌ 
జనాభా ఇంకా మిగిలి ఉన్న గర్హగ్‌నానా అనే చోట కూడా జనం నల్లగానే ఉన్నారు. 
వీటి అన్నిటిని బట్టి చూస్తే, సామాన్య సూత్రాలను అనుసరించిగానిి స్తానిక విశేషాలను 
అనుసరించిగాని యూరోవులోని తొలి జాతివారు నల్లటివారే అయి ఉండాలని అనిపిస్తుంది..... 
రంగు విషయంలో అది మధ్యధరా ప్రాంత లక్షణమే కాని స్కాండినేవియన్‌ కాదు.” 


ఆర్యులకు వర్లభేధ వివక్ష ఉన్నదా అని వేదాలలో చూస్తే, బు గ్వేదంలోని ఈ 
ప్రస్తావనలను గమనించాలి, 


బుగ్వేదం 1.117.8 లో అశ్చినులు శ్యవ్యునికి రుషవతికి వివాహం జరిపినట్లు 
ఉన్నచోట శ్యవ్యుడు నల్లగా ఉండగా బుషతి వర్షం శ్వేతం. 


బుగ్వేదం 1.117.5 లో బంగారు చాయలో ఉన్నట్లు చెప్పిన వందనను కాపాడి 
నందుకు అశ్వినులను స్తుతించటం కనబడుతుంది. 


బుగ్వేదం 2.3.9 లో ఒక ఆర్యుడు తనకు సద్గుణాలు గల కుమారుని ఇమ్మని 
దేవతలని ప్రార్థిస్తూ అతడు పిశంగ (ముదురు గోధుమరంగు) వర్షం వాడు కావాలని 
కోళడం కనబడుతుంది. 


ఇవన్నీ చూస్తే ఆర్యులకు వర్షవిభేద వివక్ష ఉన్నట్లు గోచరించదు. ఎట్లా ఉంటుంది? 
వైదిక ఆర్యులంతా ఒకేరంగు వారు కారు, వారి చాయలలో చైవిధ్యం ఉన్నది. 
వారిలో కొందరు తామ్రుకృష్ణనర్గులు. దశరథవుత్రుడైన రాముడు శ్యాముడు. మరో ఆర్య 
వంశముయిన యదువంశంలోని కృష్ణుడు శ్యాముడు. బుగ్వేదంలోని అనేక మంత్రాలకు" 
కర్తయైన దీర్హతమస్సునికి ఆ పేరు శరీరచ్భాయ వల్లనే వచ్చినదని అనుకుంశే, అతడూ 
కృష్ణవర్షం గలవాడే. కణ్వుడు అర్హర్హులలో ప్రసిద్దుడు. బుగ్వేదం. 10.31.11. ను 
బట్టి అతడు శ్యామవర్లం వాడే, 


ఇక చివరి అంశానికి వస్తే = అంయే “వర్ణం అన్న పదానికి మౌలికార్హం. విషయం!” 
బుగ్వేదంలో ఈ మాటను ఏ అర్థంలో ఉనయోగించారో ముందు చూద్దాము. 


16. Prof. Ripley: Races of Europe, p. 466) 
17, ఇక ముందు వివరించేదానిని గూర్చి చూ. Maharashtra Dhyana kasha, Vor. lim pp.39-42) 


76 బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలూ ప్రసంగాలు : Vi! 


బుగ్వేదంలో ఈ మాట 22 చోట్ల వస్తుంది! ఇందులో 17 చోట్లు ఈ వదాన్ని 
ఉషన్సు అగ్ని సోముడు మొదలైన దేవతలను సూచించడానికి మారరు, అక్కడ ఈ 
మాటకు అర్హం ప్రకాశం. ఆకృతి లక్షణాలు లేదా రంగు. దేవతలను గురించిన 
సందర్భంలో ఉపయోగించడం వల్ల, మనుష్యులను గురించి చెప్పేటవుడు వర్ణానికి ఉన్న 
అరం ఫలానా అని నిశ్చయించడం శ్నేమం కాదు. బుగ్వేదంలో మనుష్య పరంగా ఈ 
మాటను నాలుగు మహా అయితే ఐదు చోట్ల ఉపయోగించారు. అవి; 1.104.2; 
1.179.6; 2.12.4; 3.34.5; 9.71.2. 


ఈ ప్రస్తావనల వల్ల బుగ్వేదంలో వర్లమనే మాటను రంగు, శరీరచ్భాయ అనే 
అర్హంలో ఉపయోగించినట్లు చెవ్పవచ్చునా? 


బుగ్వేదం 3.34.5 లోని అర్హం అనుమానాస్పదంగా ఉంది. “శుక్ల వర్షం అభివృద్ది 
చేయబడింది” అనే దానికి రెండు రకాల వివరణలు ఇవ్వవచ్చు. ఒక వివరణ ప్రకారం 
ఉషస్సునుు ఆమె కాంతిని ప్రసరింపజేసి తద్వారా తెల్లరంగు అభివృద్ది అయ్యేటట్లు 
ఇంద్రుడు చేసి ఉండవచ్చును. మరో వివరణ ప్రకారం ఈ మంత్ర కర్త తెల్లని 
ఛాయగలవాడు అయ్యుండి, తనవంటి ఛాయ కలిగిన జనులు అధికం కావాలి అని 
కోరి. ఉండవచ్చును. రెండో వివరణ బహొశః సరియైనది కాదు. ఎందుకంయే తెల్ల రంగు 
విస్తరణ ఫలితమున్నూ, ఉషస్సు వెలుగు కారణమున్నూ కావడం చేత. 


బుగ్వేదంలోని 4.71.2 లో అసుర వర్ణాన్ని త్యజించడం” అన్నది స్పష్టంగా లేదు. 
ఈ _ సూక్తంలోని ఇతర మంత్రాలకీ, దీనికీ అన్వయం కుదరడం లేదు. ఈ సూక్తం 
సోమభవమాన మైనది. ఈ మాట జ్ఞాపకముంచుకుంటే, అసుర వర్ణాన్ని త్యజించటం 
అన్నది సోముని వర్లనగా (గ్రహించాలి. ఇక్కడ వర్గమనేమాట “రూపము అన్న దాన్ని 
సూచించడానికి ప్రయుక్తమైంది. ఈ మంత్రంలోని ద్వితీయార్థం “అతడు తన 
నల్లని ఆచ్చ్భాదనాన్ని తొలగదోసి, (ప్రకాశవంతమైన ఆచ్చాదనాన్ని అవలంబిస్తున్నాడు అని 
చెవ్తుంది. కనుక; ఇక్కడ వర్లమనే మాట చీకటికి ఉపసూచకంగా వాడబడింది. 


బుగ్వేదం 1.179.6 కొంత సహాయకారిగా ఉంది. ఈ మంత్రం (ప్రజకోసం 
బుషియైన అగస్త్యుడు, లోపాముద్ర కలిసినట్లు వర్షించి, తత్తలితంగా రెండు వర్తాలు 

ఈ... ౧ cc ఇ Ca) 
అతిశయిల్లినాయని చెబుతుంది. ఈ మంత్రాన్ని బట్టి అవి ఏ రెండు వర్షములో వాచ్యం 
చేయకపోయినా, ఈ ప్రస్తావన ఆర్యులనూ దాసులను దృష్టిలో వెట్టుకున్నట్లు కనిపిస్తుంది 
కొనీ రంగును కాదు అన్నమాట స్పష్టం. 


బుగ్వేదం 1.104.2; 2.12.4 లలోరెండు మంత్రాలలో వర్షం అన్నమాటి 
దాసులకు అన్వయిస్తూ ఉపయోగించడం జరిగింది. దాసులకు అన్వయిస్తూ చెప్పినవుడు 
వర్షం అన్నమాటకు అర్హమేమిటి? దాసుల రంగు శరీరచ్భాయ గురించి చెప్పినట్లా? 
లేక వారు ఒక (ప్రత్యేక వర్గమని చెప్పినట్టా? ఇద మిద్దంగా నిర్ణయించడానికి ఆధారం 
కనబడదు. 


18. చూ. అనుబంధం [V) 
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బుగ్వేదంలోని సాక్ష్యం ఇలా అనమగ్రంగా ఉంది. కనుక ఇండో -ఇరానియన్ల 
వాజ్మయంలో ఈ మాట ఉన్నదో ఉంకే ఏ అర్హములో అవి తెలునుకోవడం 
ఉపయోగకారి. కావచ్చు? 


అదృష్టవశాత్తు, వర్షం అన్నమాట జంద్‌ అగస్తాలో కనబడుతుంది. అక్కడ ఈ 
వదం రూపం “వరణి లేదా “వరెణి ఈ వదాన్ని ప్రత్యేకంగా “మత విశ్వాసం, మత 
సీద్దాంతం, సంప్రదాయ వరణం” * అనే అర్హంలో ఉపయోగించారు. దీనిని “వర్‌” అనే 
ధాతువు నుంచి నిష్పన్నం చేశారు. దాని ధర్మం “నమ్మకం లేదా విశ్వాసం ఉంచడ= 
ఈ అర్జాలలో “వరణ” లేక “వరెణి అన్నమాట గాథలలో, ఆరు వర్యాయాలు వచ్చింది. 


ఇది 'గాధా అహాణనైతి” - యన్న హ 30 లోని రెండవ పద్యంలో వస్తుంది. దాని 
అర్థాన్ని ఇలా చెప్పవచ్చు. 


“శ్రద్దగా ఆలకించు, నేను చెప్పిన పరమసత్యాన్ని ధ్యానించు. తేటయైన మన 
స్సుతో అంతర్వీక్షణం చెయ్యి. (ప్రతివాడూ తన యొక్క విశ్వాసాన్ని (అవరేణాహా) 
నిర్ణయించుకోవాలి. మహత్‌ సంఘటన ముందు ప్రతి ఒక్కరు ఈ బోధించే సత్యాన్ని 

(6 ట్రా bul 
గురుతెరగవలసి ఉన్నది”, 


మత విశ్వాసాలను ఎంచుకోవడంలో ప్రతివ్యక్తీ తన విచక్షణా జ్ఞానాన్ని, స్వేచ్చను 
ఉపయోగించుకోవాలని (ప్రబోధిస్తూ “గాథలో చంధుస్తుడు చెప్పిన ప్రముఖమైన సూక్తుల్లో 
ఇది ఒకటి. ఇక్కడ వాడిన పదాలు “అవరెణొ విచితహ్యి; “అవరెణీ' అంటే మత' 
విశ్వాసం, మతసిద్దాంతం; “విచితహ్య అంశే “విచక్షణ, ఎంపీక నిర్ణయం అనే మూడింటికి 
సంబంధించింది. 


గాథా 'అహునవతి-యన్న హో 31, 11 వ వద్యంలో ఈ మాట వస్తుంది. ఈ 
మాట ద్వితీయా బహువచనంలో వృర్కెణ్కెను అని ఉన్నది. ఇక్కడ వరెణ అంటే 
నమ్మకము, విశ్వాసము అని అర్హము. ఇందులో జరధ్నుస్త్రుడు మానవ సృష్టి సిద్దాంతాన్ని 
వివరించాడు. మానవ సృష్టి పరిసమాప్తం చెందిందని చెప్పిన తర్వాత చివరి పాదార్హంలో 
జరధుస్త్రడు “స్వచ్చంద విశ్వాసాలు (అతనికి) ఇవ్వబడినాయి. అని చెప్పాడు. 


గాథా ఉష్టవైతి - యన్న 45, మొదటి పద్యంలో వరెణ అనే రూవంలో ఈ 
మాట కనిపిస్తుంది. చివరిపాదంలో జరధ్యుస్త్రుడు దుష్ట్రమైన విశ్వాసం చేత “దుష్ట్రమైన 
బిప్వా అనే దుష్టత సిద్దిస్తుంది అంటాడు. 


నాధా ఉిష్టేనైతి లోనే యన్న-పా 45 రెండవ పద్యంలో వరెణా అనే రూపంలోనే ఈ 
మాట కనబడుతోంది. ఇక్కడ దీని అర్థం వ్యాసం, మతం, నమ్మకం అని స్పష్టంగా 
కనబడుతోంది. ఈ పద్యంలో జరథ్యుస్తుడు మంచీ చెడు గురించి మానవ మనస్సులోని 
ద్వంద్వాలను గూర్చి చెబుతున్నాడు. ఇందులో మంచి మనస్సు, చెడుమనస్సు పరస్పరం 


19. ఇండో ఇరానియన్‌ వాజ్మయం వర్షం అన్నవదానికి అర్జాన్ని గూర్చిన ఈ సమాచారం సేకరించ- 
డంలో, అందులో వైదుష్యం గల నా స్నేహితుడు దస్తూరే గోడె చేసిన సహాయానికి కృతజ్ఞతలు. 
ఓ. ఆతి = 
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మాట్లాడుకొంటూ “భావనలోగాని మాటలోగాని బుద్దిలోగాని హృదయంలో గాని, ఆత్మలో 
గాని. మన మధ్య అంగీకారం లేదు” అని చెబుతాయి. 


గాథా స్పెంటా - యన్న-హ 48, 4 వ పద్యంలో మతమూ విశ్వాసము అన్న 
అర్ధంలో వరిణెంగ్‌ అనే రూపంలో ఇది కనిపిస్తుంది. (ఇది వెరె అనే ఒక దాని యందు 
విశ్వాసముంచు అనే అర్హంలో) ఈ పద్యంలో జరథు,స్తుడు “ఎవరైతే తన మనస్సును 
స్వచ్చంగానూ పవిత్రం గానూ చేసుకొని తద్వారా వాక్కాయ శుద్దమైన అంతరాత్మ 
పొంది ఉంటాడో అట్టివాని కోరిక మతధర్మానుసారంగా ఉంటుంది” అని అంటాడు. 


గాథా స్పెంటా మేన్యూ- ఎన్న-హ 49, మూడవ పద్యంలో చతుర్టీవిభక్తిలో మతం 
అనే అర్హంలో వరిణై అని ప్రయుక్త మైంది. ఈ వద్యంలోనే థేయ్‌సై అనే వదం కూడా 
కనబడుతుంది. ఈ వదం అర్హం కూడా మతము, మతధర్మము, మతసాంవ్రదాయము 
అనే ఈ రెండు పదాలా ఒకే పద్యంలో కనబడటం వల్ల మనవాదం బలపడుతుంది. 
థేప్‌షా అనే వదానికి స్పష్టమైన అర్హం మతం అని అనడానికి ఈ వదం అహర థ్యేష్‌షా 
అనే సమాసంలో అహారా మతము అనే అర్హంలో వాడబడి ఉండటమే. ఈ వదాన్ని 
వన్లావీలో కిష్‌ అని అనువదించారు. ఆ మాటకీ మతం అనే అర్హం. 


(అవెస్తా భాషలో జిరథుస్త్ర, పారిశుధ్య శాస్త్రంవై వచ్చిన) వెండిడాడ్‌ అనే 
(గ్రంథంలో అన్యో- వరేణ అనే మాట కనబడుతుంది. అన్యో ఇంటే అన్యమైన వరేణా 
అంతే మతము అన్యోవరేణా -అంకే అన్యమతస్టుడు అని అర్ధం. ఈ (గ్రంథంలో అట్లాగే 
వరమతస్టుడు అనే అర్హంలో అన్యో థ్కెషా అనే పదం కూడా కనిపిస్తుంది. 


ఈ ధాతువు నుంచి నిష్పన్నమైన అనేక క్రియారూపాలు గాథలో కనిపిస్తాం... 
ఉదాహరణకు అహొనవైతి గాథ-యన్న హ 31 లో మూడవ పద్యంలో జరథు,స్తుడు 
“'యజ్యంతో విస్పెంగ్‌ వేరాయి అని ప్రకటించాడు. ఇక్కడ వౌరాయ్‌ అంకే (భగవంతుని 
యందు) (సమస్త జీవరాశి యందు) సమ్మకాన్ని విశ్వాసాన్ని కలిగిస్తాను అని అర్ధం. 
యన్న హ 28, ఆరవ పద్యంలో వౌరోయిమైది అనే క్రియారూపం ఉంది. దీని 
అర్హం మేము మత విశ్వాసం ఇస్తున్నాము! అని _గాథావహిస్టైష్టిష్‌స యన్నహ 53, 
తొమ్మిదవ వద్యంలో మరొక ఆసక్తికరమైన రూవం కనిపిస్తుంది. అది టుజ్‌ వరేణాయిష్‌ 
తృతీయా విభక్తి బహువచనరూవం టుజ్‌ అంటే దుర్మార్గమైన అని అర్హం. వరేణై 
అంటే విశ్వాసి, మాట మొత్తానికి అర్హం దుష్ట మతవిశ్వాసి అని. 


జరథ్యుస్త్ర, మత విశ్వాస ్రకటనం యన్నహ 12 లో ఉన్నది. ఇందులో ఫ్రవరణి 
అనే మాట ఉన్నది. దీని అర్హం జరధథ్యుస్త్ర మతాన్ని వరించే యజ్ఞంలో నా 
విశ్వాసం ఉన్నవని (ప్రకటిస్తున్నాను అని (యజ్ఞ యస్నో. జరథ్యుష్ట్రిష్‌) ఈ వదచంధం 
దాదావుగా అన్ని ప్రార్హనల్గోనూ కనిపిస్తుంది. జరథుస్త్ర మత విశ్వాస అంశలు 
సంబంధించిన యస్న 12 లో మరొక పదబంధం కూడా కనిపిస్తుంది. అది య- ag 
య సంబంధవాచి సర్వనామము. ఏదైతే అని దీని అర్థం వరెణా అంకే మతం. 
మతానిశకైతే అని దీని అర్హం. ఇది 12 వ యస్నాలో 9 సార్గు వస్తుంది. మతము 
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తీశ్వుసము అన్నది దీని స్పష్టార్హము. ఇక్కడ కూడా వరేణా అన్న పదం మతము 
అనే అర్హమిచ్చే తేషా అన్నవదంతో కలిపి ప్రయోగించబడింది. 


యన్న 16 లో జరథ్యుస్ట్రుడే దరిణించ త్కేషేంచ యజమైదె అనే ఆసక్తికరమైన 
క్రీస్తానన కనబడుతుంది. జరథ్యుస్తుని యొక్క వరెణ త్క్రేష ఆరాధింవబడుతున్నవి అన 
అర్ధం. వరస్పర సంబంధం అనురూపతకల ఈ పదాల ద్వారా జరథుమ్తుంమత విశ్వాసం 
ఉద్దేగించబడింది. వై వాక్యానికి అర్థం “మేము జరథుష్తు్రం మతాన్ని విశ్వాసాన్ని 
ఆరాధిస్తాము" అని 

జంద్‌ అవెస్తా నుంచి లభ్యమయ్యే ఈ సాక్ష్యం వల్ల వర్షం అనే వదానికి అర్హం 
తొలుత ఏదో ఒక ప్రత్యేక మత సిద్దాంతాలకు కట్టుబడిన వర్గం అని తవ్ప రంగుకూ 
శరీర చ్భాయకి సంబంధించినది కాదు. 


పాశ్చాత్య సిద్దాంతాన్ని పరిశీలించిన మీదట మనం ఈ క్రింది నిర్ణయాలు చేయవచ్చు. 
1. ఆర్యజాతి వంటి జాతి దేనిని వేధాలు చెప్పలేదు, 


2. ఆర్యులు భారతదేశంపైకి దండెత్తి వచ్చి భారతదేశీయులు అని ఎంచ బడే దాసులను 
దస్యులను జయించేరనడానికి వేదాలలో సాక్ష్యం లేదు. 


3. ఆర్యులు దాసులు దన్యులు- వీరి మధ్య జాతిభేదం ఉన్నదని చెప్పడానికి సాక్ష్యం లేదు. 


4, ఆర్యులు శరీరచ్చాయలో దాసులకు దస్యులకు భిన్నమైనవారు అని వాదించటానికి 
వేదాలలో ఆధారం లేదు. 


(అను: జె. ఉమామహేశ్వరరావు 
ఎం.వి. శాస్త్ర) 


అధ్యాయం-త్‌ 


ఆర్యులకు వ్యతిరేకంగా ఆర్యులు 


పాశ్చాత్య పండితులు వ్రతిపాదించగా వారి బ్రాహ్మాణానుయాయులు తెలివిగా అంగీక 
రించిన ఆర్యుల సిద్ధాంతంలో ఎన్ని చిల్లలున్నాయో ఇంతకు ముందు చాలా చెప్పాను. 
అయినప్పటికీ, ప్రజానీకంలో ఒక ముఖ్య భాగం మీద ఆ సిద్దాంతానికి చాలా వట్టువుంది. 
కాబట్టి దానికి ప్రతికూలంగా చెప్పిందంతా కేవలం దాన్ని ప్రచారం కానివ్వకుండా 
నిరోధించటానికే అని అర్హం రావచ్చు. పొమును చంపినట్లు దాన్ని చంపి వేయాలి. 
కాబట్టి ఆ సిద్దాంతాన్ని ఇంకా లోతుగా పరిశోధించి దాని బండారాన్ని పూర్తిగా 
బైట వెట్టటం అవసరం. 


ఆర్యజాతి ఒకటి భారతదేశం మీద దాడిచేసి దానుల్ని, దస్యుల్ని జయించిందనే 
సిద్దాంతాన్ని _ వైకెత్తేవాళ్లు బుగ్వేదంలో ఉన్న కొన్ని శ్లోకాలను గమనించలేకపోయారు. 
వీటికి కీలకమైన ప్రాధాన్యం వుంది. ఈ శ్లోకాలతో సంబంధం లేకుండా భారతదేశం 
బైటనుండి ఆర్య జాతి ఒకటి దేశం లోపలికి చొచ్చుకువచ్చి దేశీయ ఆర్యేతర తెగల్ని 
జయించిందంటూ ఒక సిద్దాంతాన్ని సృష్టించటం పూర్తిగా నిష్ప్ర్రయోజకం. నా మనస్సులో 
ఉన్న ఆ శోకాలన్కు ఈ దిగువ యథాతథంగా ఇస్తాను. 
1. బు. ₹133.3- ఓ, ఇంద్రా నువ్వు మౌ ప్రతికక్షులైన దానుల్ని ఆర్యుల్ని 
ఇరువుర్నీ సంహరించావు. 
2. బు, 1౪1.60.3- సన్మార్లుల్ని, సత్యవంతుల్ని ప్రోచే ఇంద్రాగ్ని దేవతలు మమ్మల్ని 
బాధించే దాసుల్ని, ఆర్యుల్ని అణిచివేస్తారు. 
3. బు. *1.81.1- సుదాసకు శత్రువులైన దాసుల్ని, ఆర్యుల్ని ఇంద్ర వరుణులు 
సంహరించి సుదాసను వారి బారినుండి రక్షించారు. 
4. బు, ౪i11.24.27- క్రూరులైన రాక్షసుల నుండి సింధునదీ తీరాన నివసించే 
ఆర్యుల నుండి మమ్మల్ని కాపాడిన ఓ ఇంద్రదేవాా దానుల్ని ఆయుధ విహీనుల్ని చెయ్యి. 
ర్‌. బు. ౫38.3- మాకు అత్యంత వపూజనీయుడవైన ఓ ఇంద్రదేవా మాకు 
శత్రువులు, మతహీనులు అయిన దాసుల్ని ఆర్యుల్ని నీ ఆశీర్వాదంతో అణచివే సేటట్లు మా 
మార్గం సుగమం చెయ్యి. నీ సహయంతో వాళ్లను సరిమార్చి వేస్తాం. 
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అలా అనుకుని ఆమె నైవేద్యాన్ని మొదట భుజించింది; గర్భం తాల్చింది. కాని 
అపరిణతమైన అండం బైటికి వచ్చింది. ఆమె మళ్లీ మూడవతూరి నైవేద్యం వండింది. 
“ఈ మతపరమైన శ్రమ నా ఆనందం కోసం భరింపబడుగాక” అని నైవేద్యం సమ 
ర్పించింది. అపుడు ఆదిత్యులు ఇలా అన్నారు, “మనం ఒక వరాన్ని కోరుకొందాం. 
దీన్నుండి ఎవరైనా పుట్టనీ అతడు మనకు మాత్రమే చెందాలి. అతనికి వు స్టేవాడెవరైనా 
గొప్ప భాగ్యశాలి అయితే అతడు మన ఆనందానికే” . తత్తరితంగా ఆదిత్య వివన్వత్తు 
పుట్టాడు. అతని సంతానం మానవులు. వాళ్లలో ఎవడైతే యజ్ఞాలు చేసి బలులిస్తాడో 
అతడు భాగ్యశాలి. దేవతల సంతృప్తికి కారకుడవుతాడు”. 


బాహృణాలలో శతవథ[బాహృ్శణంలోని సుషికి సంబంధించిన కథలు ఈ దిగువ 
Sug Ewa నష్ట 


ఉదపహారిస్తాను. 





1. శబ్రాి., 1.8.1.1- మనువు చేతులు కడుక్కోడానికి పురుషులు వాడుక చొప్పున 
ఒక ఉదయం నీళ్లు తెచ్చారు. ఆయన వీళ్లతో చేతులు కడుక్కుంటూ ఉండగా ఆయన 
చేతుల్లోకి ఒక చేవ వచ్చి ఇలా అన్నది: “నన్ను పదిలపర్చు. నిన్ను కాపొడ్డాను”. 

“నన్ను దేన్నుంచీ నుప్వు కాపాడావు?” అనడిగాడు ఆయన. 

“ఈ జీవకోటి నంతటినీ ఒక వరదవచ్చి ఊడ్చుకుపోతుంది. దాన్నుంచీ నేను నిన్ను 
కాపాడ్తాన” అని జవాబిచ్చింది చేప. 


“నిన్నెలా పదిలపరచాలి?” అనడిగాడు మనువు. 


“మేం చిన్నవిగా ఉన్నంతకాలం మాకు ప్రమాదమే. పెద్ద చేపలు చిన్న చేపల్ని 
మింగుతాయి. నమ్న మొదట ఒక జాడీలో భద్రవర్చు. ఆ జాడీలో నేను యిమడలే 
నంత పెద్దదాన్నయ్యాక ఒక కందకం తవ్వి అందులో నన్ను వెయ్యి. ఆ కందకంలో 
కూడా పట్టనంత లావయ్యాక నన్ను సముద్రంలో వెయ్యి. అప్పుడు నేను ప్రమాదం నుంచీ 
దూరమవుతాను.” అన్నదా చేప, | 

మనువు ఆ చేవ చెప్పినట్టే చేశాడు. అట్లాగే అది విపరీతంగా పెరిగింది. అప్పడాచేవ 
మనువును పిల్చి యిలా అన్నది. 


“ఫలానా సంవత్సరంలో (ప్రళయంగా వరద వస్తుంది. నువ్వు ఒక నావలో కూర్చొని 
సముద్రంలోకిరా. అప్పుడు నిన్ను నేను కాపాడతాను”, 

ఆ చేపను సముద్రంలో వేసిన సంవత్సరమే మనువు ఒక నావను తయారు చేను 
కున్నాడు. వరద రాగానే వెంటనే నావలో కూర్చున్నాడు. చేవ అతని దగ్గరకు ఈది 
వచ్చింది. నావ త్రాటిని చేపకొమ్ముకు కట్టాడు. ఆ విధంగా అతడీ ఉత్తర పర్వతాన్ని 
దాటాడు, 

“నిమ్న భద్రంగా ఒడ్డు చేర్చాను. ఈ నావను చెట్టుకు కట్టి వెయ్యి. వరద తగ్గాక 
మవ్వు పర్వతం మీంచి దిగి వచి దరిచేరవచ్చు ” అంది చేవ. 


2. Muir, Vol. |, PP. 181-184 
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ఊర్పుల్లో మొట్టమొదటిది ఆత్మ, (ప్రజాపతి తన ఆత్మనుంచీ మనీషిని సృష్టించాడు కాబట్టి 
మనిషి జంతువుల్లో మొట్టమొదటివాడు అత్యంత శక్తి శాల” అంటారు, ఆత్మయే ఈ 
మొత్తం ప్రాణం. కాబట్టి ప్రాణం యావత్తు ఆత్మ మీద ఆధారపడి వుంది. ప్రజాపతి 
మానవున్ని తన ఆత్మ నుండి నృష్టించేశాడు కనుక “ఈ జంతువులన్నీ మనిషే, ఇవన్నీ 
మనిషి వే” అంటారు. 


4. శబ్రా్‌, ౫.1.31 ప్రజాపతి జీవరాశిని సృష్టించాడు. ఆయన తన ఊర్హ్వ్యవాయు 
వుల్నుంచీ దేవతల్ని, అధోవాయువుల్నుంచీ మర్త్య కోటిని సృష్టించాదు. ఆ తరువాత, ఈ 
జీవరాశిని భక్షించే మృత్యువును సృష్టించాడు, 


ర్‌. శబా. xvv. 4.2.1 ఈ విశ్వం తొట్టు తొల్త పురుషాకారంలో ఆత్మ 
మాత్రమే, అతనికి తాను తప్ప తదితర మేమీ కన్పించలేదు. “అహంి అన్నదే అతడు 
ప్రప్రథమంగా చెప్పుకున్నది. అప్పుడతడు “నేని అనే పేరు గలవాడయ్యాడు. అంచేత, 
ఈనాటికీ మనిషి తననెవరైనా పిలిస్తే “నేనే అని సమాధానం చెప్తాడు. దీనికంత 
టికీ పూర్వం “పురుషుడిని వ్యవహరింపబడ్డాడు. ఇది తెలుసుకున్న మనిషి తనకంశే 
ముందు ఉందామనుకునే మనిషిని దహించి వేస్తాడు. అతడు భయపడ్డాడు కాబట్టి, మనిషి 
ఒంటరిగా ఉన్నప్పుడు భయపడతాడు, “నేను తప్ప తదితరమేమీ లేదు. నేను దేనికి 
భయపడాలి?” అని ఆలోచించినప్పుడు అతని భయం మటుమాయమైంది. అతవెందుకు 
భయపడివుండాలి? మనుషులు మరోమనిషిని చూసి భయపడ్డారు. అతను ఒంటరిగా 
ఆనందం అనుభవించలేదు. కనుక మనిషికీ తోదు లేకపోతే ఆనందం లేదు. తనకు 
తోడు కావాలని ఆతడు కాంక్షించాడు. కౌగిలిలో బంధించబడి వున్నప్పుడు అతదు 
నరనారీ యుగళం. అతడు తనను రెండు భాగాల క్రింద విడగొట్టుకున్నాడు. అట్టా, 
భార్యాభర్తలుదయించారు. “ఒకరి ఆత్మ అనేది రెండుగా చీలిన గింజలోని ఒక. బద్ద 
మాత్రమే” అని యాజ్ఞవల్క్యుడు అన్నాడు. (స్త్రీ రాకతో లోటు వూడింది. అతడామెతో 
నంభోగించాడు. ఆ కలయిక ఫలితంగా మనుషులు పుట్టారు. “అతడు తననుంచీ నన్ను 
నృష్టించి నాతో రతి కార్యమెలా జరుపుతాడు?” అనుకుని ఆమె అదృశ్యమై పోయింది. 
ఆమె ఆవుగా మారిపోయింది. అతడు ఆబోతయ్యాడు. అతడౌమెతో రతికార్యం జరిపాడు, , 
ఆవులు ఉత్పత్తయ్యాయి. ఒకరు ఆడగుర్రమయ్యారు. మరొకరు మగగుర్రమయ్యారు. 
అట్లాగే, మగ ఆడ గాడిదలుగా మారారు. ఒకరికొకరు కామక్రీడలను _ భావించారు. 
ఆ కలయిక ద్వారా చీలని గిట్టలు గలిగిన జంతువులు పుట్టాయి. ఆతరువొౌత, ఆమె 
మేక్క అతదు పోతు; ఆమె గొ(ర్రై అతదు పొట్టలు అయ్యారు. ఆ కలయికలో మేకలు 
గొర్రెలు పుట్టాయి. ఆ విధంగా అన్ని రకాల జంతువుల్లో - శీటకాల్లో ఆడమగ జంటలు 
ఉత్పత్తయ్యాయి”,. క 


~ 
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కాద్రకున! ! ఆర్యులకు వ్యతిరేకంగా ఆర్యులు 85 
ఎ ఇతిరేయ బ్రాహ్మణంలో ఇలా చెన్పబడింది.: 
త్రై.బ్రా.” : 11.2.9.1 ఓం ప్రథమంలో ఈ విశ్వం ఏమీకాదు. నింగిలేదు; నేల 
ళీదు; గాలిలేదు. ఒక అభానమై వుండి “నేనూ ఒక అస్తిత్వం కానీ* అనుకుంది. ఆది 
ఫీవ్రమైంది. ఆ తీవ్రతలోంచీ పాగ పుట్టింది. అవి మళ్లీ తీక్షణమైంది. అందులోంచీ అగ్ని 
ఫుటింది. అది ఇంకా తీవ్రమైంది. ఆ తీవ్రతలోంచీ వెలుగు పుట్టింది. అదింకా ఉగ్రమైంది. 
అందులోందీ జ్వాల ప్రజ్వరిల్లింది. ఆ తీవ్రత ఇంకా ఇనుమడించింది. అప్పుడు కీరణజాలం 
ఉత్పన్నమయింది. అట్లా ఆ తిక్షత పోనుపోను ఇనుమడించిన కొలదీ మంటలు లేచాయి. 
తరువాత మేఘంగా ఘనీభవించింది. తన మూత్రాశయాన్ని చీల్చింది. దాంతో సముద్రం 
వీర్చడింది. అందుచేతనే, మనుష్యులు సముద్రపు నీటిని తాగరు. వాళ్లు దాన్ని తమ ఉత్పత్తి 
స్థానంగా సరిగణిస్తారు. జంతువు వుడుతున్నప్పుడు మూత్రం అందుకే (స్రవిస్తుంది. 
తరువాత దశపో త్రి (ఒకానొక సైద్దాంతిక సూత్రం) నృష్టిజరిగింది. ఆ దశపో త్రియే 
. అప్పుడు ఈ విశ్వమంతా జలమయం [ద్రవరూపం. నేనెందుకు పుట్టినట్లు? నేనిం 
డులోంచీ పుడితే ఇది నాకు పిసరంత రక్షణ ఇవ్వలేదే అని (ప్రజాపతి విలపించాడు, ఆ 
కన్నీళ్లు జలరాశిలో పడి భూమిగా మారింది. అతడు తుడుచుకున్నది గాలిగా మారింది. 
అతదు వైకి తుడుచుకున్నది ఆకాశమైంది. అతడు రోదించిన పరిస్తితులబట్టి భూమ్యా 
శాళాలు రెందూ “రోదసి” (శబ్దాలు) అని వ్యవహరింపబడ్డాయి. ఇది తెలిసిన మనిషి 
ఇంట్లో అవి రోదించవు. ఈ లోకాలీవిధంగా సృష్టి అయ్యాయి. ఈ లోకాలిలా పుట్టాయని 
తెలిసిన మనిషికి ఈ లోకంలో యే బాధా లేదు. ఈ పృథ్విని అతదు ప్రాతిపదికగా 
ఫొందారు. అట్లా పొందాక “నేను వ్యాప్తి కానివ్వు” అని కోరుకున్నాడు. అప్పడతడు 
కళోర వ్రతం ఆచరించాడు. గర్భం ధరించాడు. అతడు తన యోనిలోంచీ గర్భం నుంచీ 
అసురుల్ని సృష్టించాడు, వాళ్లకతదు మట్టి పాత్రలో ఆహారం పిండి ఇచ్చాడు. అతడు 
ఆ శరీరాన్ని త్యజించాడు. అప్పుడది అంధకారమైంది. నేవింకా వ్యాస్తీకానీ అని కోరు 
అన్నాడు. కలోర దీక్ష పూనాదు. మళ్లీ గర్భం తాల్చాడు. వురుషాంగంలోంచీ ప్రజల్ని 
శృృష్టించాడు. వాళ్లకు దారుపొత్రలో పాలు పిండి ఇచ్చాడు. తన దేహాన్ని త్యజించాడు. 
ఆక్సడది వెన్నెలయింది. “నన్నింకా వ్యాస్తికాని అని ఆయన కోరుకున్నాడు. కఠోర(వ్రతం 
ఆచరించాడు. మళ్లీ గర్భం తాల్చాడు. తన చంకల్లోంచీ బుతువుల్ని సృష్టించాడు. వాటికి 
శెండిపాత్రలో వెన్నముద్ద ఆహారంగా ఇచ్చాడు. మళ్లీ దేహాన్ని త్యజించాడు. అది దివా 
శాత్రాలమ కలిపే కాలమైంది. “నన్నింకా వ్యాప్తి కాని అని కోరుకున్నాడు. కఠోర వ్రత 
మౌొచరించి మళ్లీ గర్భం తాళ్చాడు. నోటిలోంచీ దేవతల్ని సృష్టిచేశాడు. బంగారు పాత్రలో 
సోనురసం పిండి ఆవోరంగా ఇచ్చాడు. తిరిగి దేహం త్యజించాడు. అది పగలయింది. ఇవీ 
ఆయన చేసిన సృష్టి. ఎవరయితే అది (గ్రహిస్తారో వాళ్లు సంతతిని ఇస్తారు. “దివం 
(పగటికాలం) మనల్ని చేరవచ్చింది?” అంశయే, దేవతల దైవత్వం తద్వారా వెల్లడవుతుంది. 
శేవతల దేవళ్వం ఎవడు గ్రహిస్తాడో, అతనికి దేవతలు లభ్యమవుతారు. దివారాత్రాల 
ఫట్టుక ఇది! ఎవడు దినారాత్రాలవుట్టుకను తెలునుకుంటాడో, అతడికి పగలూ రాత్రీ 
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బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు-వ్రనంగాలు : '/ 


యే చింతా వంతా ఉండవు. అస్తిత్వం లేని ఒక అభానం లోంచీ మనస్సు సృష్టయింది. 
మనస్సు ప్రజాపతిని నృష్టించంది. ప్రజాపతి సంతతిని సృష్టించాడు. ఈ సమస్తం, జీవించే 
ఈ యావత్తూ వూర్తిగా మనస్సు మీద ఆధారపడిఉంది. స్పోవళ్వన అని వ్యవహృతమయ్యే 
బ్రహ్మ అదే. ఉషస్సును ఎరిగినవాడు గొప్ప  ప్రకాశమానంగా ఉదయిస్తాడు. అపరిమిత 
సంతతిని, పశుగణాన్ని పొందుతాడు. పరమేష్మి పోదాను పొందుతాడు. 


తె.బ్రాీ్‌, ఏ 11.3.8.1. “నన్ను వ్యాప్తి గాని అని ప్రజాపతి వాంఛించాడు, 
కఠోర. దీక్ష పూనాడు. అప్పడతడు గర్భం తాల్పాడు. అతని మేను పసుపు పచ్చని 
ఊదావర్షం తిరిగింది. అంచేతే, గర్భవతులైన (స్త్రీలు పచ్చగా ఉంటూ ఊడదావర్లం తిరుగు 
తారు, గర్భంలో పిండం పెరుగుతూ ఉండగా అతడు శోషించి పోయాడు. శోషించిపోయి 
అతని శరీరం నల్లగా కమిలిపోయింది. తీవ్రంగా అలిసిపోయిన మనిషి నల్లబడతొడు. (ప్రజాపతి 
ఉచ్చ్వాస నిశ్వాసాలు తీవ్రమయ్యాయి. ఆ ఊపిరి(ఆసువు) లోంచీ అతడు అసురుల్ని 
సృష్టించాడు. అక్కడే అసురుల అనురగుణం ఇమిడి ఉంది. ఆ విధంగా అసురుల అసుర 
గుణం ఎవరు గ్రహిస్తారో వాళ్లు ఊపిరి కలిగిన మనుష్యులవుతారు. ఊపిరి అతన్ని విడిచి 
పెట్టదు. అసురుల్ని సృష్టించిన ప్రజాపతి తనను తండ్రిగా పరిగణించుకున్నాడు. ఆ తరువాత 
అతడు పితరుల్ని (తండ్రుల్ని) సృష్టించాడు. అది తండ్రుల పితృత్వాన్ని యేర్చరచింది. 
తండ్రుల పితృత్వాన్ని ఎవడు _ గ్రహిస్తాడో అతడు స్వయంగా తం|డ్రవుతాడు. తండ్రుల 
తని నైవేద్యానికి ఉపక్రమిస్తారు. తండ్రుల్ని సృష్టించాక (ప్రజాపతి ఆలోచించాడు. అప్పుడు 
మనుష్యుల్ని సృష్టించాడు. అది మనుష్యుల మనుష్యత్వాన్ని రూపొందించింది. మనుష్యుల 
మనుష్యత్వాన్ని ఆ విధంగా ఎవడు [గ్రహిస్తాడో, అతదు తెలివి గలవాడవుతాడు, మనస్సు 
అతన్ని విడిచి పెట్టదు. ప్రజాపతి మనుష్యుల్ని సృష్టించే సమయంలో, అతనికి స్వర్గంలో 
దివం (పగలు) కనిపించింది. అప్పడతడు దేవతలను సృష్టించాడు. అది దేవతల దైవ 
త్వాన్ని "రూపొందించింది. ఆ విధంగా దేవతల దైవత్వం గురించి ఎవడు తెలుసుకుంటాడో, 
అతడికి స్వర్గంలో దివం కనిపిస్తుంది. ఈ నాలుగూ నాలుగు (ప్రవాహాలు: (1) దేవతలు, 
(2) మనుష్యులు, (3) పితరులు, (4) అసురులు: వీరిందర్గో నీరు గాలి లాగుంటుంది. 


. బా. : m1, 2.3.9. “ఈ శ్యూదుడు అభావంలోంచీ ఉదువించాడదు”. 
తై. ££ C లి 
తైత్తిరేయ ఆరణ్యకంలో సృష్ట్యాది గురించి ఈ విధంగా చెవ్పబడింది. 


తై. ఆ. : (1) 12.3.1] “ఇది యావత్తు జలం, (ద్రవం. ప్రజాపతి ఒక్కడే 
తామరాకు మీద ఉద్భవించాడు, అతని లోపల, మనస్సులో “ దీన్ని నన్ను సృష్టించనీ” 
అనే కోరిక రేకెత్తింది. కాబట్టి, మనిషి తన మనస్సులో దేన్ని ఉద్దేశిస్తాడో దాన్ని 
వాక్కు ద్వారా ప్రకటిస్తాడు, కర్మరూవంలో చేసి చూవెడతాదు, కనుక ఈ శోకం ఈ 


విధంగా ఉద్దోషిస్తుంది. “మనస్సు యొక్క అనాది బీజంలో * కోరిక మొదట శేకెత్తింది; 
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బాజాసా హెల్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు-గ్రనంగాలు : V1! 
వన వర్వంలో ఇలా చెప్పబడింది!!. 


వివస్వంతుని కుమారుడైన మమవు అనే ఒక గొప్ప బుషి ఉండేవాడు! మహత్వంలో 
తేజస్సులో (ప్రజాపతి కతడు దీటైనవాడు. శక్తిలో, ఉగ్రమైన తేజస్సులో, సంపదలో, నిష్ణర 
తపోనిష్ణలో అతడు తండ్రిని తాతను మించిపోయాడు. విశాల బదరీ ప్రాంతంలో అతడు 
ఒంటికాలిమీద నిలబడి, చేతులు వైకిచాచి, కళోరతపన్సు చేశాడు. అధోశిరస్కుడై పదివేల 
సంవత్సరాలు రెప్పపాటులేకుండా అత్యుగ్ర తపన్సు చేశాడు. చిరిగి వేలాడే గుడ్డలో, అట్ట 
కట్టిన జుట్టుతో అతడా ఉగ్రతపోదీక్షలో మునిగి ఉన్నప్పుడు చిరిణీ నదీ తీరాన ఒక చేస 
ఆతని వద్దకు' వచ్చి ఇలా అన్నది! “దేవా నేనొక చిరుచేవను. పెద్ద చేపల్ని చూస్తే నాకు 
చెడ్డ భయం. వాటి నుండి మీరు నన్ను కాపాడాలి. బలవంతమైన చేనలు బలహీనమైన 
చేవల్ని మ్రింగుతాయి. ఇది అనాదిగో చేస జాతి జీవనోపాధిగా నిర్దేశించబడింది.” భయమనే 
వెల్లువలో మునిగి పోతున్న నన్ను బైటవడ వెయ్యండి. దానికి ప్రత్యుపకారం చేస్తాను.” 


ఆ చిరుచేవ మాటలకు మనువు జాలిపడి ఆ చేసను చంద్ర కిరణంలా ధగధగ లాడే 
ఒక నీళ్ల కుండలో వేశాడు. మనువు దాన్ని కన్న కొడుకులా (వేవుతో సాకాడు. అది 
బాగా వెరిగి కుండ పట్టనంత వెద్దదయింది. 


“నేనింకా వర్ణిల్గాలంశే ఇక్కడనుంచీ నన్ను వెలికి తీసి మరో చోట వెయ్యి దేవా!” 
అని ఆ చేవ మనువును వేడుకుంది. మనువు దాన్ని కుండ నుండి వెలికి తీసీ ఒక 
పెద్ద సరస్సులో వేశాడు, అక్కడ అది దిన దిన ప్రవర్హమానంగా కొన్నేళ్లపాటు పెరుగుతూ 
వచ్చింది. ఆ సరస్సు రెండు యోజనాల పొడవు, ఒక యోజనం వెడల్పు ఉన్నప్పటికీ 
కమల నయనాలతో కలకలలాడే, ఆచేస అతి నిస్తారంగా వెరిగిపోయి అటూ ఇటూ 
స్వేచ్చగా మసలటానికి చోటు చాలనిదయింది.. అప్పుడది మనువుతో “నన్ను సాగర 
సొమ్రాట్టుకు అనుగురాణి యైన గంగానదిలో విడిచి పెట్టండి. అక్కడ వేను వోయిగా 
ఉండగలను; లేదా మీకు శ్రేష్టమని తోచిన మశే తావువైనా. విడిచి మెట్టండి. నేను మీ 
ఆదరంవల్ల ఇంతదాన్నయ్యాను. మీ ఆజ్ఞను శిరసావహించాలో అన్నది. 

మనువు వెంటనే ఆ చేపను గంగానదిలో విడిది మెట్టాకక: అక్కడా అది అతివిస్తా 
రంగా పెరిగి నెరిగి ఒకరోజు మనువును మళ్లీ హేరిచి “అయ్యా, -ఈ4మవో కాయంతో 
గంగానదిలో తిరుగొడ్డం కూడా కష్టంగానే ఉండ్‌" దయతెకిరి సన్ను 'వెటటుచే సముద్రంలో 
వెయ్యండి” అని ప్రార్థించింది. మనువు అది 'వెప్పినమ్లే చేశాడు. అతత నమవోకాయంతో 
ఉన్నా, మోయడానికి తేలికగా ఉండి దాని స్పర్శ వాసన కూడా ఆహ్లోదకరెంగా ఉన్నాయి. 
సముద్రంలోకి వదిలాక ఆ చేస మనువుతో ఇలా అంది: “ఓ మహాప్రభూ! నన్ను "అన్ని 
విధాలా మీరు గొప్పగా కాపాడారు. సమయం వచ్చినప్పుడు ముమ్మందు మీరేంచెయ్యాలో 
నేను చెబుతా వినండి. త్వరలో ఈ చరాచర ప్రపంచం యావత్తూ అంతరించబోతోంది. 
కల్పాంతం దగ్గరపడింది. మీకేది అత్యుత్తమ మౌర్గమో నేను వివరిస్తాను, ఈ సకల 
విశ్వానికి అత్యంత భయోత్సాత సమయం వచ్చేసింది. మీ కోసం ఒక బలమైన నౌకను 
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బాబాసా హెల్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు-వ్రనంగాలు : VI 


“వైశంపాయనుడు ఈ విధంగా చెప్పాడు: స్వయంభువుకు ప్రణామం చేసి మీకు దేవ 
దానవ ఉత్పత్తి, క్షయాల గురించి వెల్లడిస్తాను. 


పూర్వం బ్రహ్మకు మానసవుత్రులైన' మరీచి, అత్రి అంగిరసుడు, పులస్త్యుడు వుల 
హొడ్కు క్రతువు అనే ఆరుగురు మపహాబుషులు వుట్టారు. అందు మరీచికి కశ్యన (ప్రజాపతి 
పుట్టాడు. కశ్యవుని వలన చరాచర భూతరాశి పుట్టుంది. (బ్రహ్మ దక్షిణాంగుష్పమున పుట్టిన 
దక్షునకు పదమువ్వురు గొప్ప కుమార్తెలు కలిగారు. అదితి, దితి దనువు కాలా, 
దనయు, సిముక్కా ముని కపిలా, వినతా, కోధా ప్రాధా, క్రూర్వా కద్రువ లను పదము 
వ్వురు. - వాళ్లకు మహావీరులైన అనేకమంది కుమారులు అసంఖ్యాకంగా మనుమలు కలిగారు. 


మపహాబుషి యైన దశ్నుడు (బ్రహ్మ కుడి బొటన వ్రేలికి పుట్టాడు. ఎడమ బొటన (వేలికి 
ధరణి యనే స్త్రీ వుట్టింది, ఆ ఇరువురికి యాభై మంది కూతుళ్లు కలిగారు. దక్షుడు 
వాళ్లల్లో పదుగుర్ని మనువుకు, ఇరవై యేడుగుర్ని చంద్రునికి, మిగిలిన పదమువ్వుర్ని కళ్య 
వునికి ఇచ్చాడు. భూతరాశికి దైవము (ప్రభువు, పితామహ సంతతివాడు అయిన మనువు 
అతని కొదుకు. (అతని కొడుకనగా ఎవరి కొడుకో స్పష్టంగా తెలియదు) అతనికి ఎనమండడ్రు 
వనువులు పుట్టారు. బ్రహ్మ దక్షిణస్తనం నుంచీ మానవ రూపంలో ధర్ముడు (ప్రజలందరి! 
ఆనందం ప్రసాదిస్తూ ఉదయించాడు, అతనికి శమ, కామ, హర్షులనే మువ్వురు కొడు 
కులు. నమస్త _ జీవరాశికీ వాళ్లు ఆనంద (ప్రదాతలు. మనువు కూతురైన అరుషి భృగు 
మహర్షి కుమారుడైన చ్యవనునికి భార్య. బ్రహ్మకు ధ్యాత్రి విధాత్రి అనే ఇద్దరు కొడుకులు 
మను సహోయులై వుట్టారు. వారితోడ కమలవాసిని అయిన లక్ష్మి పుట్టింది. ఆమెకు 
వుట్టిన అనేక మంది మానసవుత్రులు ఆకాశంలో సంచరిస్తారు. జీవరాశి ఆకలిగొని తమలో 
తాము ఒకరినొకర్ని పొట్టన పెట్టుకుంటున్నప్పుడు అధర్ముడు పుట్టాడు. అతదు జీవ లయ 
కారుడు. అతని భార్య నిర్భతి. ఆమెకు భయ, మపహాభయ, మృత్యువు లనగా ముగ్గురు 
పుట్టారు. నిర్భతికి వుట్టిన రాక్షసుల్ని నిర్భతులు అంటారు. ఆమెకు పుట్టిన ఆ ముగ్గురూ 
దుష్కర్మలు చేయటానికి అలవాటు వడ్డవాళ్లు. మృత్యువుకు భార్య లేదు; బిడ్డల్లేరు. అతడు 
లయించేవాదు. 


మహర్షుల వలె వై భవో పేతంగా (ప్రభవించిన (ప్రచేతనుల వదుగురు కుమారులు నజ్జ 
నులు పావనులు. అని వేరు పొందారు. వారికి దక్ష (ప్రచేతసుడు కలిగాడు. లోకపితయైన 
దక్షునికి ఈ భూతరాశి కలిగింది. విరిణితో భోగించి మునిదక్షుడు తల లాంటి వెయ్యి 
మంది కొడుకుల్ని కన్నాడు. మత విధులు పాటించడంలో వాళ్లు గొవ్ప ప్రసిద్ది కన్నారు. 
వారికి నారద మహర్షి సాంఖ్య అనే అద్వితీయ జ్ఞాన సిద్ది కావించాడు; తురీయ నిర్వాణ 
సిద్దాంతం బోధించాడు. దక్షప్రజాపతి సంతానాషేక్షతో యేబది మంది కూతుళ్లను కని 
వారిలో వదుగుర్ని ధర్మునిక్కి ఇరవై యేడుగుర్ని చంద్రునికి వదుముగ్గుర్ని కళ్యవునకు 
ఇచ్చాడు. ఆ పదమువ్వురిలో అత్యంత శ్రేష్ణురాల్రైన- దాక్షయణికి మరీచి కుమారుడైన 
కశ్యవునికి ఆదిత్యులు వుట్టారు. వారికి ఇంద్రుడు వెద్ద. వారంతా గొప్ప తేజస్సంపన్నులు, 
వివన్వంతుడు కూడా వారికి కలిగిన కుమారుడు. వివన్వంతునికి యమవై వస్వతుడు 
పుట్టాడు. మార్తాందునికి (అంటే- వై వన్వతుడు-సూర్యుడు) మహా వివేకశాలియైన మనువు 
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మీకు కలుగుగాక!” అని వారిని దీవించాడు. అదితి, దితి, దనువు, కాలక అను భార్యలు 
అందుకు సమ్మతించారు. మిగిలిన వాళ్లు అందుకు ఒప్పుకోలేదు. అదితికి ఆదిత్యులు, 
వసువులు, రుద్రులు, అశ్విములు వెరసి ముప్పయి ముగ్గురు పుట్టారు. 


“కశ్యపుని మరొక భార్యయైన మునియను దానికి బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వైశ్య, శూద్రు 
లనే మానవులు పుట్టారు. “బ్రాహ్మణులు ముఖంలోంచీ క్షత్రియులు షక్షంలోంచీ, వైశ్యులు 
తొడల్లోంచీ, శూద్రులు పొదాల్గోంచీ పుట్టారని" వేదం చెబుతోంది. వ్వచ్చమైన ఫలాలతో 
నిండిన సకల వృక్షరాశిని అనలుడు పుట్టించాడు.” 


vil 


వురాణాలు ఏం చెప్పాయనేదానికి ఉదాహరణగా విష్ణువురాణంలోని ఈ భాగాన్ని వెతికి 
తీశాను. 


“నిర్విరామంగా సకల జగత్తులను సృష్టించే పనిలో నిమగ్నుడై ఉండే దైవ స్వరూపుడైన 
హిరణ్యగర్భబ్రహ్మ బ్రహ్మండంకన్న ముందరివాడు. బుగ్‌, సామ, యజుర, అధర్వ వేదాలకు అత 
వికి భేధం లేదు. దైవ న్వరూవుడైన విష్ణువుతో కూడి ఉన్న (బ్రహ్మనస్వరూపుడు; బ్రహ్మత్వమే 
మూర్తీభవించినట్టివాడు. ఈ (బ్రహ్మ కుడి బొటన (వ్రేలు నుంచే దక్ష ప్రజాపతి జన్మించాడు. 
అదితి, ఈతని కూతురే. ఈమె వినస్వతుని కన్నది. మనువు వివన్వతుని సలితానం. ఈ మను 
వుకు ఇక్ర్యుకుదు, నృగ్య దృష్ట నర్యాత్కి నరిష్యంత |ప్రాంను, నాభాగనేదిష్ట, కరుశ, వృశాధ్రలనే 
పరుత్రులున్నారు. పుత్రసంతానం కోసం మనువు మిత్రావరుణులకు బలులు సమర్పించాడు. 
అయితే యజ్ఞం పరిసమాప్తి కానున్న తరుణంలో బుత్విజుదైన పురోహితుడు ఆవాహవంలో చేసిన 
తప్పిదం వల్ల “ఇళ అనే పుత్రిక జన్మించింది. మిత్రా వరుణుల ఆశీస్సులతో ఆమె సుద్యు 
మ్నుడనే “పేరిట మనువుకు కొడుకుగా మారింది. కాని ఈశ్వరుని (మహాదేవుడు) శాపావికి 
గురై తిరిగి (స్త్రీగా మారిన సుద్యుమ్నుడు;, సోముని కుమారుడైన, బుధువి ఆశ్రమం వద్ద 
సంచరిస్తుండగా బుధుడు ఆమెమ చూస్తి మోహించి ఆమె వల్ల పురూరతసుడవే కొడుకును 
కన్నాడు. వురూరనను జన్మించిన అనంతరం సుద్యుమ్నుడు తన పురుషత్వాన్ని తిరిగి పొందాలనే: 
ఆకాంక్షతో అపార తేజోమూర్తుళైన బుషులు యజు స్పామ అధర్వ వేదాలతు, సమస్త వస్తువు, 
అను, భావనలను, శూన్యాన్ని, తనలో ఇముడ్చుకుని, యజ్ఞ పురుషుని రూజలో' ఆవిర్భవించిన 
దైవాన్ని ఆరాధించారు. ఆ దైవం అనుగ్రహంతో ఇళ తిరిగి సుద్యుమ్నుడ కాగలిగింది.” 


.మను కుమారుల గురించి విష్ణువురాణం ఇలా చెబుతున్నది. 

1) వృశాధ్రుడు, తన పురోహితుడి గోవును చంపిన కారణంగా శూత్రుదయ్యాడు. 
2) కరుశ నుంచి కరుషులు, క్షత్రియులు ఉద్భవించారు. 

3) నేదిష్ట కుమారుడు నాభాగుడు వైశ్యుడుగా అయ్యాడు. 


14. Muir, |, p. 116 
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ఇది సూర్య వంశవు చరిత్ర. విష్ణువురాణంలో చంద్రవంశం గురించి మరోకథ 
ఉన్నది'్‌, సూర్యవంశంనుంచి మనువు ఉద్భవించిన ట్ల, చం|ద్రవంశంనుంచి అత్రి ఉద్భవిం 
చిందని ఆ కథ చెబుతున్నది. 

అత్రి బ్రహ్మ కుమారుడు; సోమునికి తండ్రీ. సోముని వృక్షణాలానికీ బాహ్మణులకూ, నక్ష 
(శ్రాళకూ అధిపతిగా బ్రహ్మ నియమించాడు. రాజసూయ యాగం చేసిన తర్వాత మదమెక్కిన 
సోముడు, బృహస్పతి భార్య తారమ ఎత్తుకపోయాదు. (బ్రహ్మ; బుషులు మొదలైన వారు 
థైప్సీనా సోముడు వినిపించుకోలేదు. సోముని బాధ్యతలను ఉశనసుడు రుద్రుడు తీసుకొన్నారు. 
వీరిద్దరూ అంగీరసుని వద్ద విద్యనభ్యసించారు. వీరిద్దరూ బృహనృతికి తోడ్పడ్డారు. రెండు షక్షాల 
కుధ్య ఘోర యుద్ధం జరిగినది. ఒక షక్షాన దేవతలు మరో పక్షాన రాక్షసులూ నిలిచారు. 
తారను బృహస్పతికి అవ్పగించాంని సోముని బ్రహ్మ ఒత్తిడి చేశాడు. ఇంతలో తార గర్భం 
భరించి బుధుడిని కన్నది. బుధుడికి తండ్రి సోముడేనవి ఆమె చెప్పినది. ఈ బుధుడే ఇలా 

పురూరవ్వడికి జన్మనిచ్చాడు*. ఇల మనువు కూతురు. పురూరవుడకి ఆరుగురు 

కొతుకులు!”. అందులో పెద్దవాడు అయుసుడు. అయునునికి ఐదురుగు - కుమారులు, వారు 
కరక, శత్త9వృద్ద, రంభ్క రాజి అనేనసులు. 

తత్రవృద్దునికి, సునపోత్రుడు కొడుకు. సునహోశత్రునికి ముగ్గురు కుమారులు. వారు కాశ, 
భే, గృత్సమౌదులు. ఆఖరి వాడి సంతానం శౌనకుడు, శానకుడే నాలుగు కులాల వ్యవస్థను 
(ప్రితిపొదించినది. కొశుని కొడుకు కాశిరాజు, అతని కొడుకు దీర్హతమస్సుడు. అతని కొడుకుధ 
క్ష్యంతరి”, 

ఈ జన్మ వృత్తాంతాలను రెండో అధ్యాయంలోని విషయంతో పోల్చి చూడండి. 
అక్సుదు తేలే. విషయాలు 


1) ఒక పద్దతి అతితశక్తులతో కూడుకొన్నది, మరో పద్దతి లౌకిక పరమైనది, 

2) ఒక వృత్తాంతంలో “మను అనే మానవుడు మూలవురుషుడై తే, మరో వృత్తాంతంలో 
బ్రహ్మ లేదా ప్రజాపతి మూలపురుషుడు. 

8) ఒకటి చారిత్రక పరిణామాలతో కూడినది, మరొకటి అతీత శక్తుల ప్రమేయంతో 
కూడినది. 


4) ఒకటి ఇలప్రళయం గురించి వివరిస్తే మరొకటి ఆ ప్రస్తావన తేవడం లేదు. 


5) ఒక పద్దతి చతుర్వర్థాలను వివరిస్తే, మరో పద్దతి సమాజ ఆవిర్భావాన్ని గురించి 
తెలుపుతోంది, 


18. Muir, Vol. 1. pp. 225-226 

16, ఊర్వశీ, వురూర సల వేమ వృత్తాంతం శతపథ బ్రాహ్మణంలో (4.5.1.11), విమ్లవురాణం (౪॥.6.9.88) 
భాగకతవురాణంలోను (1౫.14) హరివంశం 26 వ అధ్యాయంలోను వర్లించబడింది. మహాభారత, ఆదిపర్వం, 
అశ్యాటుం 75 పురూరవుడు బ్రాహ్మణులతో వైరం పొందినట్లు చేర్కొంటుంది. ఈ భాగాన్ని తరువాత 
తతరారించడం జరుగుతుంది. 

17. విమ్మవురాం, 1.7.1. 
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ఈ విభేదాలు చాలా మౌలికమైనవి. చాతుర్వర్ష్య విధానం విషయంలో ఈ 
రెండు వద్దతులలో (ప్రధానమైన భేదం ఉన్నది. అతీత శక్తుల ఆలోచన చతుర్వర్ల 
విధానాల్ని గుర్తిస్తున్నది. లౌకిక ఆలోచనా విధానం ఆ వ్యవస్తను గుర్తించడం లేదు. 
రామాయణంలోనూ, వురాణాలలోనూ ఈ రెండు తాత్విక చింతనలను సంధానం 
చేయాలన్న యత్నం జరిగింది. మనువు సంతానమే చతుర్వర్జాలుగా వృద్ది చెందిందని 
చెప్పేందుకు యత్నించారు. రెండు తాత్త్విక ధోరణులనూ ఏకం చేయాలన్న ప్రయత్నమే 
ఇది. కావాలని చేసిన ప్రయత్నం ఇది. ఇన్ని ప్రయత్నాలు జరిగినా, ఈ రెండు ధోరణుల 
మధ్య ఉన్న మౌలిక భేదం మాత్రం తొలగిపోలేదు. కాకపోతే ఫలితంగా, చాతుర్వర్ణ్య 
విధానానికి రెండు వివరణలేర్చడ్డాయి. ఒకటి, అతీత శక్తుల ఆధారంగా ఏర్పడిందనీ, 
మరొకటి మనువు సంతతి ద్వారా సహజంగా ఏర్పడిందనీ. రాజీ లేని సిద్దాంతాలను 
ఒకటి చేయబోవడంవల్ల బోలెడంత అయోమయం ఏర్పడింది. వైదిక సాహిత్యంలో ఉన్న 
ఈ సిద్దాంతాల భిన్నత్వాన్ని ఈ విషయంవై కృషి చేసినవారు గమనించలేదు. రాజీలేని 
భిన్న సిద్దాంతాల వల్ల _ తెలిసేదేమిటి? ఈ రెండు సిద్ధాంతాలూ, భిన్నమైన రెండు 
ఆర్యజొతులకు చెందినవని తెలుస్తున్నది. ఒక ఆర్యజాతి చాతుర్వర్ష్య వ్యవస్థను విశ్వసించేదీ, 
మరొక ఆర్యజాతి అటువంటి వ్యవస్థను విశ్వసించనిదీ. తరువాతి కాలంలో ఈ రెండు 
ఆర్యజాతులూ ఒకటి అయి ఉంటాయి. . 


IX 


భారతదేశ (ప్రజలగురించిన, మానవ వరిమాణశాా స్త్ర వరిశీలన ద్వారా కొంత బుజువు 
లభ్య'వుతోరిది, ఇట్టి వరిశోధన 1901 లో సర్‌ హౌర్‌బర్ట్‌ రిస్టే చేశారు. ఆయన 
తన పరిశీలనలో భారతదేశ ప్రజలను నాలుగు జాతులుగా విభజించారు. (1) ఆర్యులు, 
(2) ద్రావిడులు (3) మంగోలియన్లు (4) సిథియన్లు. వారి నివాస (ప్రాంతాలను 
గుర్తించేంత వరకూ ఆయన వరిశీలన, సాగింది. ఈ పరిశీలన స్థూలమైనది. ఈయన 
ప్రతిపాదనలను 1936 లో డాక్టర్‌ గుహ నివేదిక పరిశీలించారు. భారతీయ మానవశ్శా,స్త్ర 
వరిశీలనలో గుహగారి చాలా ముఖ్యమైనది. ఆయన తయారుచేసిన రేఖావటం!%, భారత 
ప్రజల తలల కొలతలను బట్టి, వారి వ్యాప్తిని నిర్ణయించిన విధానం భారత జాతుల 
అధ్యయనాన్ని అపారంగా నహకరిస్తున్నది. గుహా గారి ప్రకారం భారత ప్రజలను 
పొడుగు తలల వారుగాన్యూ పొట్టితలల వారుగానూ పేర్కొనవచ్చు. పొడుగుతలలవారు 
లోతట్టు ప్రాంతాలలో ఉండేవారనీ, పొట్టితలలవారు దేశ శివారులలో ఉండేవారనీ ఆయన 
(ధ్రువీకరించారు, 


భారతదేశ వివిధ ప్రాంతాలలో లభ్యమైన కపాలాలు కూడా ఈ విషయాన్ని 
నేమర్థించేవిగా ఉన్నాయి. - ఈ విషయాల'వై లభించిన సాక్ష్యాధారాలను గుహా ఇలా 
సంక్షేపించి చెప్పారు. 
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శవురాచారిత్రక స్థలాలనుండి లభ్యమైన మానవశిథిలాలు, సింధునదీలోయలోనివి తప్ప 
ఇతరం చాలా తక్కువగా ఉన్నప్పటికీ, ఆనాటి భారతజాతుల చరిత్రను న్ఫూలంగావైనా 
అర్జంచేసికోవడానికి బాగానే సహకరిస్తున్నాయి, క్రీవూ. నాలుగు వేల సంవత్సరాలనుంచి 
బాయున్య భారతం పొడుగు తలలు, సన్నటి పెద్దముక్కుగల జాతులతో నిండిఉన్నది. వాళ్ళ 
లోపొటుగానే బలిష్టులైన మరోజాతి ఉనికి కూడా మనకు తెలియవస్తున్నది. ఈ రెండవ 
వర్గంవారు కూడా పొడుగుతలలు వారే అయినా వంపు తిరిగిన కపాలం గలవారు. వీరికి 
కాడా పొదుగుముఖం, సన్నటి ముక్కు ఉన్నాయి, అయితే మొదటి వారిలాగా ఉన్నత 
శంఠభాగం మాత్రం లేదు. 


వెడల్బుతలతో, ఆర్మినైడ్‌ సంబంధమున్న మూడోవర్గం వారు కూడా ఉన్నారు. కాని 
ఖారసీ్స తవ్వకాలలో వీరి శిధిలాలు ఎక్కువగా లభించడంవల్ల, వీరు కొంత తర్వాతి కాలానికి 
ఉిందినవారని భావించవచ్చు”. 


ఆల్పెన్‌, మెడిటరేనియన్‌ జొతులను వివక్షలోకి తీసికొని చెవ్పవలసివస్తే భారత ప్రజా 
hve 'రేధడు వర్గాల ప్రజలతో కూడుకున్నదని చెన్పవచ్చు. అవి: (1) మెడిటరేనియన్‌ 
జారి లేదో పొడుగు తలలవారు (2) ఆల్సెన్‌ జాతి లేదా పొట్టి తలల జాతివారు. 


మెడిటరేనియన్‌ జాతి ఆర్య భాష మాట్లాడేదని వీరు ఐరోపాలోని మెడి"టేర్రీనియన్‌ 
జేసన్‌ కు చెందినవారని, అక్కడి నుంచి భారతదేశానికి వలస _వచ్చినవారని, ఆల్సెన్‌ 
జొతీకన్నా ముందే వీరు భారతదేశానికి వచ్చి ఉంటారని అంగీకరించబడంది, "= 


ఆల్బెన్‌ జాతి గురించి కూడా ఇటువంటి వాస్తవాలను వెలికి: తీయాలి. ఆలె 
జాతీయులు ఎక్కడినుంచి వచ్చినదీ, వారి భాషవీమై ఉంటుందన్నది తేలాలి. ప్రా'ఫేసర్‌ 
కల్లే. _్రకారంీ”, అల్పెన్‌ జాతి నివాసం ఆసియాలో, హిమాలయాల్లో ఏదో ఒక 
ప్రాంతం అయి ఉంటుంది. 


“*తూర్చు ప్రాంతాలనుంచి ప్రజలు చొచ్చుకురావడంతో, ఆసియా నుంచి (ప్రజలు అధిక 
సంఖ్యలో వలసరానడం ప్రాఠంభమైనదని నిర్ధారించేందుకు మనకేం అధికారముంది? అదేమీ 
దురాశ్రమణ కాదే! కేవలం శాంతియుతంగా, అనాక్రమిత ప్రాంతాల్లో 'స్థిరపడేందుకు 
తాపీగా జరిగిన వలన యాత్ర అని తెలిపేందుకు ఎన్నో ఆధాతాలు. లభిస్తున్నాయి. ఈ 
ఖండానికి ముఖ్యంగా సశ్చిమ హిమాలయాలలోని పామీర పీఠభూమి ప్రాంతవాసులను 
గురించి మనకు తెలిసినదాంచ్లోనే ఇందుకు తగిన సాక్ష్యాధారాలు లభిస్తున్నాయి. ప్రవంచా 
నికే కప్పు (R00f) గా అధివర్షితమయ్యే ఈ ప్రాంతాన్ని, మాక్స్‌ముల్లర్‌ తదితర తొలి 
భాషాళా,స్త్క, వేత్తలు ప్రాచీన ఆర్యుల నాగరికతకు మూలస్థానం (0006) గా గుర్తించారు. 
ఈ జాతి లక్షణాలు- ఆల్‌ సెల్డ్‌ (0౪) ప్రాంతాల ఐరోపా జాతీయుల ప్రత్యేక లక్షణా 
లలో అచ్చితంగా సరిపోతాయి. డి యువాళ్వి (De Uifalvy) చోపినార్డ్‌ ఇతరులు జరిపిన 
వరిశోధవలు ఈ జాతుల విశిష్ట లక్షణాలు, విస్తారమైన ఈ ప్రాంతానికి వరిమిత మైనవని 
గుర్తించాయి. గల్‌ చాలు (601.8), కొండ ప్రాంతాలనారైన తాడ్డిక్‌లు (TAadjiks) 
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వారి సహజాతులవారు. నల్లని జుత్తు, బూకిదరంగు కళ్ళతో, పొట్టిగా బలిష్టంగా ఉండే 
వారు. వారి శిరో ప్రమాణ సూచిక (001210 Index) సర్వసాధారణంగా 86 కు 
మించి ఉంటుంది. ఇదే విధమైన శారీరక లక్షణాలు కల జాతులు పశ్చిను దిశగా; ఆసియా 
మైనర్‌ దాటి యూరప్‌ వరకు విస్తరించడం మనకు కనబడుతుంది. పశ్చిమ ఆసియా 
ప్రాంతంలో ఆల్న్స్‌ ప్రాంతానికి చెందిన ప్రత్యేక జాతిని పోలిన జాతులవారు విస్తృతంగా 
పిరపడినట్టు కనుగొనడం, వారికీ ఆల్ఫ్స్‌ ప్రాంత జాతులకూ గల సన్నిహిత సంబంధాలను 
మాత్రమే సూచిస్తుంది. టాపీనర్‌ (TAappeiner) భావించినట్లు ఆసియా ఇండం నుంచి 
ప్రజలు సరాసరి వలసపోయారని చెప్పేందుకు అది సాక్ష్యంగా పనికిరాదు. అయితే, 
విశాలమైన ఫాలభాగం కల జాతి కోసం అన్వేషించడంలో మనం తూర్పు దిశగా దృష్టి 
సారించేందుకు అది తోడ్పడుతుంది. ఈ తెగల మూలస్థానం (Ethnic Base) ఎక్కడో 
ఈ దిశలోనే ఉండాలని, అనేక విషయాలు సూచిస్తున్నాయి. అట్లాంటిక్‌ తీరం వెంబడి 
ఈ జాతి ఉనికిని తెలిపే ఆధారాలు క్రమంగా అదృశ్యం కావడాన్ని బట్టి, ఈ మూలస్థానం 
పశ్చిమ దిశగా ఉండే ఆస్కారం లేదు. జుట్టు శరీర దారుఢ్యం, రంగు ముఖ్యంగా తల 
ఆకారానికి సంబంధించినంతవరకు ఆల్ప్స్‌ జాతి లక్షణాలు ఆసియాఖండంలోని లక్షలాది 
మంది లక్షణాలతో కలవడం మనల్ని పెడత్రోవ పట్టిస్తాయి. ఇంతకుముందు ఒకసారి తల 
పొడుగ్గా. ఉండడం, ముక్కు మరీ చప్పిడి ముక్కు కావడం వంటి లక్షణాలను బట్టి మెడి 
టరేనియన్‌ జాతులు ఆఫ్రికా ఖండపు నీగ్రో జాతి నుంచి ఆవిర్భవించినవారేనని పారపాటు 
పడడం జరిగింది. దీనిని బట్టి రెండు విషయాలు సున్నష్టమవుతున్నాయి. ఆల్ఫ్స్‌ ప్రాంతా 
లకు చెందిన జాతుల మూలస్థానం ఎక్కడో తూర్పు దిశగానే ఉంది. మెడిటరేనియన్‌ 
జాతుల మూలస్థానం పశ్చిమదిశగా ఎక్కడో ఉండాలి.” 


X 


భారతదేశంలో ఒక ఆర్యజాతికి బదులు రెండు ఆర్యజాతులు ఉండేవని బుగ్వేదం 
చెప్పినదాన్ని మానవవరిమాణ శాస్త్రం, చరిత్ర బలవరుస్తున్నాయని ఇంతవరకు వరిశీలించిన 
వాస్తవాల నల్ల తెలుస్తోంది. ఇందువల్ల, పాశ్చాత్యుల సిద్దాంతానికి, బుగ్వేదంలోని 
ఆధారాలకూ మధ్య ప్రత్యక్ష వైరుధ్యం ఉందన్న విషయాన్ని తిరస్కరించలేం. పాశ్చాత్య 
సిద్దాంతం ప్రకారం ఆర్యజాతి ఒక్క"ే కాగా బుగ్వేదం రెండు ఆర్య జాతులున్నట్టు 
చెబుతుంది. అంకే, అతి (ప్రధానమైన అంశం వై నే పాశ్చాత్య సిద్దాంతం, బుగ్వేదంతో 
విభేదిస్తోంది. ఈ విషయంలో అత్యంత ప్రామాణికమైన ఆధారం బుగ్వేదమేకనక, 
దానితో విభేదించే పాశ్చాత్య సిద్దాంతాన్ని తిరన్కరించక తవ్పదు. 


అర్యజాతుల సంఖ్య గురించి ఉన్న వైరుధ్యం, భారతదేశంవై ఆక్రమణ, విజయాల 
గురించి కొంత _ వైరుధ్యానికి దారి తీస్తోంది. ఈ రెండు ఆర్యజాతుల్లో ఏది ముందు 
భారతదేశానికి వచ్చిందో మనకు తెలియదు. ఒక వేళ ఆల్సెన్‌ జాతి మొదట వచ్చి 
ఉంటే, ఈ జాతి హిమాలయాల్లోనే నివసించింది కనక, బయటనుంచి దురాక్రమణ 
జరిగిందనడానికి ఆధారం లేదు. స్థానిక తెగలే దాడులు జరిపారన్న సిద్దాంతం వాస్తవమేనని 
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౪9ీ50:౨2౬నా, పాశ్చాత్యులు భౌవించినంత సుళువుగా దాన్ని ఒవూకోలేం. దాసులు దన్యులు 

ఆక్యుల 5-టఅ వూర్తి భిన్నమైన జాతి అన్న సిద్దాంతం ఆధారంగా చూసినవుడు, 
కొసులు, దస్యులవై ఆర్యుల విజయంతో పాటు, ఆర్యులవై ఆర్యుల విజయాన్ని కూడా 
(గణనలో: తీసుకోవాలి. ఒకవేళ ఆర్యులు దాసదస్యులను ఓడించిన మాట నిజమే 
అము లే ౮-దు ఆర్యజాతుల్లో ఏ జాతి వారిని ఓడించిందో కూడా వివరించవలసి ఉంది. 


గీ) బత్తి పాశ్చాత్యుల సిద్దాంతం వాస్తవాల అసమగ్ర పరిశీలన నుంచి తొందరపా 
(40 ౨ర్సరచుకున్నదేసని స్పష్టమౌతుంది. కేవలం ఆధునిక ఇండో జర్మన్‌ జాతుల 
(9న) పునాదిగా తీసుకొని ప్రాలీన ఆర్యజొతుల గురించి తాము ముందుగానే 
స౧ ౧ న్న అభిప్రాయాలకు అనుగుణంగా ఉన్న విషయాలను మాత్రమే పాశ్చాత్యులు 
($౫11౧ గా. తీసుకున్నారు. ఇంతటి బలహీనమైన వునాదివై పాశ్చాత్య పండితులు 
(౧౫౧ ౧౨. సిద్దాంతం ఇంతకాలం ప్రామాణికంగా స్వీకరించబడడం చాలా విడ్భూరంగా 
ఉంగి ౧6 అధ్యాయంలో చర్చించిన నూతన వాస్తవాలను బట్టి చూసినవుడు, పాశ్చాత్య 
గా ఈ. 5 చెల్లదనీ, దాన్ని చెత్తకువులో పారేయాల్సిందేననీ ఖచ్చితంగా చెవ్పవచ్చు. 


(అను: జె. ఉమామ హేశ్వరరావు 
కె. రామారావు, వనంతభాను) 


ఆధ్యాయం-6 
శూద్రులు = దాసులు 


ఇందాకా పాశ్చాత్య _ సిద్దాంతం - ఎంత అన్వయ దూరంగా ఉందో చూపడం 
జరిగిందీ. ఇక ఆ సద్దాంతంలో . వరిశిటంచాల్నిన భాగం ఒక్క.శే: శూద్రులెవరు అన్నది? 
ఈ విషయంలో ఎస్‌. దాస్‌! ఇలాగంటారు: 

“దాసులు. దన్యులు ఆదిమ. అనాగరిక జాతులవారు గానీ లేదా అవైదిక ఆర్య 
తెగలకు చెందిన వారు గానీ కావచ్చు. యుద్దంలో ఖైదీలుగా పట్టుబడిన వారు కూడా 
బహుశా బానసలుగా "మార్చబడి ఈ శూద్ర జాతులుగా ఏర్పడి వుంటారు”. మరో వైదిక 
వండితుడూ, పొళ్చాత్య సిద్దాంతాలి సమర్హకుడూ అయిన కాణె దృక్పథం ఇలా వుంది. 

“అనంతర సాహిత్యంలో “దాని అంటే బంధితుడు-బానిస అని అర్థం, బుగ్వేదంలో 
ఆర్య జాతులకు వ్యతిరేకులుగా కనిపించే తెగలు క్రమేణా అంతరించి పోతూ, ఆర్యులకు 
సేవకులుగా మారడం కనిపిస్తుంది. మనుస్మృతి (V111, 413) ప్రకారం బ్రాహ్మణుల 
"సేవ నిమిత్తం శూద్రులను భగవంతుడే సృష్టించాడు. శూద్రుడికి స్మృతులలో ఉన్న స్టానమే 
తైత్తిరియ సంహిత లోనూ తైత్తిరీయ బ్రాహ్మాణాలలోనూ, ఇతర బ్రావ్మాణాలలోనూ 
' శ్రసపిస్తుంది. కనుక ఆర్యులచే ఏరాజితులైన . దానులు-లేదా-దన్యులు క్రమేపీ శూద్రులుగా 
మారిపోయారన్నది సహేతుకంగా అగుపిస్తుంది. ఈ అభిప్రాయం మేరకు దానులు, 
దన్యులే శూద్రులని, భారతదేశంలోని తొలి అనార్య _నివాసులు వారేనని చాలా ఆదిమ 
అనాగరిక బానిస స్థితిలో వారుండే వారని అర్ధమౌతుంది. ఈ Cre మనం ఇక 
వరీక్రించి చూడనలసి వుంది. 

మొదటి (ప్రతిపాదనను వరిశీలిద్దాం. నిజానికిది ఒక్కటి కాదు. రెండు (ప్రతిపాదనలు 
ఒక్కటిగా కలిసి పోయాయి. ఒకటి : దాసులు, దన్యులు ఒక్క రేనన్నది, రెండు: వీళ్లూ 
శూద్రులు కూడా ఒక్క'టేనన్నది. 

దాసులు దన్యులు ఒక్కటేనన్న ప్రతిపాదన సందేహన్నదమైంది. బుగ్వేదంలో 
కనిపించే ఇలాంటి ్రస్తాననలు ఖచ్చితమైనవి కావు. కొన్ని చోట్ల దానులు, దన్యులు 
అనే రెండు నూటల మధ్య ఏ తేడా లేనట్లుగా కూడా చూపారు. శంభర్క శుష్న 
వృత్ర పివ్రలు దాసులు గానూ, దన్యులుగానూ కూడా వర్లించబడ్డారు. ఈ దాసులు, 


1. Rigvedic Culture, p. 133 
2. Dharma Sastra, Wh), p. 33 


టూక్రులెనరు? : శూద్రులు - దాసులు 99, 


ఉభయులూ ఇంద్రునికీ, దేవతలకూ- ప్రత్యేకించి అశ్వినీ దేవతలకు శత్రువులుగా 
అధికర్లించబడ్డారు. ఇంద్రాది దేవతలు వాసుల, దస్యుల వురాలను నేలమట్టం గావిం' 
ఈొఫ్రని నర్లించబడ్‌ంది. చాస్య దన్యు -లిరువురి పరాజయం ఒకే విధమైన ప్రభావాన్ని 
ఊొకీశట్టుగాన్యూ దాని ఫలితంగానే నీళ్లను వదలడం, కాంతి వ్యాపించడం సంభవించిందని 
కగ్లించబడింది. 'దథీతి అనే వాని విముక్తికీ సంబంధించి కూడా ఉభయుల ప్రస్తావన చేయ 
ఆజీంది. ఒకచోట అతడు దాసుల నుండి విముక్తుడై నట్లుగాను, మరోచోట దన్యులనుండి 
లిముక్తుడై నట్టుగాను (ప్రస్తావించబడింది. 


ఒకవైవు ప్రస్తావనలు దాసులు, దన్యులు ఇద్దరూ ఒక్కశేనని నూచిస్తున్నా, ఇతరత్రా 
శారు వేర్వేరని తెలిపే సందర్భాలు కూడా ఉన్నాయి. దాసులు గూర్చిన వ్రస్తావన 
54 సార్లు దన్యుల గురించి ప్రస్తావన ' 72 సార్లు విడిగా రావడం వల్ల ఈ విషయం 
నృష్ట్రమౌతున్నది. వాళ్లిద్దరూ ప్రత్యేక, జాతులు కాని వక్షంలో, అన్ని చోట్ల విడివిడిగా 
ప్రస్తావన చేయవలసిన అవసరం. ఏముంటుంది? అందుకే వాళ్లు వేర్వేరు జాతులకు 
చెంది ఉండడం సంభవం కావచ్చు. 


ఇక రెండన' వ్రతిపోదన - శూద్రులు, దన్యులు ఒకే నన్నది. దీనికి ఏ విధమైన 
ఆధారం లేదని ఖండితంగా చెన్పవచ్చు. 


ఈ విదంగా శూద్రులు - దాసులు దన్యులు ఒక్కశళేనని నిరూపించడం కోసం 
శూద్ర శబ్దాన్ని నిష్పన్నవదంగా చూపడానికి ప్రయత్నించారు. 


శుక్‌ (దుఃఖం), (దు (దాటు) అనే రెండు రూపాలు కలసి దుఃఖాన్నీ అధిగమించే 
బొడు అనే అర్ధంలో శూద్ర వదం నిష్పన్న మైనదని పేర్కొంటారు, 

రెండు హాంనలు తనను కించవరుస్తూ మాట్లాడుతుంటే విని ఆ దుఃఖాన్ని దిగమింగు 
తున్నవాడు శూద్రుడని “జనశ్రుతి” లోని “వేదాంత సూత్ర” (1.3.34) లో వేర్కోబడ్డ 
ఓక కథను ఈ సందర్భంగా విశ్వసిస్తున్నారు. విష్ణువురాణంలో కూడా ఇలాంటి వ్యుత్పత్తి 
చెన్చటడింది. * ఈ ప్రతిపొదనలు - ఎంతవరకు సహేతుకమైనవి? శూద్ర అన్నమాట 
* ఒకవేరు కాదనీ కృతకంగా నిష్పన్నమైనదని చెవ్న్పడం చాలా హాస్యాస్పదం. కృతక 
వ్యుత్పత్తులను కల్పించడంలో' |బ్రాప్మాణ పండితులు _ందరిని దాటిపోతారు - వారు 
వీదో ఒక వ్యుత్పత్తిని ఆపాదించని శబ్దమంటూ వుండదు, ఉవనిషత్తుకు వారిచ్చిన అనేక 
వ్యుత్పత్తులను గురించి మూక్స్‌ముల్లర్‌ ఇలా. 'అన్నారుో, 


దేశీయ విద్వాంసుల్లో ఏకీభావాన్ని గ్రహించడం ఎంత కష్టమో ఈ వక్ర భాష్యాలు 
తెలియజేస్తాయి. |వ్రసిద్దమై ఉన్న అర్థాన్ని చెప్పడం కోసం కూడా కృతకంగా సాధించే ఈ 
వ్యుత్పత్తి సిగవట్టు మిడి మిడి జ్ఞానం గలిగిన వండితులకు సామాన్యమే నన్న విషయాన్ని 
గుర్తు వెట్టుకోవాలి. ఆరణ్యకాలలో ఇటువంటి వ్యుత్పత్తులు కోకొల్లలు. బహుశా అవి మనం 


3, Muli, Vol. 1, p.97 
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అనుకునే అర్హంలో నిజమైన వ్యుత్పత్తులుగా ఎప్పుడూ పరిగణింనబడి ఉండకపోవచ్చు. 
కేవలం గారడీగాన్సో ఏదో విధంగా అర్థం సాధించే రూపాలు గానో వుంటాయి”. 


'దుఃఖార్త ప్రజలు అనే అరం ధ్వనించే ఒక నిష్పన్నవదంగా శూద్ర శబ్దాన్ని 
చూవటానికి ప్రయత్నించే వేదాంత సూత్రానికి వాయు వురాణానికి కూడా ఈ 
హెచ్చరిక సమంగా వర్తిస్తుంది. అంచేత మనం ఆ ప్రయత్నాన్ని అర్హంలేనిదానిగొను 
పనికిమాలిన దానిగాను తిరస్కరించక తప్పదు. 


_ ఏమైనప్పటికీ, శూద్ర అనేది కృతకమైన నిష్పన్నవదం కాదనడానికి అదొక జాతి 
లేదా తెగ పేరని పేర్కొనడానికి తగ్గ ప్రత్యక్ష వ్రమాణాలు ఉన్నాయి. 

ఈ ప్రతిపాదనను బలవరుస్తూ ఎన్నో సాక్ష్యాలను చూవవచ్చు. అలెగ్డాండర్‌ను 
ఎదుర్కొన్న స్వతంత్ర స్వయం (ప్రతిపత్తిగల, స్వేచ్చాయుత గణతంత్రాలను వెక్కింటిని, 
అలెగ్జాండర్‌ దండయాత్రను వివరించే చారిత్రకులు పేర్కొన్నారు. నిస్సందేహంగా ఇవి 
వివిధ తెగలు కలిసి ఏర్పడ్డవి. ఆ తెగల పేరుతోనే వ్యవహరింపబడ్డవి. ఆ తెగల్లో 
“సోదరి? అనే పేరుగల ప్రజలు చెప్పబడ్డారు. వారు తగినంత ప్రాముఖ్యంగల తెగవారే. 
అలెగ్జాండర్‌ చేతిలో వరాజితులై నా, అతనిని ఎదుర్కొని పోరాడినవారు. వారిని ప్రానీనమైన 
“శూద్రులు” గా లానెన్‌ గుర్తించాడు. పతంజలి తన మహాభాష్యం 1.2.3 లో శూద్రులను 
పేర్కొని వారిని ఆభీరులుతో చేర్చాడు. మహాభారతం సభావర్వం 32 వ అధ్యాయంలో 
శూద్రుల గణతంత్రం చెప్పబడింది. విష్ణు మార్కండేయ బ్రహ్మ వురాణాలు శూద్రులను 
ఒక ప్రత్యేక తెగగా పేర్కొంటూ, వారి నివాసం వింధ్యకు వైన దేశం వడమటి భాగంలో 
ఉన్నట్లు నిర్షయిస్తాయిీ, 

Il 

ఇప్పుడు మనం రెండో ప్రతిపాదనను, అందులో మిళితమైన వివిధ అంశాలను 
వరిశీలిద్దాం. ఈ ప్రతిపాదనలో రెండు అంశాలున్నాయి. మొదటిది: దస్యులు, దాన్యులు 
అనే పదాలు జాొతివరంగా అనార్య తెగలని సూచించే విధంగా ఉపయోగించబడ్డాయా? 
రెండవది: అలా అనుకున్నత్పటి! వారు భారతదేశానికి చెందిన దేశీయ తెగలేనని 
సూచించేదేదేనా అందులో ఉందా? నిశ్చయంగా ఈ “రెండు ప్రశ్నలకు సమాధానం 
చెప్పనంతవరక్ను శూద్రులతో దస్యులను, దాసులను కలిసి గుర్తించడానికి అవకాశం లేదు. 


దన్యుల గురించి ఆ పదం జాతివరంగా అనార్య (ప్రజలను సూచించేదని చెప్పడానికి 
ఏ సాక్ష్యమూ లేదు. మరో వై వువారు ఆర్య మతాచార విధులను వ్యతిరేకించే (ప్రజలని 
నిర్ణయించడానికి తగినంత సాక్ష్యం ఉంది. ఈ సందర్భంలో మహాభారత శాంతివర్వం 
65 వ అధ్యాయంలోని 23 శ్లోకాన్ని గమనించవచ్చు. అది: 


దృశ్యంతే మానుషే లోకే నర్వవర్షేషు దస్యవః! 
లింగాంతరే వర్తమానా ఆశ్రమేషు చతుష్వుపి!! 


5. ది.సిలా గారి “టైబ్స్‌ఇన్‌ ఏన్షియంట్‌ ఇండియా” (వు. 350) లోని ప్రస్తావనలు చూడండీ 
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= “అన్ని వర్ణాలలోను, ఆశ్రమాలలోను దన్యులు ఉండటం కనిపిస్తుంది.” 


శబ్దానికి మూలం ఏమిటో చెవ్పటం చాలా కష్టం. అయితే ఇండో-ఇరానియన్లను 
ఇండో-ఆర్యనులు ఆ మాటను వాడారని ఒక అభిప్రాయం వెలువడింది". 
అసహజమైనది కానీ, అసంబద్దమైనది కానీ ఏమీ లేదు. వారిద్దరూ 
విషయాన్ని చరిత్ర చెబుతుంది. అంచేత తమ శత్రువుల వట్లు అక్కసు కొద్దీ 
సీరుని ఇండో ఆర్యను వ్యవహారంలోకి తెచ్చి ఉండే అవకాశం ఉంది. ఇదే 
దన్యులు భారతదేశీయులుగా వరిగణించబడరు. 


క దాన్యుల విషయానికి నస్తే, వారికి, జెండవెన్న లోని అర్భుదాహకా అనే వారికి 
ఉన్నదా, అనేది విచారించవలసిన ప్రశ్న. అరయొదాహక అనే పేరు ఒక 
అందులో రెండు భాగాలున్నాయి. “అయి అంశయే సర్పము, విషాగ్నులు 
+ నర్చం. కాటువేయడం, హోనిచేయడం అనే అర్జానిచ్చే “దవ్‌' ధాతువు నుండి 
శబ్దం వచ్చింది. ఆ విధంగా అరిదాహక అంళ1ు కాటువేసే విషాగ్ని సర్పం 
“ ఇండో- ఇరానియన్‌ సంప్రదాయంలో ర్వోవాక్‌ అని సామాన్యంగా పిలువబడే 
అది. యష్ట్‌ వాజ్మయంలో అతడు అనేకసార్లు వేర్కొనబడ్డాడు. 
నివసించాడని అక్కడే ఒక సౌధాన్ని, నక్షత్రశాలను కూడా నిర్మించాడని 
కాదు, ఈ అర్బిదాహకుడు అనే మపారాక్షసుడిని భౌతిక ప్రపంచంలోని వవిత్ర 
[0నం చేయడానికి అంగ్ర మైన్యు అనే భూతాధివతి సృష్టించాడు. “యిమి 
నియన్‌ల (ప్రసిద్ద (ప్రభువు వైకి దండెత్తి, అతనిని ఓడించడమే కాక 
చంపి వేస్తాడు. 


లో యిముడెవ్పుడు 'కేతి గా, ప్రకాశిస్తున్నది లేదా వరిపాలిస్తున్నది అనే 
అభివర్షింవబడ్డాడు. “క్షి అనే ధాతువుకు ప్రకాశించడం, వరిపాలించడం అనే 
అర్థాలున్నాయి. యిముడికి “హ్వంత్వి (Hvanthwa) అనే మరో విశేషణాన్ని 
సామాన్యంగా వాడతారు. అంశే “అనేక మందిని కలిగిన అని అర్థం. 
ఈ. యిమకశ్షైతయే తర్వాత వర్షియన్‌ భాషలో జంషెద్‌గా మారాడు. 
కుమారుడైన జంషిద్‌ ఇరానియన్‌ చరిత్రలో ఒక గొప్ప వీరుడని 
నాగరికతకు మూలవురుషుడని సంప్రదాయం వర్షినస్తోంది. ఆయన వెష్టియద్యన్‌ 
చెందినరాజు, యన్న (25౧2) 9, 5 ( కొయెమ యషి) వ్రకారం ఈ భౌతిక 
“హన్మ' (సంస్క తం - “సన్మను') అనాచారంగా దంచిన తొట్టతొలిమనిషి 
అని అందుకుగాను అతను పొందిన వర ఛలితంగా యిమ అనే ఉత్తమ 
“జన్మించాడని, అతడు సువ్రకాశితుడు, అనేక సమూహోపేతుడు అయా || 
మహో కీర్తిశాలిగా పేరు పొందాడని, మానవజాతిలోనే సూర్యనిభతేజునిగా 

+ వశునంవదను అమరం చేశాడని, నీటిని నిత్య నమృద్ధంగా, వృక్షసంతతిని 
నవనవోన్మేష మైన, శాశ్వతమైన, దివ్య 


ర, వివరాలు పోగొట్టుకున్నాను. ఇవ్వలేనండుకు చింతిస్తున్నాను, 
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యశస్సును అతడు పొందాడు. ఆ (ప్రఖ్యాత వురుషుని రాజ్యకాలంలో అతి శీతలంకానీ, 
అత్యుష్మం కానీ లేవు. వృద్దావ్యం, మరణం, ద్వేషాలు అంతరించాయి. 

జెండ్‌ అవెస్తలొని “దాహకీ బుగ్వేదంలోని “దాస తో సమానమా? పేరులోని 
సాదృశ్యాన్ని ఒక సాక్ష్యంగా భావిస్తే, అవ్పుడవి ఒకే వ్యక్తికి చెందిన పేర్లని లెక్కించాల్సి 
వస్తుంది. సంస్కృతంలోని దాన శబ్దం అవెస్తలో *దాహా గా కావడం సులభం. 
శెండవదానిలోని “హి” సంస్కృతంలోని ని గా మారడం సహాజంగా జరిగేదే. ఇదొక్కటే 
సాక్ష్యమనుకొంటే బుగ్వేద దాస్స జెండ్‌ అవెస్త దాహాకలు ఒకే అనడం కేవలం 
ఊహ మాత్రమే అవుతుంది. కానీ అంతకంటే బలవత్తరమైన మరో సాక్ష్యం వల్ల 
వారిద్దరూ ఒకక్రేనని నిస్సందేహంగా. తేలుతుంది. యన్న హా 9 (హార్న్‌ యాషే తో 
అభిన్నం) లో అయిదాహకుడు మూడునోళ్ళు, మూడు తలలు ఆరు కళ్ళు, కలిగినవానిగా 
చెప్పబడ్డాడు. చిత్రమేమిటంmే అవెస్తలోని దాహకుని -ఈ భౌతిక వర్ణన, బుగ్వేదంలోని 
(౫.99.6) -దాస వర్లనతో అచ్చంగా సరిపోతుంది, అందులో - కూడా అతడు మూడు 
ముఖాలు ఆరు కళ్ళు కలిగినట్టుగా వర్లించబడ్డాడు” 

బుగ్వేద దాస .అవెస్త దాహాక ఒకశేనన్న అభిప్రాయం అంగీకార్యమైతే దాసులు 
భారతదేశానికి చెందిన ఆదిను దేశీయ తెగలు. కారని నిస్సందేహంగా తేలుతుంది. 

mi 

వాళ్ళు బానిసలా? దన్యులు దానులు ఆదిమ ప్రజలు కోరు. ఆర్యులు ఎంత 
నాగరికులో వారూ అంతే నాగరికులు. ' నిజొనికి ఇంకా శక్తి మంతులు. బుగ్వేదం 
సాక్ష్యం అలా ఉంది. అయ్యంగార్‌ దాన్ని ఇలా బాగా సంక్షేపించి చెబుతున్నారు. “దస్యులు 
నగరాల్లో జీవించారు (బు. ॥. 53.8; 103.3) రాజులుగా చాలామంది. చెప్పబడ్డారు,. గో 
అశ్వ, రథ రూపాలలో (బు. 1115.4) బాగా నమీకృతమైన. సంసధను కలిగిఉన్నారు 
(బు. V1. 40.6). దాన్ని “శతద్వారి సము పేత నగరాలలో (బు: X.99.3) 
దాచుకొన్నప్పటిక్కి ఇంద్రుడు జయించి తనను అర్భించే వారికి, ఆర్యులకు వంచి పెట్టాడు. 
(బు, | 164) చస్యులు సంవన్నులు (బు, 1..33.4) మైదాన భూముల్లోను, 
పర్వత. ప్రాంతంలోను ఆస్తులు కలిగితన్నవారు (భు; X. 69.6). సర్వభూషణొవళితో 
అలంకృతులు (బు, 1.33. క) అనేక దుర్గాలను' కలిగినవారు (బు. 1. 22.13: 
viii. 17.14). దన్యదానవులు, ఆర్యదేవతలు ఒకే. విధంగా . బంగారు, వెండి, ఇనువ 
దుర్గాలలో జీవించారు . (శం.శే.నూ. ౪; 23; అ.చే. ౪.28.9; బు. i 20.8). 
తన భక్తునిగా తరచు. .సూక్తాలలో ్రశంసించబడే -దివోదాసుని కోసం ఇంద్రుడు దస్యులకు 
సంబంధించిన నూరు రాతి కోటలనూ (బు.; 1. 30.20) కూలగొట్టాడు. నివ్పుళే 
దన్యుల నగరాలను ఆర్యపూజితుడైన అగ్నీ, వారి వక్షాన దహించివేశాడు. (బు. ౪ 
5.3) ఆర్యులవై దండెత్తి వారి గోగణాలను తెచ్చి బంధించిన రాతి చెరసాలలను 
బృహస్పతి బద్దలు కొట్టాడు. (బు. 1౪-67-3.) దన్యులు కూడా రథాలను కలిగి ఉండీ 


7. “దాసీ ను దాహకునితో సమంగా గుర్తించడానిశై మహార్శాన్ట్ర, ద్న్యానకోశ నం 11, వుట. 53) క 
బుణపడి ఉన్నాను 







vill. 24.27;iii.30.5;ii.15.4)” 
జాన, దన్యులుు శూద్రులు ఒకళేననడం కేవలం ఊహా మోత్రమే, భయంకరమైన 
+ అయినా దాన్ని సహిస్టున్నాం, దాన్ని. కల్పించివారు మాన్యులైన వండితులు కనుక, 
బట్టి చూస్తే మాత్రం దాన్ని భలవరచేది లవలేశం- కూడా అగుసించదు. 
ముందు చెప్పినట్లు బుగ్వేదంలో దాసశబ్దం ర్‌* సార్లు డన్యశబ్దం 78 సార్లు 
అదీ. కొన్ని సార్లు వారిద్దరూ కలిపి చెవ్పబడ్డారు. అయితే శూద్ర శబ్దం మాత్రం 
ఒకసారి వస్తుంది. అదీ దోనేలికుగానీ, దన్యుళలకు గానీ ఏ స్టానర లేనీ సందర్భంలో 
కప్పింది. ఈ అంశాలను బట్టి సరిగా స్పృహలో తన్న వారెవరైనా శూద్రులూ, 
క్రొనిటన్యులు ఒక టేననడధం ఎలా సాధ్యమో చెన్పటం కష్టం, ఇక్కడ గుర్తించాల్సిన మరో 
అకలి ఏమిటం1) అనంతర వైదిక నాబ్బయంలో ఈ దాన, 'దన్యులసేర్గు పూర్తిగా 
నమౌతాయి అంటే వాటిని వూర్తిగా వైదిక ఆర్యులు కలిపేసుకున్నారని అర్థం. 
అజులే, ఇది శూద్రులకంటే చాలా భిన్నమైన విషయం. తొలి వైదిక వాజ్మయంలో 
శారి (వ్రస్తానన ఉండదు. కానీ అనంతర వైదిక వాజ్మయంలో నారి ఎవ్రస్తావనలు 
గోగులు. అంటే చాద్రులు దాన, దన్యుల కంటే. భిన్నమని డీనివల్ల స్పష్టవడుతున్నది. 


IV 


శూద్రులు అనౌర్యులా! కొ ఇలా అంటారు; 

“ఆర్యులు, శూద్రులకు మధ్య ఒక స్పష్టమైన విభజన రేఖ బ్రాహ్మణా కాలంలోను, 
భర్మసూత్రాల కాలంలోను కూడా పాటించబడింది. తొండ్య (బ్రాహ్మణం ఒక తమాషా 
యుద్ధవు ఆటను వర్ణిస్తుంది: “శూద్రుడు, ఆర్యుడు గోచర్మభూమిపవై యుద్దం చేస్తారు. 
జాళ్ళిద్దరిలో ఆర్యవర్జుడే గెలుపొందేటట్లు ఏర్పాటు చేయబడుతుంది” ఆసేస్తంభ ధర్మ 
మూత్రం (1. 1.3.40-41) ఇలోగంటుంది-' బ్రహ్మచారి. భిక్షాటనం చేసి తెచ్చిన ఆహోరా 
న్నంతా. తానే తినలేని షక్షంలో, దాన్ని ఒక ఆర్యుని వద్ద (తనకోసం) ఉంచవచ్చు; లేదా 
(తన గురువుకు)ధాసుడైన ఒక శూద్రునికి గాని ఇవ్వవచ్చు. అలాగే గౌతముడు (౫.69) 
శూద్రునికి “అనార్య” శబ్దాన్ని వాడాడు.” 
శూద్ర- ఆర్యుల విభజన రేఖ గురించి ఈ సమస్యను చాలా జాగ్రత్తగా వరిశీలించాలి. 
శూద్రులు ఆర్యులు కారన్న వాదనకు ఈ ్రీంది వాక్యాలతో బలం చేకూరుతున్నది. 

Pp అ,వే., 1౪. 20.4 - వేయి కనుల దేవుడు నా కుడిచేతిలో ఈ మొక్కను వేడ 
తాడు. దానివల్ల నేను (ప్రతి ఒక్కరినీ - శూద్రుడిని, ఆర్యుడుని - చూడగలను” 

కాగకసంహిత, ౨ల౦గ7.5 “శూద్రుడు, ఆర్యుడు చర్మం కోసం కలహించారు; దేవతలు, 

రాక్షనులు సూర్యుని కోసం కలహించారు; దేవతలు సూర్యుణ్ణి జయించారు. ఆర్యుడు 


EE 
6. Kane, Dharma Sastra,il (1) p.35 
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శూద్రులతో కలహించడం వల్ల ఆర్యవర్షం పతే చేశాడు, తానే విజేత అయ్యాడు 
ఆర్యుడు సోమవేదికకు లోన ఉంటే శూద్రుడు వెలుపల ఉండాలి. చర్మం రంగు తెల్లగా, 
గుండ్రంగా - సూర ఉండాలి. 


వాజననేయి సంహిత ఏ౦|1.30-31 -* పొలంలో జింక గోధును వంటను తింయే, 
(పొలంవాడు) మేసిన జంతువును చూసి నంతోషించడు; శూద్ర (స్త్రీ ఆర్యుని ప్రియునిగా 
పొంది ఉంశే, (దాని వల్లకలిగే) సౌభాగ్యాన్ని (భర్త) హర్షించడు.” 


జింక గోధుమ వంటను తింటే, (పాలం యజమాని) జంతువు బలిసిందని ఆమో 
దించడు. శూద్రుడు ఆర్య స్త్రీకి ప్రీయుడైతే, (భర్త) సౌభాగ్యాన్ని అంగీకరించడు. 


శూద్రులు, ఆర్యులు విభిన్నులు వరస్సర వ్యతిరేకులని పేర్కొనే ఈ పంక్తులు, 
శూద్రులు అనార్యులనే సిద్దాంతొనికి ప్రాతివదికలవుతున్నాయి. అలాటి నిర్ణయం, ఒక్క 
"మాటలో చెప్పాలంటే, చాలా తొందరపొటుదవుతుంది. వె వాక్సాలనుండి ఎలాటి 
ఎ టై, స్ధలను 

నిర్ణయమైనా తీసికొనేముందు రెండు విషయాలను మనసులో 'ెట్టుకోవాలి. మొట్ట మొద 
టగా గుర్తు వెట్టుకోవాల్సింది - ఇందాకా చెప్పినదొని (ప్రకారం, బుగ్వేదంలోని సాక్ష్యం 
(ప్రకారం - వైదికులు), అవైదికులు అనే రెండు వర్గాల ఆర్యులు ఉన్నారు. ఈ వాస్తవం 
గ్రహించినవుడు, ఒక వర్గం ఆర్యుడు మరో వర్గం ఆర్యుని గురించి వరాయివానిగాను, 
విరోధిగాను చెప్పడం చాలా సులువుగా కనిపిస్తుంది. ఈ రీతిగా వ్యాఖ్యానిస్తే కు 
ఎ సళ్యాని ఇ, ఆర్యుల 

వ్యతిరేకంగా శూద్రులను చూపించే వై వాక్యాలు, శూద్రులు ఆర్యులు కారనే అర్థాన్ని 
ఇవ్వబోవు. వారు కూడా మరో శాఖకు లేదా వర్గానికి చెంది ఆర్యులనే అర్జాన్నిస్తాయి. 


ఇది సాధ్యమేనన్న విషయాన్ని హిందూ వేద వాబ్మయంలోని ఈ క్రింది వాక్యాలలో 
చూడవచ్చు." 


(1) అ.వే. 32.8 - ఓ దర్భా! నన్ను బ్రాహ్మణునికీ రాజన్యునికి (క్ష(త్రియు 
నికి)- శూద్రునికీ, ఆర్యునికి అందరం (ప్రేమించే అతనికీ, చూసే ప్రతి ఒకరికి ప్రియంగా 
చేయి!” 


(2) అవే. ౫౫ 62.1. - “నన్ను దేవతలలో కృపాపాత్రునిగా, రాజకుమారులలో 
అభిమాన పాొత్రునిగా చేయి; చూసే ప్రతివానికి, శూద్రునికీ, ఆర్యునికి, ఆదరపాత్రునిగా 
చేయి!” 


(3) వాజసనేయి సంహిత, ౫౪11.48 (ఓ అగ్నీ!) |జ్రాహ్మణులలో మమ్ము దీప్తి 
మంతం చేయి; రాజులలో కాంతిమంతం చేయి; చైశ్యులలో, శూద్రులలో ప్రకాశవంతుల్ని 
చేయి. నాకు ప్రకాశాధిక ప్రకాశమివ్వు!” 

(4) వాజననేయి సంహిత, ౨౫. 17 - “గ్రామంలోగాన్సి వనంలోగాని, సభలోగాని 
మేమేపాసం చేసినా తెలిసి చేసినా, శూద్రువికి చేసినా ఆర్యునికి చేసినా మా ఇరువురిలో 


(యజ్ఞం చేస్తున్నవాడు, అతని భార్య) ధర్మ నిర్వహణార్హం (ఒకరు మరొకరికి) ఎవరు 
చేసినా ఆపాపాన్ని నశింపచేసే వాడివి నీవే!” 
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(5) వాజననేయి సంహిత, ౫౪11.48, “ ప్రజలకు, బ్రాహ్మణ, రాజన్యులకు, శూద్ర, 
ఆర్యులక్కు నా శత్రువుకూ, శుభాన్ని కూర్చే వాక్కులను నేను సలుకుతుంకే, దేవతలకు 
నేను ప్రియం కావాలి. ఇహలోకంలో *దక్షిణి వ్రదాతకునేను ప్రియం కావాలి. నా ఈ 
కోర్కె... నెరవేరుగాక (నా శత్రువు) నాకు లొంగిపోవుగాక).” 


ఈ వాక్యాలు చెప్పేదేమిటి? మొదటిది (బ్రాహ్మణులకు, ఆర్యులకు మధ్య తేడా 
చూవుతున్నది. అంటే బ్రాహ్మణులను అనార్యులని చెవ్పవచ్చా? మిగిలినవి, శూద్రుల 
(వేమనను, సౌజన్యాన్ని అభ్యర్థిస్తున్నవి. శూద్రుడు ఆదిమ, అనాగరక్క అనార్యుడై తే, 
అలాటి అభ్యర్థన తటఘ్టేదా? మనచే ఆధారంగా అంగీకరించే వాక్యాలు ఏవీ శూద్రులు 
అనార్యులని నిరూపించవు. అయితే ధర్మసూత్రాలు శూద్రులను అనార్యులని చెవ్చటం 
వెనక, శూద్ర (స్త్రీని నిందించే వాజసనేయి సంహిత వాక్యాల వెనుక, ఏ వ్రత్యేకార్థమూ 
లేదు. ధర్మ సూత్రాల ప్రమాణాన్ని అంగీకరించడంలో రెండు వాదాలున్నాయి. 
మొదటగా ధర్మ సూత్రాలూ ఇతర ప్రమాణ (గ్రంథాలు, తర్వాత వివరించబోతున్నట్లు 
శూద్రులకు శత్రువులైన వారు వ్రాశారు. అంచేత వాటి సాక్ష్యాలకు ఏ విలువా 
లేదు. అసలు ఈ శూద్ర వ్యతిరేక వాక్యాలు కూడా సందేహాస్పదంగా ఉండి అవి ఇతం 
(గ్రంథాలలోని మాటలకు విరుద్దంగా కనిపిస్తున్నాయి, 


శూద్రుడు ఉవనయన సంస్కారానికి, జంధ్య ధారణకు అర్హుడు కాడని ధర్మనూత్రాలు 
చెబుతున్నాయి. కానీ “సంస్కార గణవతి లో శూద్రుడు ఉపనయన సంస్కారానికి 
అర్హుడని ప్రకటించే స్పష్టమైన దాఖలా ఉన్నది 


శూద్రునికి వేదాలు చదినే అధికారం లేదని ధర్మసూత్రాలు చెబుతున్నాయి. అయితే 
ఛాందోగ్య ఉపనిషత్తు (N: 1-2) జనశ్రుతి అనే అతనికి రైక్వుడనే గురువు వేద 
విద్యను బోధించినట్టు ఒక కథను వేర్కొంటుంది. ఈ జనశ్రుతి ఒక శూద్రుడు. 
అంతకంటే ముఖ్యమైనది కవశ ఐలుశ అనే బుషి కూడా శూద్రుడు, ఆయన 
టుగ్వేదం వదవ భాగంలోని అనేక సూక్తాల కర్త. 


ధర్మ సూత్రాలు శూద్రునికి వైదిక విధులుకానీ, యాగాలు కాని చేసే అధికారం 
భేనంటాయి. అయితే ఇందుకు భిన్నంగా శూద్రులు కూడా వైదిక యాగాలను నిర్వహించ 
వచ్చనే అభిప్రాయాన్ని ప్రవచించిన బదరి అనే ప్రావీన ఆచార్యుని (వ్రస్తుతం అతన 
రచన అలభ్యం) గురించి వూర్వమీమాంసాకారుడైన జైమిని!!. పేర్కొంటాడు. భరద్వాజ 
(శ్రాతసూత్రం (౪.28) మరో సంప్రదాయం ఉండడాన్ని కూడా చెబుతుంది. దాని (ప్రకార: 
వైదిక యాగ నిర్వహణకు అవసరమయ్యే (త్రేతాగ్నులను శూద్రుడు సమర్పించవచ్చు. 
అలాగే కాత్యాయన (శ్రౌత సూత్ర (1.4.16) వ్యాఖ్యాత (ప్రకారం, చైదిక విధుల 
నిర్వహణకు శూద్రుడు అర్హుడే నని వివరించే కొన్ని వైదిక గ్రంథాలు కూడా ఉన్నాయి. 





9. Maxmuller, Ancient Sanskrit Literature 1860 (వ. 207 లో నూచించబడింది.) 
10. అదే (గ్రంధంలో పృ, 558. 
11. అధ్యాయం 6, పాద 1, మాత్ర 27, 
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ధర్మనూత్రాల (ప్రకారం శూద్రుడు సోమపానానికి అర్హుడు కాదు. కానీ అశ్వినుల 
కథలో శూద్రునికి సోమపానాధికారం ఉందని చెప్పే ఖచ్చితమైన సాక్ష్యం ఉంది. ఆ కథ 
మేరకు అశ్వినులు నుకగ్య ఆనే మునివత్ని స్నానం చేసి నగ్నంగా ఉండగా చూస్తారు, 
ఆమె చ్యవనుడనే బుషి భార్య. చాలా చిన్న ప్రాయంలో ఉంది. వెళ్ళి వాటికి 
చ్యవనుడు చాలా ముసరలివాడై, ఎప్పుడైనా చనిపోవచ్చుననే స్థితిలో ఉన్నాడు. సుకన్య 
సౌందర్యానికి మోహితులై అశ్వినులు “మాలో ఎవరినైనా ఒకరిని వరించు. నీ యన్వనాన్ని 
నివృలం చేసుకోవద్దు అని అంటారు. “నేను నా. భర్తకే అంకితమై ఉన్నాను” 
అని ఆమె తిరస్కరిస్తుంది. వారు మరోసారి ఆమెతో మాట్లాడుతూ ఒక. బేరం 
వెడతారు. “మేమిద్దరం పేరెన్నిక గన్న దేవలోక వైద్యులం. నీ భర్తను యవ్వనవంతునిగా 
అందమైన వానిగా మార్చుతాము. అప్పుడు మాలో ఎవరినైనా వరిస్తావా?” ఆమె 
తన భర్త వద్దకు వెళ్ళి ఈ ప్రతిపాదన గురించి చెబుతుంది. చ్యవనుడు “అలానే 
చేయి” అని - అంటాడు, ఒప్పందం అమలుజరిగి చ్యవనుడు యౌవనవంతుడు అవుతాడు: 
తదనంతరం అశ్వినులు దేవతాపానీయమైన సోమపాొనానికి అర్హులా అన్న ప్రశ్న తలెత్తుతుంది. 
అశ్వినులు శూద్రులై పోయారని, అంచేత సోమపొనానికి అర్హులు కారని ఇంద్రుడు అభ్యంతరం 
లేవదీస్తాడు. అశ్వినులచే వరివూర్ల యవ్వనం పొందిన చ్యవనుడు మొత్రం ఈ వాదాన్ని 
వక్కకు నెట్టి, వారికి సోమాన్ని ఇవ్వమని ఇంద్రుణ్ణి ఒత్తిడి... చేస్తాడు 

శూద్రులను అనార్యులుగా చెప్పే ధర్మ సూత్రాల మాటలను అంగీకరించటానికి మరో 
కారణం కూడా ఉంది. వ్రవ్రథమంగా అది మనువు అభిప్రాయానికి విరుద్దమైంది. 
శూద్రులు ఆర్యులా అనార్యులా అని నిర్ణయించే విషయంలో ఈ క్రింది మను వాక్యాలను 
జాగ్రత్తగా వరిశీలించాలి: 

కబ్రాహ్మణుని మండి ఉత్పన్నమైన జాతికి చెందిన స్రీ కానీ శూద్ర స్రీ కానీ చీ 
అగగ్రవర్లం వారి వల్లనైనా (పిల్లలను) పొందితే, నిమ్న (జాతీయులు) ఏడవ తరంలోగా 
ఆ(గ్రవర్లత్వాన్ని పొందుతారు.” 

“(ఆలా) ఒక శూద్రుడు బ్రాహ్మణస్థాయిని పొందుతాడు. (ఆదే విధంగా) ఒక బ్రాహ్మ 
ణుడు శూద్రస్థాయికి పడిపోతాడు; త్ష(త్రియ, వైశ్య సంతతికి కూడా ఇదే వర్తిస్తుందని 
తెలుసుకో” ప్రాధావ్య విషయంలో ఏదైనా (సందేహం) తలెత్తితే అంటే ఆర్యునికి అనార్య 
స్త్రీలో కరిగిన వారికా? లేక బ్రాహ్మణ,స్త్రీకి అనార్యునితో కలిగిన వారికా? ప్రాధాన్యం 
ఎవరికి (ఏ కుమారునికి) అనే సరదేహం కలిగితే” నిర్ణయం ఇలాగుంటుంది ఆర్యునికి 
అనార్య స్త్రీకి కలిగినవాడు తన గుణాలనల్ల ఆర్యుడు కావచ్చు: ఆర్య (మాత) అనార్యు 
దైవ తండ్రితో పొందినవాడు ఆర్యుడు కాలేడు (అంకే అనార్యునిగానే మిగిలిపోతారు) ”1] 
మనువు చెప్పిన 64 శ్లోకం గౌతమ ధర్మ సూత్రాలలో కూడా కనిపిస్తుంది. 1.౪.227) 

దీనిని సరిగ్గా వ్యాఖ్యానించడంలో కొంత వినాదమున్నట్లుంది. వివిధ అభిప్రాయాలను 
సంశ్నేపీస్తూ, బూలెర్‌ ఇలాగంటాడు.: 


12. ౪. Fausboll, indian Mythology, PP. 128-134) 
13. అధ్యాయం 10, ఖే. 64-67 
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“మేధ్య గౌ కుల్ల, రఘు, ల మేరకు దీని అర్హం ఏమిటంటే ఒక బ్రాహ్మ 
ణుని కుమార్తె, ఒక శూద్రష్త్ర్రీ ఆమె వారసులు అందరూ బ్రాహ్మణులను వెళ్ళాడితే 
మొదటి జంటకు చెందిన ఆరవ వారసురాలి కొడుకు బ్రాహ్మాణుడవుతాడు. దీనికి సమాంత 
రంగా కనిపించే గౌతమ సూత్రానికి హరదత్తుడిచ్చిన వ్యాఖ్యతో ఈ వివరణ సరిపోలుతుంది. 
అయినా నార, నం.లు చాలా చాలా భిన్నార్హంలో ఈ శ్లోకాన్ని తీసికొన్నారు. వాళ్ళ 
మేరకు, బ్రాహ్మణునికి శూద్ర స్త్రీకి జన్మించిన వరానవుడు, సద్దుణశీల నంవన్నయైన అత్యు 
త్రమురాలైన పరనవస్త్రీనే "వెళ్ళాడితే, అతని వారనులు కూడా అలాగే చేస్తే, అప్పుడు 
ఆరవతరంలో జన్మించిన బిడ్డ బబ్రాహ్మాణుడవుతొదు. తన దృక్పథానికి ఉపత్తకింగా నంద 
నుడ్యు బౌధాయనుని (1.16.13-14) చూవుతాడు. నా సేడైడ్‌ బుక్స్‌ ఆఫ్‌ ది ఈస్ట్‌ (1. 
hg. 197,) అనువాదంలో వదలిపెట్టాను. “నిషాదునకు నిషాదితో కలిగేవారు అయిదు 
తరాలలో శూద్రత్వాన్ని వదలివెడతారు. అతనికి (అయిదవ తరానికి) ఉపదేశ మివ్వవ 
చ్చును. , ఆరవ తరం వానికై క్రతువు చేయవచ్చును! బౌధాయనుని ఈ మాటలను 
మద్రానులో దొరికిన ఒక కొత్త వ్రాతప్రతి కూడ బలపరుస్తున్నది. ఈ మాటలను బట్టి 
బౌధాయనుడు బ్రాహ్మణులకు శూద్ర (ర్రీలికు కరిగే మన సంతతిని ఆర్యుల స్థాయికి 
ఎదగడాన్ని స్పష్టంగా ఆమోదించినట్లు కనబడుతోంది. మనువు శ్లోకానికి కూడా ఇదే 
ఆరం ఉండడం అసంభవం కాదు. కనుక దాని అనువాదం ఇలా గుండాలి- క బ్రాహ్మ 
ణునిక్సి శూద్రస్త్రీకి కలిగిన సంతతి అత్యుత్తమమైన (బ్రాహ్మణ జాతి వురుషునితోకాని, 
వరాసవ జొతి (స్త్రీతో కానీ) పిల్లలను పొందితే, ఆ నిమ్న (జొతి) వారు ఏడవ తరంలో 
అ(గవర్లత్వాన్ని పొందుతారు”, 


ఎలా వ్యాఖ్యానించుకొన్నవ్పటికీ, ఏడవ తరంలో శూద్రులు కొన్ని నియత పరిస్థితుల్లో 
(బ్రాఫ్మాణులవుతారన్నది వాస్తవం. శూద్రులు ఆర్యులు కొకుంశే అలాటి భావన అసాధ్యమై 
ఉండేది. 


శూద్రులు. అనార్యులనడం అర్ధశా,స్త, సంప్రదాయానికి కూడా విరుద్దమే. ఆ 
సంప్రదాయానికి (ప్రతినిధిగా కౌటిల్యుడు చెప్పిన అభిప్రాయం చాలా విలువైంది. బానిస 
న్వ్యా(దాన) నియమాలను నిర్దేశిస్తూ కౌటిల్యుడంటాడు:;5 


“పుట్టుకతో దానుడు (బానిస) కాక ఆర్యునిగా వుట్టి యవ్వనదశ పొందని శూద్రుని 
| అమ్మే లేదా తొకట్టు చెర్ట్చే బంధువులు పన్నెండు సణాల అపరాధ రుసుముము చెల్లించాలి.” 


“*డాసువి ధనాన్ని ఇవ్వకుండా మోసగించేవారుగానీ, అతనికి ఆర్య భావం వల్ల ఉన్న 
హక్కులు, అధికారాలు వినియోగించనివ్వనివారుగాని వై అపరాధ మొత్తంలో సగం దండంగా 
చెల్లించాలి.” 


14. ఒక వ్యక్తి తన జొన్నత్యం నిరూపీంచుకోవడానికి, కేవలం స్వతంత్ర జన్మ కాక్క స్వయం సంపూర్ష- 
తగల ఆరు తరాల అఖండ నిష్కళంక చరిత్రను చూవడం, ప్రొదీన కాలంలో |ప్రపంచవుంతా ఉన్న సాగ్యశ్రక 


నియమంగా కనపడుతున్నది చూ W.E. Heam, The Aryan Household, Chapter VIII 
15. అధికరణం (3) అధ్యాయం - 13 


108 బాబాసాహెల్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు- వ్రసంగాలు : VI 


“తగిన నిష్కర్గియధనం (అమ్మకాన్ని విడిపించే ధర) ఇచ్చినా దాసుణ్ణి స్వేచ్చగా విడు 
దల చేయనివాడికి పన్నెండు పణాల దండం; నిష్కారణంగా ఆ దాసుల్ని బందీగా ఉంచినా 
(నంరోధశ్చకారణాత్‌ ) అదే దండం.” 


“తన్న తాను దాసునిగా అమ్ముకొన్న ఆర్యుని సంతానం, ఆర్యులుగా నే ఉంటారు. యజమాని 
వనులకు భంగం కలుగకుండా స్వయంగా కష్టపడి సంపాదించిన దానివై దానునికే అధికారం; 
అతని పిత్రార్జీతంపై కూడా అతనిదే అధికారం.” 


ఈ మాటల్లో కౌటిల్యుడు, శూద్రుడు ఆర్యుడేనని అతి స్పష్టంగా, గట్టిగా నొక్కి 
చెప్పాడు. 


v 


ఇక శూద్రులు బానిసలయ్యారనే విషయానికి వస్తే, అది శుద్ద అబద్దం కాకపోయినా, 
కేవలం అర్హంలేనిదే. ఆ మాటకు ఆధారం రెండు ఊహలు. ఒకటి-దాసులు బుగ్వేదంలో 
బానిసలుగా వర్లించబడటం, రెండు- దాసులు, శూద్రులు ఒకటే ననుకోవడం. 


బుగ్వేదంలో దాస శబ్దం బానిస, సేవకుడు అనే అర్హంలో వాడబడి ఉండడం నిజమే. 
కానీ ఈ _ అర్ధంలో ఆ వదం కేవలం అయిదుచోట్ల మాత్రమే వస్తుంది. అంతకంకే 
ఎక్కువ కాదు. అయిదు మార్ల కంట ఎక్కువగా వచ్చినప్పటికీ, శూద్రులు బానిసలుగా 
చేయబడ్డారని అది నిరూపిస్తుందా? ఆ ఇద్దరూ ఒక్క రేనని నిరూపించబడేటంతవరకు 
ఈ అభిప్రాయం అనుచితమైందే, వాస్తవాలకు విరుద్రమైందే. 


శూద్రులు రాజుల వట్టాభిషేకాలలో పాల్గొనేవారు. వైదికానంతర - లేదా బ్రాహ్మ 
ణాలయుగంలో, రాజుల వట్టాభిషేకం అంటే వాస్తవానికి, |వజలు- రాజుకు సమర్పించే 
సార్వభౌమాధికారం అని లెక్క. ఈ సమర్పణను ప్రజల ప్రతినిధులైన రత్నులు 
చేసేవారు. వారు రాజుకు పట్టం కట్టడంలో చాలా ప్రముఖమైన పాత్రను నిర్వహించేవారు. 
సార్వభౌమాధికారానికి చిహ్నం అయిన _ రత్నాలను పట్టుకోవడం వల్ల వారికి ఆపేరు 
వచ్చింది. రత్నులు ఆ రత్నాలను అందించడంతో రాజు సార్వభౌమత్వం పొందుతాడు. 
ఆ తర్వాత, రత్నులలో వ్రతివారింటికి రాజు వెళ్ళి కానుకలు నమర్పిస్తాడు. ఇక్కడ 
గుర్తించదగ్గ వాస్తవం ఏమిటంట ఆ రత్నులలో ఒకడెప్పుడూ  శూద్రుడైవుంటాడు'* 
నీతిమయూఖ కర్తయైన నీలకంఠుడు తర్వాతి కాలంలోని వట్టాభి షేకోత్సవాన్ని వర్ణిస్తాడు. 
ఆయన ప్రకారం బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వైశ్య, శూద్రులైన నలుగురు వ్రధాన మంత్రులు 
కొత్త రాజును అభిషేకిస్తారు. ఆ తర్వాత, వ్రతివర్గానికి ఇంకా తక్కువ జాతులకు 
సంబంధించిన నాయకులు వవిత్ర జలాలతో రాజును అభిషేకిస్తారు. ఆ తర్వాత ద్విజుల 
మంగళవాచనం ఉంటుంది. 





16. ఈ విషయంలో చూ. Jayas$wWal, Hindu Polity (1943) PP, 200-201 
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వట్టాభిషేక సందర్భాలలో బ్రాహ్మణులతోపాటు శూద్రులు కూడా పాల్గొనడానికి 
ఆహ్వోనితులయ్యేవారని, పాండవా గ్రజుడై న యుధిష్టిరుని పట్టాభిషేకాన్ని వర్షించే మహాభారత 
ఘట్టుం వల్ల కూడా తెలుస్తున్నది!” 


ప్రాచీన కాలంలోని రెండు రాజ్యసభలైన జనపద, వురాలలో కూడా శూగ్రులు 
సభ్యులే. ఈ సభ్యత్వం వల్ల బ్రాహ్మణుల నుండి కూడా విశిష్ట మర్యాదను పొందటానికి 
శూద్రులు అర్హు లయ్యేవారు]. 


మనుస్మృతి (1%, 61) మేరకు, విమ్ణుస్మృతి (౫౫.64) మేరకూ ఇదే పద్దతి లేకపోతే 
శూద్రుడు రాజుగా ఉన్న దేశంలో (బాహ్మాణుడు ఉండకూడదనే మనువు మాటకు అర్ధం 
లేదు. అంటే శూద్రులు రాజులుగా ఉండేవారని అర్హం. 


మహాభారతంలోని శాంతి వర్వంలో భీష్ముడు ధర్మరాజుకు రాజనీతిని బోధిస్తూ ఇలా 
చెప్పాడు'”, 


“ఎలాటి మంత్రులను నియమించాలో నీకు చెబుతున్నాను. వేద పండితులు, గంభీర 
స్వభావులు, స్నాతకులు పరిశుద్ద వర్తనులైన నలుగురు బ్రాహ్మణులను, చక్కటి బలోపే 
తులు ఆయ:ధ (ప్రయోగ నిపుణులు అయిన ఎనమండదుగురు త్నీత్రియులను్సు సంపన్నులై ౫ 
ఇరవై ఒక్క మంది వైశ్యులను, వినయము, నచ్చీలత, విధి నిర్వహణలో (శ్రద్ధాసక్తులు కల 
ముగ్గురు శూద్రులను వురాణజ్ఞానము, అష్టధర్మపాలనము గల ఒక సూత జాతీయుని నీ 
మంత్రులుగా పొందాలి,” 


శూద్రులు మంత్రులుగా ఉండేవారని, దాదావు బ్రాహ్మణులకు సమాన సంఖ్యలో 
ఉండేవారని ఈ మాటలు నిరూపిస్తున్నాయి", 


శూద్రులు పేదవారు కానీ, నిమ్నులు కానీ కారు, వారూ సంపన్నులే, మైత్రా 
యణ సంహిత (1౪.2.7.10), పంచవింశ బ్రాహ్మణ (౪.1.11) ఇందుకు నిదర్శనాలు 
చూవుతున్నాయి?', 


ఈ ప్రశ్నకు సంబంధించి మరో రెండు అంశాలున్నాయి. శూద్రులను బానిసలుగా 
చేస్తారన్నది సత్యమేనని ఒవుకుంటే దాని ప్రాధాన్యం ఏమిటి? ఆర్యులకు బానిసత్వం 
తెలియకున్నా లేదా ఆర్యులను బానిసలుగా మార్చటానికి సిద్దంగా లేకున్నా, కొంత 
ప్రాధాన్యం లభించిఉండేది. అయితే వాస్తవం ఏమిటంటే ఆర్యులకు బానినత్వం తెలుసు, 
ఆర్యులను బానిసలుగా చేయడానికి అనుమతించారు కూడా. బుగ్వేదం (vii. 86.7: vii. 
19.36; viii. 56.3) దీనిని స్పష్టంగా చూవుతున్నది, అలాంటప్పుడు వాళ్ళు శూద్రులనే 


17. మహాభారతం, సభాపర్వం, అధ్యాయం ౫||, శో, 41-42 

18. చూ. Jayaswal, Hindu Polity (1943) PP. 248 

19. Roy's Translation, Vol. Il. P. 197 

20. వివిధ వర్గాల ప్రాతినిధ్యంవట్లు భీమ్మడు విశ్వాసాన్ని వ్యక్తపరిచాడు 
21. Referred to In The Vedic Index. Vol. ॥. 9. 390 
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(ప్రత్యేకంగా ఎందుకు బానిసలుగా చేయాలనుకొంటారు? అంతకంకే ముఖ్యమైన దేమిటంతటే 
శూద్ర బానిసలకు వారు భిన్న నియమాలను ఎందుకు తయారు చేశారు? 


ఒక్కమాటలో చెప్పాలంటే శూద్రులు ఎవరు? వారు చతుర్ధ వర్ణం ఎలాగయ్యారు 
అనే మన ప్రశ్నలకు సమాధానం చెప్పటానికి పాశ్చాత్య సిద్ధాంతాలు సహాయపడవు. 


(అను: జి. లక్ష్మీనారాయణ) 


అధ్వాయం-7 
శూద్రులు ఎవరు? 


అనార్యులైన అనాగరిక జాతులు కాకపోతే ఈ శూద్రులు ఎవరు? ఈ ప్రశ్నను 
ఇన్స'డు ఎదుర్కోక తన్నదు. నా వాదన క్రింది (ప్రతిపాదనలపై ఆధారపడి వుంటుంది. 


1. శూద్రులు ఆర్యులు, 

2, శూద్రులు క్షత్రియ వర్గానికి చెందినవారు. 

3. ప్రాచీన ఆర్య సమాజంలోని అత్యంత ప్రశస్తమైన, సమర్జులైన రాజులు శూద్ర 
జాతికి చెందినవారు కావడం, శ్షత్రియుల్లో శూద్రులు ఒక ప్రముఖమైన వర్గం వారని 
తెలువుతుంది. 

శూద్రుల ఆవిర్భావానికి సంబంధించిన ఈ సిద్దాంతం వివ్షవాత్మకమైంది కాకపోయినా, 

వీభ్రాంతి కరమైనది. విభ్రాంతి కరమైనదంటే, దీన్ని సమర్థించేందుకు ఎంత బలవత్తరమైన 
సొశ్షుధారాలున్నా, చాలా మంది అంగీకరించడానికి సిద్దపడకపోవచ్చు. అయితే సాక్ష్యం 
నరకు నా బాధ్యత, దాని విలువ ప్రజలే నిర్భయిస్తారు. 

మహాభారతం శాంతి నర్వంలోని 60 వ అధ్యాయంలో 38-40 శ్లోకాల్లో ఈ 

సీద్ధాంతాన్ని బలవరిచే అతి (ప్రాథమికమైన సాక్ష్యాధారాలు లభిస్తాయి. అది ఈ |క్రిండి 


వూర్వకాలంలో “పైజనని అనే శూద్రుడు వేయి నూర్ల వూర్ల వత్రాలను దక్షిణగా 
ఇచ్చినట్లు ఐంద్రాగ్ని శాసనంలో చెప్పబడినట్లు మనకు అనుశ్రుతంగా తెలుస్తోంది. 

ఈ భాగంలో ముఖ్యమైన మూడు అంగాలు వున్నాయి. (1) వైజవనుడు శూద్రుడు. 
(2) శూద్రుడైన వైజవనుడు క్రతువులు చేశాడు. (3) బ్రాహ్మణులు | క్రతువులు నిర్వహించి 
అతడి నుండి దక్షిణను స్వీకరించారు. 


రాయ్‌ సంపాదకత్వాన వెలువడిన మహాభారతం నుండి ఈ భాగం తీసుకోబడీనది. 
ఈ భాగం ప్రావాశికమైనదా లేక దీనికి భిన్న పాఠాలున్నాయా అన్నది నిర్ధారించాలి. 
ఈ _పొఠం ప్రామాణికతను గురించి రాయ్‌! ఈ విధంగా అన్నారు: 


1. Quoted in Suktankar Memonal Edition Vol. 1, pp. 43-44 
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“విద్వద్వేత్తలెన బెంగాలీ పండితుల పర్వచేక్షణలో, ప్రాచ్యభాషావేత్త అయిన ఒక ప్రసిద్ధి 
ఆంగ్ల పండితుని సహకారంతో రాయల్‌ ఏషియాటిక్‌ సాసైటీవారు శీర్‌ నంవత్సరాల క్రితం 
ప్రచురించిన ప్రతిని నా పరిష్కరణకు ఆధారంగా తీసికొన్నాను. దేశం అన్ని వై పులనుండి 
(దక్షిణాదిలో లభ్యమవుతాయని ఊహించలేదు) (వొతపతులను సేకరించి సరిచూశాము. 
కొని నేను ఆ ప్రతిని గుడ్డిగా అనుసరించలేదు. అంతకంయే ఎక్కువ జాగ్రత్తతో తయా 
రుచేసిన బర్జ్వాన్‌ మహారాజు (పతితో సరిచూడడం జరిగంది, దేశం నలుమూలలనుండి 
(దక్షిణాదిలో లభిస్తాయని అనుకోక) 18 తెప్పించిన |వ్రాత|ప్రతులను జాగ్రత్తగా పరిశీలించాక 
కాని ఏ శ్లోకాన్ని జర్హ్యాన్‌ పండితులు ఆమోదించలేదు”. 


మహో పండితుడూ, ఈ సవిమర్శ సంవుటి సంపాదకుడు ఆయిన ప్రొఫెసర్‌ సుక్తాంకర్‌, 
అనేక మహాభారత ప్రతులని వరిశీలించిన తరువాత ఈ విధంగా నిర్ణయించారు. 


“శతాబ్దం గడిచిన తరువాత కూడా వల్‌గేట్‌ చాతి ప్రచురణ “ది ఎడిషియొ 
ప్రిన్సెప్స్‌ (కలకత్తా, 1856) ఇప్పటికీ ఉత్తమ మైందిగా నిలిచింది.” 


శ్రీరాచు మహాభారతం ప్రామాణికతను శంకించనవసరం లేనప్పటికీ శూద్రుల ఆవి 
ర్భావానికి సంబంధించినంతవరకు ఈ కొత్త సిద్దాంతాన్ని బలపరిచిన ఇతర ప్రతులు ఏవి 
అని తెలుసుకోవాలని విమర్శకులు భావించడం అసమంజసం కాదు, ఇటువంటి శోధనల్లో 
ముఖ్యంగా రెండు విషయాలు గుర్తించాలి, మొదటిది మహాభారతం వద్లెనిమిది 
వర్వాలూ ఉన్న సంవూర్ల. (ప్రతులు దొరికే అవకాశం లేదు, (ప్రతిపర్వం ప్రత్యేక 
భాగంగా చూడబడడం వల్ల వర్వాలకు సంబంధించి లభించిన (ప్రతుల సంఖ్యలో చాలా 
వ్యత్యాసాలుండే అవకాశం ఉంది. 


కనుక ఒక పర్వాన్ని సరైన పర్వంగా నిర్ణయించేందుకు పరిశీలించవలసిన ప్రతుల 
సంఖ్య ఒక్కో పర్వానికి ఒక్కోలా ఉంటుంది. 


మనం గమనించవలసిన రెండవ అంశలీ మహాభారత (గ్రంథం - రెండు విభిన్న 
రూపాలలో వాడుకలోకి వచ్చింది. 


వీటిని ఆర్యావర్తానిక్సీ దక్షిణావధానికీ మధ్యతిన్న స్వాభావికమైన లక్షణాలకు అను 
గుణంగా _వరిష్కరించబడిన ఉత్తర, దక్షిణ పాఠాలుగా గుర్తించవచ్చు. (వ్రాతప్రతి 
ప్రామాణికతను నిర్దారంచాలంటే ఉత్తర, దక్షిణ (ప్రైంతాల బ్రౌత ప్రతులకు సరినమాన 
ప్రాతినిధ్యం ఇస్తూ పరికిలించారి. ఈ దిషయాలు దృష్టిలో వెట్టుకుని పరీక్షించగా 
మనకు అతిముఖ్యమైన మహాభారతం, శాంతివర్వంలోని 60 వ అధ్యాయం 38 వ శ్లోక 


పాఠం వివిధ ప్రతులలో ఏ రూపంలో ఉన్నడీ ఈ డిగువ చూడవచ్చు". 





2. సుక్తాంకర్‌ మెమోశయల్‌ సంపుటి 1, షు. 131 

3. అదే గ్రంథం పు. 14 

4. వైదానిలోనే పృ, 9-42 

ర్‌, భండార్కర్‌ ఓరియంటల్‌ రీపర్వె ఇన్‌స్టియ్యాట్‌ వారు తను తులనాత్మక పట్టికను వరిశీలింవనిచ్చి 
నందుకు కృతజ్ఞత. బ్రాకెట్టులో నున్న పొడి అక్షరాలు ఇన్‌స్టియ్యాల్‌. ఇచ్చిన 


పదసూా కేకు సంబంధించినవి. గ 
వ్రాత ప్రతి ఉత్తరం నుంచి 5 దక్షిణం నుంది నవ్పినదని నూవిస్ముండి, గ కుంభకోణం, 
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శూద్రః పైజవనో నామ (K)5 

శూద్రః వైలవనో నామ (M/1: M/2) 5 
శూద్ర యైలననో నామ (M/3: M/4) S 
శూద్ర యైజననో నామ (F) 

శూద్రోపి యజనే నామ (1) 

శూద్రః పౌంజల్క నామ (70) 

శూడ్లో వైభవనో నామ (G)N 

వురా వైజవనో నామ (A, D/2) 


ఐ అ 4 ఇ రాన అపై 


వురా వైజననో నామ (M)N. 


తొమ్మిది వ్రాత (ప్రతుల పారభేదాలు ఇవి. ఎన్నో వ్రాత వ్రతులున్న గ్రంథానికి కేవలం 
తొమ్మిది (ప్రతులను వరిశీరించి శుద్ద (ప్రతి రూపొందించడం సరైనదేనా? మహాభారత 
కుట్టు ప్రతి తయారు చేసేటప్పుడు ఈ తొమ్మిది కంటే ఎక్కువ ప్రతులు పరిశీలించడం 
జరిగింది. మొత్తం మహాభారత (గ్రంథానికై సంప్రదించిన వ్రాత (ప్రతుల కనీస సంఖ్య 
శకలం నది" మాత్రమే". అలాంటవుడు తొమ్మిది పరిశీలించడం మరీ తక్కువేం కాదు. 
ఈ తొమ్మిది వాత ప్రతులను ఉత్తరాదినీ దక్షణాదివీ అని రెండు ప్రాంతాలకు 
సీఠిటంధించినవిగా విభజించ వచ్చు. వై పట్టికలో చూపిన M1, M2, M3, M4, TC 
క్నీగాదికి చెందినవి, A, M,G, ౨2 ఉత్తరాదికి చెందిన (ప్రతులు, అందుచేత (వ్రాత 
ప్రతుల ఎంపిక నివుణుల పరీక్షలకు తట్టుకుని నిలబడ్డాయి. వీటిని ఒక వర్యాయం 
తరీకించి చూస్తే ఈ విషయం తెలుస్తుంది. 


A వై జవనుని వర్షనలో లేడాలున్నాయి. 
2. వైజవనుని పేరులోనే తేడాలున్నాయి. 
3. తొమ్మిదింటిలో ఆరు (ప్రతులు అతణ్ణి శూద్రునిగా వర్షించడానికి అంగీకరిస్తున్నాయి. 


ఒక ప్రతి అతనిని శూద్రుడుగా అభివర్లిన్తుంది. రెండు ప్రతులు మాత్రం, అతను 
ఏ వరానికి చెందుతాడో చెప్పకుండా అతని కాలాన్ని సూచించేందుకు “పురి అని 
వాడొాయి. 


4. పేరు విషయంలో ఈ తొమ్మిదింటిలో ఏ రెండు ప్రతులూ ఏకీభవించడం లేదు. 
ఒక్కొక్క (ప్రతి ఒక్కొక్కలా చెన్నన్నాయి. 
ఈ పరిశీలన ఫలితంగా అసలు పాఠం ఏమిటన్న ప్రశ్న ఉదయిస్తుంది. పేరుకి 


నేంబంధించినంత వరకు ఈ ప్రతులను పరిశీలిస్తే ఇందులో అర్థంతో పనిలేదని స్పష్టమౌ 
తుంది. అర్హ వివరణ లేక అర్హ సవరణల ప్రసక్తి గాసి ఇతర పొఠాల ఆవిర్భావానికి 


6. Sukthankar, Vol. 1, pp. 14 
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ఆధారాలు ఇవీ అని చెప్పే విధంగా ఒక పాఠానికి ప్రాధావ్యం ఇవ్వడమనే (ప్రసక్తి గానీ, 
కనిపించవు, ఏ పేరు నరైనది - ఏ నవ్రాతవ్రతులలో లేఖన దోషాలున్నాయి అన్నదే 
వ్రశ్న.. “వైజననో” అన్నదే నరైనదనడంలో సందేహం లేదు. ఉత్తర, దక్షిణాలలో దొరికిన 
ప్రతుల పాఠాంతరాలు రెండూ దీన్ని ధ్రువవరుస్తున్నాయి. సం. 8 లో *“వైజవనో 
అన్నది - “వైజవనో'యేనని చెప్పవచ్చు. మిగిలిన తేడాలన్నీ-వ్రాయనగాళ్లు పాఠాలని సరిగా 
గుర్తించలేక, తమకు తోచిన విధంగా రాయడం వల్ల వచ్చినవే, 


'వైజవన వర్లనలోో, శూద్ర-వురాగా మారడం యాదృచ్చికం కాదు. కావాలని 
చేసినదని కూడా అనిపిస్తుంది. ఇదమిత్రంగా ఇందువల్ల ఇలా జరిగిందనడానికి కారణం 
చూవెట్టలేం. రెండు విషయాలు స్పష్టంగా కనిపిస్తాయి. మొదటిది ఈ మార్చు 
సహజంగా జరిగినదేనన్నది. రెండవది వైజవన. శూద్రుడు అన్న నిర్ణయాన్ని ఈ 
మార్చు వ్యతిరేకించదు. 38-40 శ్లోకాలు ఏసందర్భంలో ఉన్నాయో గుర్తుంచుకుంటే ఈ 
నిర్ణయం నరైనదనిపిస్తుంది. వాటికి ముందు వచ్చే ఈ '్రీంది శ్లోకాలు, ఆ సందర్భాన్ని 
వివరిస్తాయి. 


“ఎంతటి కష్టం కలిగినా అది ఎలాంటిదైనా శూద్రుడు తన యజమానిని వదిలేసి 
పోకూడదు. యజమాని ఆస్తి పోగొట్టుకున్న షక్షంలో శూద్ర సేవకుడు, మరింత ఉత్సా 
హంతో అతనికి బాసటగా నిలవాలి. శూద్రునికి న్వంత ఆస్తి ఉండకూడదు. అతనికి 
ఉన్న యావదాస్తి అతని యజమానిశే చెందుతుంది. మిగిలిన మూడు వర్గాలకు యాగవిధి 
ఒక ధర్మంగా నిర్దేశించబడింది. శూద్రునికి కూడా ఈ నియమం వర్తిస్తుంది. ఓ భరతా! 
శూద్రుడు స్వాహా, స్వాధా లాంటి మంత్రోచ్చారణకు అర్హుడుకాదు. ఈ కారణం వల్లనే 
శూద్రులు వేదాలలో నిర్దేశించిన విధానాలను అవలంబించకుండా దైవాలను పాక యజ్ఞాలనే 
చిన్న చిన్న (క్రతువులతో ఆరాధించాలి. అటువంటి యజ్ఞాల్లో పూర్షవత్రాలనేవి దక్షిణగా 
ప్రకటించబడ్డాయి..” 


38-40 శ్లోకాలను వాటికి ముందున్న వై శ్లోకాలు వివరించే సందర్భాన్ని బట్టి 
వరిశీలిస్తే ఈ పాఠం యావత్తు శూద్రుని గురించి చెప్పినదేనని స్పష్టమౌతుంది. ఈ 
వైజవనుని కథ ఒక ఉదాహరణ మాత్రమే. ఈ నేవధ్యంలో వైజవన అనే పేరుకు 
ముందు శూద్ర అనే విశేషణం అనవసరం. ఇందువల్లనే రెండు వాత (ప్రతులలో. - 
వైజవన వడానికి ముందు శూద్ర అన్న మాట కనబడదు. శు ద్రకు బదులు వురా 
అన్నమాట వినియోగించడానికి కొారణం- చైజవన అన్నది చాలా ప్రావీన కాలంలో వచ్చినది 
కావడమే, బ్రాయనగాళ్లు అందుకే ఈ వదాన్ని విస్పష్టంగా (ప్రకటించారు; అనవసరంగా 
భావించారు. వైజవనుకు బదులు శూద్ర అన్న వదం వాడనవసరం లేదని 'వె సందర్భం 
తెలియజేస్తున్నందువల్ల, లేఖకులు దాన్ని నొక్కి చెవ్చలేదు. అయితే వైజవనుడు శూద్రుడని 
నిరూపించినవ్పటికీ అతను ్రావీనకాలంవాడని న్పేష్టేంగా తెలియడం వల్ల, లేఖకులు 
శూద్ర అన్న వదం వదిలి వురా అన్న _వదాన్ని చేర్చడ ౩ అవసరంగా భావించారు. ఈ 
వివరణ సమంజసంగా ఉందని భావిస్తే, మహాభారతంలోని శాంతి పర్వంలో వేర్కోబడిన 
వ్యక్తి వైజవనుడని, ఈ వైజవను? ఒక శూద్రుడనీ-నిరూపించబడినట్టు భావించవచ్చు. 
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"ల$ వై జవనుడెవరన్నది గుర్తించడమే మన ముందున్న రెండవ ప్రశ్న, యౌస్క 
థిఠరిరమైన . నిరుక్తం ఈ విషయంలో మనకొక ఆధారాన్ని అందిస్తూంది. నిరుక్తం 
(11,24) లో” యాస్కుడిలా అంటాడు. 

“మపార్షి విశ్వమిత్రుడు 'వైజవనుడి పుత్రుడు సుదానుని పురోహితుడు (విశ్వమిత్ర 
అంఓ అందరికీ మిత్రుడు). సుదాసుడంకే దానంలో గొప్పవాడు. పిజవనుడి కుమారుడు 
'సైజననుడు. 'వైజవన అంటే అసూయ కల్గించే వేగం కలవాడు. లేదా అనితర సాధ్యమైన 
నడక కలవాడు.” 


ఈ యాస్క నిరుక్త నుంచి రెండు ప్రధానమైన విషయాలు గుర్తి ంచాలి, 
(1) వైజవనుడు అంయే పిజవనుని పుత్రుడు. 


(2) ఈ వైజననుని కుమారుడు సుదాసుడు, మహాభారతం, శాంతి పర్వంలో వచ్చే వైజ 
వనుడెవరు? అనే (ప్రశ్నకు యాస్క సపోయంతో సమాధానం దొరుకుతుంది. మరో 
మాటలో పైజవన అనేది సుదాసునికి ఇంకొక పేరు మాత్రమే, 


ఇక రెండవ వ్రశ్న ఈ సుదాసుడెవరు? ఇతన్ని గురించి మనకి తెలిసినదెంత? 
బ్రాహ్మణ వాజ్మయం పరిశీలించినట్టయితే సుదాస నామం కలవారు ముగ్గురు కనిపిస్తారు. 
టుగ్వేదంలో ఒక సుదాసను గురించిన (ప్రస్తావన ఉంది. బుగ్వేదంలోని ఈ (క్రింది 
శ్లోకాలు అతని కుటుంబవివరాలని తెలియచేస్తున్నాయి 


1. బుగ్వేదం ౪11.18.21-- “శతాధిక రాక్షసులను సంహరించిన పరాశరుడు, వశి 
షృడు నీ ఆరాధకులై శుభప్రదాత అయిన నిన్ను విస్మరించకుండా ఇంటింటా నీ వైభవాన్ని 
నుతిస్తున్నారు. అందుచేతే పుణ్యవర్తనులకు శుభం కలుగుతున్నది” 


2. బుగ్వేదం *1.18.22-- “రెండువందల గోవులను ఇద్దరి భార్యలను రెండు 
రథాలను నాకు బహకరించిన పిజవన పుత్రుడు, దేవ వ్రతుని మనుమడు అయిన సుదాసుని 
శ్రీరస్తూ, ఓ అగ్నీ! బుత్విజునిలా నీకు ప్రదక్షిణం చేస్తున్నాను. 


3. బుగ్వేదం + 18-23-- “పిజవన పుత్రుడు సుదాసుడు నాకు బహూకరించిన 
నాలుగు అశ్వాలు బంగారు నాడాలు కలిగి క్లేష్టమైన మార్గంవై సునాయాసంగా భూమికి 
అలంకారంగా ప్రయాణేస్తున్నాయి. నాకు వుత్రసంతానాన్ని, ఆహారాన్ని ప్రసాదించు”. 


4. బుగ్వేదం vii.18.24-- “ఏిదులోకాలు సుదాసుడిని ఇంద్రుడన్న రీతి కీర్తి 
స్తున్నాయి. అతని ఖ్యాతి భూమ్యాకాశాలకు విస్తరించింది. ఐశ్వర్యవంతుడైన సుదాసుడు 
వ్రతి ప్రముఖుడికీ సంపద పంచిపెట్టాడు. ఇతని కోసమే (ప్రవహించే నదులు యుధ్యామధిని 
యుద్ధంలో నాశనం చేశాయి”. 


పా 
7. లక్ష్మణ స్వరూప్‌, నిఘంటు నిరుక్త, ఏ. 35-36 
8. Wilson's Rigveda, Vol. IV. {Poona 700000 p. 146 


116 బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు-|వ్రనంగాలు : Vi 


ర్‌. బుగ్వేదం vii.18.24- “యాగ నిర్వాహకులై న మరుత్తులారా! సుదాసుని 
తండ్రి దివోదాసుని చూసిన ప్లే ఈ రాకుమారునికి తోడ్పడండి! వైజవన వుత్రుడి |ప్రా్ట 
నలు ఆలకించండి! అతని శక్తి అజరామరమగుగాక!” 


మిగిలిన ఇద్దరిని విష్ణుపురాణం చెబుతుంది. ఒక సుదాసుడు 4 వ అధ్యాయంలో 
సగరుని వారనునిగా కనిపిస్తాడు. సగరునితో ఈ సుదాసునికి సంధం కింది విధంగా ఉంది”. 


“కాశ్యవుని కుమార్తె సుమతి, విదర్భ రాజపుత్ర కేశిని సగరుని భార్యలు, సంతతి 
లేని కారణంగా రాజర్షి అయిన కౌర్వుల్లే భక్తితో ప్రార్థించాడు. అప్పుడే ముని ఒక భార్యకు 
కలిగే "పుత్రుడు వంశం నిలుపుతాడని రెండవ భార్య అరవై వేల సంతతిని కంటుందనీ 
వరం ప్రసాదించాడు. ఎవరికేది కావాలో వారినే నిర్ణయించుకొమ్మన్నాదు, కేశిని ఒక్క 
కుమారుని కనడానికి నిర్ణయించుకొంది, సుమతి అరవై వేల కుమారులని కనడానికి ఒప్ప 
కుంది. కొంతకాలం తరువాత కేశిని అసమంజన అనే వుత్రుని కన్నది. ఈ రాకుమారుని 
ద్వారా వంశం వృద్ది చెందింది. సుమత మరోపేరు వినత, అరవై వేల నంతతిని కన్నది. 
అసమంజసుని కుమారుడే అంశువముతుదు.” 


* * * 


అంశుమతుని కొడుకు దిలీపుడు. అతని కొడుకు భగీరథుడు. ఆతడే గంగను 
భూమివైకి తెచ్చాడు. అందుచేత గంగకు భాగీరథి అనిపేరు కలిగింది. భగీరథుని 
కుమారుడు శ్రుతుడు; అతని కొడుకు నాభాగుడు; అతని కొడుకు అంబరీషుడు; 
అతని కొడుకు సింధుద్వివుడు; అతని కుమారుడు అయుతశ్వుడు; అతని వుత్రుడు 
బుతువర్జుడు; ఇతడే ద్యూతంలో వ్రవీణుడైన నలుని స్నేహితుడు. బుతువర్జుని 
కుమారుడు నర్వకాముడు; అతని కొడుకు సుదాసుడు; అతని కుమారుడు సౌదాసుడు; 
అతనికే మరోపేరు మిత్రసహ. 


19 న అధ్యాయంలో వురుని వారసుడుగా మరో సుదాసుడు చెప్పబడ్డాడు. ఈ 
సుదాసునికి వురునితో సంబంధం కలువుతున్న వంశవృక్షం ఇలాగుంది!?, 


పురుని కుమారుడు జనమేజయుడు, అతని కుమారుడు ప్రావీన్వతుడు, అతని 
పుత్రుడు ప్రవీరుడు; అతని సుతుడు మనన్యుడు; అతని తనయుడు భయదుడు; అతని 
కుమారుడు సుధుమ్నుడు; అతని కుమారుడు బాహగవ; ఆతని పుత్రుడు సంయతి, అతని 
వుత్రుడు భంయతి; అతని సుతుడు రౌద్రశ్వుడు, అతనికి బుతేయ, కశ్నేయు, స్థాండిలేయ, 
ఘృతేయు, జలేయు, స్హలేయు ధనేయు, వనేయు, వ్రాతేయులనే పది మంది కుమారులు. 
బుతేయుని కుమారుడు రంతినరుడు. అతనికి తన్ను, అ(ప్రధిరథ, (ధ్రువులనే ముగ్గురు 
కొడుకులు. వీరిలో రెండవవారి కొడుకు కణ్వుడు. అతని కొడుకు మేధాతిథి, అతనినుండి 
కాణ్వాయన బ్రాహ్మణులు వచ్చారు. తన్నుని కుమారుడు అనిలుడు; అతనికి దుష్యంతాది 
నలుగురు కుమారులు. దుష్యంతుని కొడుకే భరత చక్రవర్తి. 


9. Wilson's Vishnu Purana, 377-380 
10. Wilson's Vishnu Purana, pp. 447-56 
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వివిధ భార్యలతో భరతునికి తొమ్మిదిమంది కుమారులు కలిగినా వారెవరికి తనతో 
పోలిక ల్లేవని భరతుడు అన్నందువల్ల, అతడు తమనెక్కడ వదలి వెడతాడోనన్న భయంతో 
ఆ తల్లులే వారిని చంపివేశారు. అందుచేత భరతుని కుమారుల జన్మవృత్తాంతం లభ్యంకా 
వడం లేదు. భరతడు మరుత్తులకు క్రతువుచేయగా వారతనికి భరద్వాజుని ప్రసాదించారు. 
అతని కుమారుడు బృహస్పతి ఉతథ్యుని భార్య మమతతో... 


* * + 


భరతుని కుమారుల జన్మ నిరుపయోగ (వితథ) మైందనే భావనకు మాచనగా అతని 
చేరు వితథుడు అయింది. వితథుని కుమారుడు భవన్మున్యువికి చాలామంది కుమారులు 
. కలిగారు, వారిలో ముఖ్యులు బృహత్‌ క్షాత్ర, మహావీర్య, నర్క గార్డులు. నరుని కుమారుడు 
సం(క్రీతి. అతని కుమారులు రుచిరథి, రంతిదేవులు: గార్లుని కుమారుడు శిన్కి వారి 
సంతతికి గార్డులు శైన్యులు అనేపేరు. పుట్టుకతో వారు శఈత్రియుశైనా తరువాత బ్రాహ్మ 
ణులయ్యారు, మహావీరుని కుమారుడైన ఊరుక్షయునికి త్రయ్యరుణ, పుష్కురిణ, కవులనే 
ముగ్గురు కుమారులు కలిగారు. వీరిలో చివిరివాడైన కపి బ్రాహ్మణుదుగా మారాడు, బృహ 
| శ్రీశాతుని కుమారుడు సుహోత్రుడు, అతని కొడుకే హస్తినాపురాన్ని నిర్మించిన హస్తినుడు. 
జాప్తినుని కుమారుడు అజమీఢ, ద్విమీఢ, కురుమీఢులు, అణమీధుని కుమారుల్లో ఒకడు 
కణ్వుడు. అతని కొడుకు మేధాతిథి; మరో కుమారుడు బృహదీశుడు. అతని కొడుకు 
బృహద్వశుడు; అతని కుమారుడు బృహత్కర్మ; అతని వుత్రుడు జయద్రథుడు; అతని తన 
యుడు విశ్వజిత్తు, అతని సేనజిత్తు, అతనికి రుచిరశ్వ, కశ్య, దృఢధనుష్క్‌ 
వాసహనులనే నలుగురు కొడుకులు. రుచిరశ్వుని కుమారుడు వృథుసేమదు; అతని కొదుకు 
వేర; అతని పుత్రుడు నిపుడు, అతనికి కాంపిల్య (ప్రభువు, (ప్రసిద్దుడూ అయిన నమరాది 
నూర్లురు కుమారులు, సమరునికి పర, సంవర్క సదశ్వులనే ముగ్గురు కుమారులు. వరకు 
మారుడే పృథు; అతని కుమారుడు నుక్రీతిి అతని తనయుడు విభ్రాత్ర; అతని=పుత్రుడు 
అనూహ; ఇతడే వ్యానవుత్రుడైన శుకుని కుమార్తె కృత్విని సరిణయమాడి బ్రహ్మదత్తుని 
కుమారునిగా పొందాడు, బ్రహ్మదత్తునికి విష్వక్సేనుడు కొదుకు అతనికి ఉదక్సేనుడు, అత 
నికి భల్లటుడదు కలిగారు. 


ద్విమీఢుని కుమారుడు యవినరుడు; అతనికి ధృతిమత్తు, అతనికి సత్యధృతి, అతనికి 
ధృథనేమి; అతనికి సుపార్యుడు, అతనికి సునుతి, అతనికి నన్నతిమత్సి . అతనికి |క్రీత 
కలిగారు. (క్రీతకు హిరణ్యనాభుడు యోగతత్త్యాన్ని బోధించగా, అతడు సామవేదాన్ని అధ్య. 
యనంచేసే ప్రాగ్బాాహ్మాణులకోనం 24 సంహితలను సంకలనవరచాడు, '్రీత కుమారుడై న 
ఉగ్రాయుధుని శక్తివర్ల శ్షత్రియులలోని నిన జాతివారు నిర్మూలనమయ్యారు. ఆ ఉగ్రాయు 
ధుని కుమారుడే శ్నేమ్యుడు. 'ఆతని పుత్రుడు సువీరుడు అతని సుతుడు వృపంజయుడు, 
అతని తనయుడు బాహారథుడు. వీరందరికి “పౌరులని పేరు. 

అజమీధుని భార్యపేరు నళిని. వారి సంతానం నీలుడు. అతని కొడుకు శాంతి, 
అతని కుమారుడు నుశాంత్కి అతని పుత్రుడు వురజనుదు, అతని కుమారుడు చక్షడు. 
అతనికొడుకు హర్యశ్వుడు. అతనికి ముద్గల, సృంజయ, బృహదీశ, (ప్రవీర, కాంపిల్యులనే 
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కుమారులు కలిగారు. అప్పుడు హర్యశ్వుడు “ఈ నా కుమార పంచకం, దేశాలను రక్షించే 
సామర్ద్యం (అలం) కలిగిఉన్నారు” అన్నాడు; అందువల్ల వారికి పొంచాలురు అనేపేరు 
కలిగింది. ముద్గలుని నుంచి మౌద్గల్య (బ్రాహ్మణులు జన్మించారు; అతనికి. బహ్వశ్వుడు 
అనే కుమారుడు కూడా ఉన్నాడు. అతనికి దివోడాస అనే కుమారుడు, అహల్య అనే 
కుమార్తె కవలలుగా పుట్టారు. “7 


న 


దివోదానుని కుమారుడు మైత్రాయుడు; అతని కుమారుడు ఛ్యవనుడు; అతని కొడుకు 
సుదాసుడు; అతని కుమారుడు సౌదాసుడు. అతనికే సహదేవుడనేపేరు. అతని పుత్రుడు 
సోమకునికి నూర్లురు కుమారులు, వారిలో జ్యేష్టునిపేరు జంతు, కనిష్టునిపేరు పృషతుడు. 
వృషతుని కుమారుడే (ద్రుపదుడు. అతని కొడుకు ధృష్టద్యుమ్నుడు, అతని కొడుకు ధృష్ట 
శేతుడు, 


అజమీధుని మరొక పుత్రుడు బుక, అతని కుమారుడు సంవరణ, అతని సుతుడు 
కురు. అతని వల్లనే కురుశ్నేత్రమనే దివ్యప్రాంత నామధేయం కలిగింది. అతనికి నుధ 
నుష్క పరీక్షితాది అనేక మంది పుత్రులు కలిగారు. సుధనుషునికి సుసోత్రుడు, అతవికి 
ఛ్యవనుడు, అతనికి కృతక, అతనికి ఉవరిచర వసువు కలిగారు. వనువైన ఈ ఉపరిచరునిశే 
బృహ(ద్రథ, ప్రత్యగ్ర, కుశాంబ, మా వేల్ల, మత్స్యాది ఏడుగురు కుమారులు. బృహద్రథువికి 
కుశా(గ్రుడు, అతనికి బుశంభుడు, అతనికి పుష్పవత్తు, అతనికి సత్యధ్భృత, అతనికి సుధ 
వ్వన, అతనికి జంతు లు కలిగారు. బృహద్రథునికి మరొక కుమారుడు కూడా కలిగాడు. 
అయితే ఆ శిశువు రెండు ముక్కలుగా పుడితే, అతని స్నేహితురాలు జరా అనే ఆమె ఆ 
రెండు భాగాలను ఒకటిగా (సంధిత) చేయడం వలన, ఆ శిశువుకు జరాసంధుడనే పేరు 
గలిగింది. జరాసంధునికి సహాదేవుడ్సు అతనికి సోమప్కీ అతనికి (శ్రుతశ్రవసుడు కలిగారు. 
వీరందరూ మగధనేలిన రాజులు” 


"వై ముగ్గురు సుదాసులు ఒక్కరా? లేక ముగ్గురా? అన్న విషయాన్ని నిర్జారించడానికై 
వారి ప్రాచీనతను ఈ క్రింది సమాంతర పట్టిక రూపంలో చూద్దాము. 






VII, 18:22 VI, 18:23 VII, 18:25 


టూడ్రుశెవరు? * శూద్రులు ఎవరు? 


ఈ వట్టిక నుండి రెండు అంశాలు తేటతెల్లమౌతున్నాయి. మొదటిదేమిట 
లీమ్మవురాణంలో వచ్చే నుదానునికి, బుగ్వేదంలో వచ్చే సుదానునికి ఏ సంబంధమూ 
ఇ స్పష్టంగా కనిపించే రెండవ విషయం ఏమిటంటే మహాభారతం పేర్కొనే వై జవ 
(ప్రొరీన కాలంలోని వారెవరితోనైనా పోల్చవలసివస్తే, అది బుగ్వేదంలోని నుదాస 
లోల్ళూలి. పిజననుడి కుమారుడు" కావడం వల్ల నుదాసకు వై జననుడనే పేరువ 
తిబోదానుని మరో పేరే పిజవనుడు'"!. 

అదృష్టం కొద్దీ నా సిద్దాంతమూ ఆచార్య వెబర్‌ అభిప్రాయమూ ఒకటిగానే ఉనా 
శా సిద్దాంతానికి ఆధారభూతమైన మహాభారత శాంతివర్వభాగం వై వ్యాఖ్యానిన్తూ ఆ 
వెబిర్‌ ఇలాగంటారు: 

12 “అనేక క్రతువులను. నిర్వహించిన సుప్రసిద్దుడూ, బుగ్వేదంలో విశ్వామి! 
లోషకునిగా, వశిమ్టునికి వైరిగా అభివర్షితుడై న వాడూ అయిన సుదానుడు-లేదా- వై జవ 
టాద్రుడనే ఒక ముఖ్య సంప్రదాయం ఇక్కడ పొందువరచబడి ఉంది”, 

ఆచార్య వెబెర్‌ ఈ భాగంప్రాముఖ్యాన్ని దురదృష్టవశాత్తు వూర్తిగా గుర్తించ 
అడి నరో విషయం. నా వరకు |వ్రన్రుతం ఆయన కూడా మహా భారత 
'ఫైజననుడదూ, బుగ్వేదంలోని సుదాసుడూ ఒకరేనని గుర్తించిన విషయం చాలు. 


Il 


వైజననుడైన సుదానుని గురించి మనకేం తెలును? 
అతని గురించి ఈ క్రింది వివరాలు లభ్యమవుతున్నాయి: 


| క్షే, సుదానుడు దాసుడుకాని ఆర్యుడుకాని కాడు. వారిద్దరూ + 
| శత్రువులే 1. దీని అర్థం ఆయన వైదిక ఆర్యుడేనని, 


2. నుదాసుని తండ్రి దివోదాన. అతడు వధ్య్యశ్వుని దత్తవుత్రునిగా కనిపిస్తా 





11. బుగ్వేదంలోవి ఈ సుదానుని వంశ వృక్షానికి సంబంధించి కొంత క్లేశం ఉంది. అయితే దే 
తిలోదాసగా గుర్తిస్తే ఆ క్లేశం తొలగిపోతుంది. క్లో 22, 23, 25 అను సరిగా పేకరించడానితై ఎవరు 
| తూవకపోవడం వల్ల, వాటికి పాఠాంతరాలుండడం వల్లి ఈ క్లేశం వెంభివెంచింది. చిత్రవ శాస్త్ర, తరిమ్మ 
యుగ్వేద ప్రతి ఆద్యంతం పిజనన పేరునే ఇర్చింది. నత్వాలేకర్‌ (ప్రతి వైజవన శబ్దాన్ని ఆసాంతం వే! 
రిల్పన్‌ 22, 23 శ్లోకాల్లో సైజనన 25 లో సీజనవను ఇచ్చాడు, విల్చన్‌ పాఠం సరిగ్గా ఉన్నట్లుగువడు. 
యౌస్కుడు తాను వినరించ తల పెట్టిన నిరుక్తలో సైజవన శబ్బాన్నే గుర్తించాడు. 25 న శ్లోకానికి 
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దినోదాసు తుర్వశ, యదులతోను'్‌ శంబర్క!* పరవ, కరంజులతోను,!” గుంగు"క తోను 
అనేక యుద్దాలు చేసినవానిగా, రాజుగా కానవస్తాడు. తుర్యవనుడికి, దివోదానుకు (అతని 
వక్షాన ఆయు, కుత్సులకు) జరిగిన ఒక యుద్దంలో తుర్యవనుడికి జయం కలిగినట్లు 
చేర్కొనబడింది'?, 

ఒకమారు, ముఖ్యంగా తుర్యవనుడితో జరిగిన యుద్దంలో ఇంద్రుడు అతనకి 'వ్యతి రేకంగా 
ఉన్నట్లు అగుపిస్తున్నది. భరద్వాజుడు అతని వురోహితుడు*. అతనికెన్నో కానుకలను 
దివోదాసు ఇచ్చాడు?'. 


అయితే భరద్వాజుడు దినోదాసుకు వ్యతిరేకంగా తుర్యననుని వక్షం చేరి వంచించినట్లు 
కనపడుతున్నది. ** నుదాసుని తల్లి గురించి ఏ ఎవ్రస్తావనా లేదు. అతని భార్య ప్రసక్తి 
మాత్రం ఉన్నది. ఆమె పేరు సుదేవి. ** ఆతనికోసం అశ్వినులామెను తెచ్చినట్లు 
వర్లించబడింది. 
3. నుదానుడు రాజు.. అతని వట్టాభిషేకోత్సవాన్ని బ్రహ్మర్షి వశిష్టుడు జరిపించాడు. 
ఐతరేయ బ్రాహ్మణం ఈ మపహోభిషేకోత్సవాన్ని జరిపించుకొన్న రాజుల పేర్లను, వాటిని 
నిర్వహించిన వురోహితుల వేర్లను క్రింది విధంగా పేర్కొన్నది, 
“భృగు కుమారుడైన ఛ్యవనుడు, మనువుత్రుడైవ ' శర్యతుల్ణే వట్టాభిషిక్తుణ్లే చేశాడు. 
తదనంతరం శర్యతుడు మహీతలాన్ని జయించడానికి ఉవగ్రమించి, అశ్వమేధయాగాన్ని జరి 
పించాడు. దేవతలు, గోత్రపిత జరిపిన యాగాలలో కూడా అతదు పాల్గొన్నాడు. | 


“వజరత్న నుతుడైన సమసుషమ-పత్రాజిత్తు కుమారుడైన శతానీకువికి పట్టాభిషేకం 
చేశాడు., తర్వాత శతానీకుడు విజయయాత్ర చేసి దిగంతాల వరకు జయించి అశ్వమేధ 
యాగం చేశాడు” 


“ఆ మపోత్సవంలో పర్వత్క నారదులు అంబుమ్మ్ణీ రాజుగా (ప్రతిష్టించారు. అంబు 
మ్యడు పృథ్వి అంచుల వరకు జైత్రయాత్ర జరిపి అశ్వమేధయాగాన్ని చేశాడు.” 


“ఈ క్రతువులో పర్వత, నారదులు ఉగగ్రపేనుని కుమారుడైన యుధాంగశౌష్టిని రాజుని, 
చేశాడు. యుధాంశ్రౌష్టి భూమినంతటిని జయించి అశ్వమేధం జరిపించాడు.” 


15. Rig Veda, vi,61.1:vi.19.8 
16. Rig Veda, 1.130.7 

17. Rig Veda, 1.53.10 

18.. Rig Veda x.48 


హూద్రులెవరు? వ శూద్రులు ఎవరు? 


“భువనుని కుమౌరుడైన విశ్వకర్మను కశ్యపుడు పట్టాభిషిక్తుణ్ణి చేశాడ 
విశ్వకర్మ లోకమంతటినీ జయించి అశ్వమేధయాగం చేశాడు.” 

“భూమాత విశ్వకర్మనిలా స్తుతించిందట. “మానవ మాత్రుడెవడూ 
దత్తం చేయడానికి వీలులేదు, ఓ విశ్వకర్మా! నీవు నన్ను ధారపోశావు 
సముద్ర మధ్యాన దూకుతాను. నీవు కశ్యపునికి చేసిన వాగ్గానం వృథా ఆశ 

“ఈ వుణ్యకర్మతో వశిష్ణుడు వైజవన పుత్రుడైన సుదాసును రాజుగా 
అది మొదలు సుదాసు భూమినంతటినీ. గెలిచి అశ్వమేధయాగం చేశాడు.!” 

“ఈ మహోత్సవంలో అంగీరసవుత్రుడై న సంకర్తుడు అధక్షిత పుత్రుడై 
రాజుగా అభిషేకించాదు. తరువాత .మరుత్తు |ప్రపంచమంతటిని గెలిచి అః 
చేశాడు.” 


ఈ జాబితాలో సుదాసుని గురించి ప్రత్యేక (ప్రస్తావన, నణిష్ణుడు అతని ప 

శరిపించడమూ ఉన్నాయి. 

బుగ్వేదం వర్షించిన ప్రఖ్యాత దాశరాజ్ఞ యుద్ధంలో సుదాసుడే నాం 

వ్రఖ్యాత యుద్ద (ప్రస్తావనలు బుగ్వేదం ఏడవ మండలంలోని అనేక సూక్తాలి 
సూక్త 83-లో ఇలాగుంది, 

4. “ఇంద్ర వరుణులారా! అజేయమైన “భేద” ను మా ప్రచండ ఆయుధా 
చేస్‌ నుదాసను రక్షించారు. యుద్ద వేళల్లో ఈ తృత్సుల ప్రార్థనలను 
నా ఉపచారక విధిని సార్ధకం చేయండి”. 

6. “ధన సంపాదనకై యుద్దాలు చేస్తున్నపుడు ఈ సుదాస తృత్సులిరువురు 
వస్తారు. దాశరాజ్ఞులు దాడి చేసినప్పుడు వారిని సంగక్షించండి.” 

7. “ఇంద్ర వరుణులారా! అధర్మవరులైన కూటతంత్రజ్ఞ లైన ఆ పదిన 

" సుదాసుని ఎదురుగా నిలువలేరు. యజమానుల స్తోత్రాలు, యజ్ఞబలుల 
య్యాయి- దేవతలు ఈ యాగాలలో స్వయంగా పాల్గొన్నారు.” 


9. “ఇంద్ర, వరుణులారా?! మీలో ఒకడు యుద్దాలలో శత్రు సంహారం చెం 
కరు ధార్మిక కర్మ విధులను సంగక్షించండి. మీ స్తోత్రం చేస్తాం. మాక 
ప్రసాదించండి”. 


నూక్త-33 లో ఇలాగుంది. 


2. “*ఇందుణి పశదుయుని అగౌొరవవరునూ అతదు యానంలో. ఇంగ.” 


"బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు ప్రసంగాలు : 14 

3. “అదే విధంగా వారి సాయంతో సుదాసుడు సింధునదిని నులభంగా దాటాడు; అదే 
విధంగా వారి ద్వారా శత్రువులను సులభంగా సంహరించాడు, కనుక ఆడే విధంగా 
ఓ వశిష్టులారా! మీ ప్రార్థనల వలన దశరౌజుల యుద్ధంలో ఇంద్రుడు సుదానుని 
సంరక్షించాడు.” 

“దాహ పీడితుడై వర్షం కోసం ప్రార్హిన్తూ (తృత్సులచే) దశరాజుల యుద్దంలో సపోయం 

పొంది (వశిమ్టులు) ఇంద్రుణ్ణి సూర్యునితో సమంగా దీస్తిమంతం చేశారు. వశిష్టుల 

స్తోత్రాన్ని ఆలకించి ఇంద్రుడు తృత్సులకు విశాల భూభాగాన్ని అమగ్రహించాడు.” 
సూక్త-19 లో : 

3. “మహా ధైర్యశాలివైన ఇంద్రుడా! బలులను సమర్పించే సుదాసున్ని నీ సమస్త రక్షణ 
లతో రక్షించావు. వురుకుత్స, పురుల సుతుడైన (త్రసదన్యుని వృథ్వి సంపాదవార్థం 
జరిగిన యుద్దాలలో శత్రువుల నుండి నంగక్షించావు.” 

సూక్త-33 లో ఇలాగుంది: 

2. “తన యజ్ఞ క్రతువులో పశద్యుమ్నుడు అర్చించిన సోమాన్ని సేవిస్తున్న ఇంద్రుణ్ణి” 

6. “ఇంద్రా! నీకు నిత్యం నివేదనలు, బలులను అర్చించే సుదానునకు చేసిన మేళ్లు 
అనంతం. వరాలను కురిపించవా! నీ జవనాశ్వాలను వపూన్చుతాను. ఓ మవాోశక్తి శారీ! 
సమస్త క్రతువులకు ఉద్దిష్టరూపా! మా ప్రార్దనలు నిన్ను చేరనీ” 

నవ్రను మండలంలోని 18 సూక్తంలో ఇలాగుంది: 

ర్‌. “స్తుతి పాత్రుడైన ఇంద్రుడు సువ్రసిద్ధమైన (వరుష్టి) అగాధ (ప్రవాహాన్ని సుదాసు 
డికి దారి ఇచ్చేలాగా చేశాడు; యాజ్వికుని భయంకర శాపోక్తులను నదీ దూషణగా 
మౌర్చాడు.” 

6. “యజ్ఞ నిర్వహణలో అవ్రమత్తుడైన తుర్వశుడు ధనానిశతై నుదానువి వద్దకు వెళ్ళాడు. 
కాని (నీటికి) పరిమితమైన చేవల్లాగ భృగు, ద్రుహ్యూలు వారివై పడ్డారు; నర్వగమమ 
లైన; వారిద్దరిలో తనమిత్రుడైన సుదానుని ఇంద్రుడు కాపాడాడు,” 

7. “యాగ బలులను సిద్ధం చేసేవారూ శుభ వాక్కులను పలికేవారూూ శోషణాది కర్మ 
లను వర్ణించిన వారూ చేతులలో కొమ్ములు దాల్చినవారూ; (యాగాలచే లోకానికి) 
ఆనందాన్ని ప్రసాదించేవారూ, ఇంద్రుణ్ణి కీర్తించండి. ఆర్యుల గోవులను దోపిడి దారు. 
లనుండి కాపాడి యుద్దాలలో శత్రునంహారము చేసిన ఇంద్రుణ్ణి కీర్తించండి.” 

8. దుర్మార్గులు, మూర్థులు (నుదాసుని శత్రువులు) పరుష్ట్రీనదిని దాటుతూ, దావి 
ఒడ్తులను కూల్వివేశారు. కానీ (సుదానుడు) తన మహతుతో చూమివంతా వాన 


అూద్రుళెవరు? * శూద్రులు ఎవరు? 


10. “మచ్చల గోవులవై స్వారీ చేసేవారు (మరుత్తులు, వృష్టి) పంపగా తమ 


11, 


12, 


13, 


14. 


కేర్‌, 


16. 


17. 


18. 


ఇంద్రునితో చేసుకొన్న ఒప్పందాన్ని జ్ఞాపకం చేసుకుంటూ, గోపాలకుడు ' 
నుండి వెలువడ గోవుల వలె వచ్చారు; పరమానందిత మైన నియుత అశా. 
త్రుటిలో శత్రుముఖంలో నిలిపాయి.” 


“రాజ సహాయార్థం ఇంద్రుడు మరుత్తులను సృష్టించాడు. కీర్తి కాంక్ష : 
పరుష్టీ నది రెండు ఒడ్డులవై ఇరవై ఒక్కమందిని, యజ్ఞగుండంలో వు 
పవిత్ర దర్భలను (వేల్చినట్లుగా, హతులను చేశారు.” 


“ఓ వజ్రాయుధా! (శ్రుత, కవశ, వృద్దుల ను తదనంతరం (ద్రహ్యాలను నీట వ 
ఇంద్రా! నీ భక్తులు నీ మైత్రిని అషేక్తిస్తూ నిన్ను కీర్తిస్తారు, ఆనందిస్తారు 
“శక్తి శాలియైన ఇంద్రుడు వారి దుర్గాలను, ఏదు (విధాలైన) నగరాలను అమిత 
కూల్చివేశాడు. అను కుమారుని ఆవాసాన్ని తృత్సులకు ఇచ్చాడు. ' 
సంతృప్తి పరచి) యుద్ధంలో దుష్టవచనుల్లి జయిద్దాము గాక! 

“పవిత్రుడు (నుదాన)కు విరోధులూ, గోఅపహరణకు సన్నద్దులూ అయి 
(దువ్వాళల యోధులు అరవై ఆరువేల ఆరు వందల అరవైమంది నశించారు. 
మహత్తర కార్యాలు అటువంటివి.” 

“విరోధులైన ఈ _తృత్సులు మూర్చంగా ఇంద్రుణ్ణి ఎదిరించి అధో ప్రవాహ" 
జలాల్లాగ త్వరగా అంతరించి పోయారు, వరాజితులై తమ సర్వస్వాన్ని సే 
వదిలి పెట్టారు.” 


“యజ్ఞ బలులలో భాగహర్తా, వీర (నుదానుకు) విరోధి అయిన తన 4 
ఇంద్రుడు నేల నాలుగు చెరగులా తరిమి కొట్టాడు; ఆ దురాగ్రహ శత్రు 
హాంకారాన్ని అణచివేశాడు; (సుదాసకు వ్యతిరేకంగా) వురోగమిస్తున్న ఆ 
పలాయన మార్గాన్ని చేపట్టాడు.” 


“నిర్హనునిచే అమూల్య (దానా) అను ఇప్పించగలిగాడు ఇంద్రుడు; అతడు ౬! 
సింహాన్ని చంపించగలిగాడు; యూప స్తంభాలను నూదిచే కోయించగలిగాడు; 
వుకు చెందిన) నష్టనంవదనంతా సుదానవరం గావించాడు.” 


“ఇంద్రా! నీ అసంఖ్యాక శత్రువులందరూ లొంగి పోయారు; ఇక నిన్ను క్ర 
నిగా వేర్కొనే ప్రజలకు అండయైన దురంతమైన భేద ను ఎప్పుడో ఒకః 
స్వాధీనంలోకి తెచ్చుకో; అతనివై నీ పదునైన (వజ్రాయుధాన్ని గురివెట్టు, 


తీ 2 బవ ద వ 








124 బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలూప్రసంగాలు : Vil 


డైన డేవకుని సంహరించావు; నీకు నీవుగా సంకల్పించి శంభరుణ్లే మహో పర్వత 
శిఖరం నుండి కూల్చివేశావు”. 


ఈ యుద్దంలో సుదాసతో యుద్దం చేసిన రాజులు వీళ్లు:26 


(1) శజ్యు (2) తుర్వశ, (3) (డ్రుహ్యా (4) కవశ (5) వురు (6) అను (7) 
భేద (8) శంభర (9) వైకర్ల (10) (మరో) వైకర్ల (11) యదు (12) మత్స్య 
(13) వక్త (14) భలన (15) అలీన (16) విశానిన్‌ (17) అజ (18) శవ (19) 
శిగ్రు (20) యక్ష (21) యుధ్యమధి (22) యద్వ (23) దేవక  మన్యమన (24) 
ఛయమన కది (25) సూతుక (26) ఉచ్చత (27) శ్రుత (28) వృద్ద (29) మన్యు 
(30) వృథు. 

వాస్తవానికి ఆ యుద్ధం దాని పేరు సూచించే దానికన్నా ఇంకా వెద్దదే, ఇండో 
- ఆర్యనుల చరిత్రలో ఈ యుద్దం చాలా (ప్రముఖమైన సంఘటన అయి ఉండాలి. 
అంచేతే ఆ యుద్దంలో విజయం సాధించిన సుదాస ఆ కాలంలో గొప్ప వీరునిగా 
"పేరు పొందడంలో ఆశ్చర్యం లేదు. *” ఆ యుద్దానికి దారి తీసిన వరిస్తితులు ఏవో 
ఇదమిత్తంగా చెప్పడం కష్టం. బుగ్వేదం ౪11, 83.7 లో కొంత సూచన ఉంది. సుదాసునిక 
వ్యతిరేకంగా యుద్దం చేసిన రాజులను నుతాచారవిహీనులుగా పేర్కొనడంవల్ల ఇది బహుశా 
మతవర యుద్దమని ధ్వనిస్తున్నది. 


iv. బు గ్వేదంలోని ఈ (క్రింది మంత్రాలకు బుషులుగా అందులో ప్రస్తావింప బడ్డ 
రాజులే ఉన్నట్టు సాయనాచార్యుడు "పేర్కొన్నాడు, సంప్రదాయమూ అంగీకరించింది. 


“వీతహవ్య (లేదా, భరద్వాజ) ౫9, అంబరీష సుతుడు సింధుద్వివ (లేదా త్వష్ట 
కుమారుడు (త్రిశిరనుడు) : ౫.75 పీయమేధ పుత్రుడైన సింధుక్షిత ౫.133, పిజవన 
పుత్రుడైన నుదాన ౫.134, యువనాశ పుత్రుడైన మాంధాత్రి ౫.179, ఉశీనర పుత్రుడు 
శిబి దివోదాస సుతుడు, కాశీపాలకుడు అయిన ప్రతర్ణన, రోహిదశ్వ కుమారుడు వసు 
మనసుడు ౫ 148, పృథువై న్యులయ్యారని ప్రచారం.” 


ఈ జాదితాలో వేద సూక్తాలను రచించినవానిగా సుదాసుడుండడం గమనార్హం. 
సుదాస అశ్వమేధ యజ్ఞం చేశాడు. దాని (ప్రస్తావన బుగ్వేదం 111.53 లో ఉంది. 


1. దైవాలని సృష్టించిన వాడు, దేవతలనే ఆకర్షించినవాడు, క్రతువులలో నాయకులకే 
పైవాడు ఈ విశ్వమిత్ర మహర్షి సుదాసకోసం యజ్ఞం చేసినప్పుడు కుశికులతో కలిసి 
ఇంద్రుడు సం్రీతిపాందగా స్తంధింవ చేశాడు. 


26. చిత్రవ శాస్త్రి, వ్రాసిన 'ప్రావీన చరిత్ర కోశ్‌ పుటం 24 నుండి ఈ పట్టిక గ్రహింరడమైనది. 
ఈ పేర్లన్ని రాజుల పేర్లేనా అన్న విషయంలో వీకాధిప్రాయం లేడు. 13 నుండి 16 వరకు ఉన్న పేర్లు 
వురోహితుల పేర్లని సాయనాచార్య భావించాడు. 27-29 పేర్ల విషయంలో కూడా అనుమానాలున్నాయి. 

27. బుగ్వేదంలో సుదాస పేరు 27 సార్లు వస్తుంది. దాన్ని బట్టి వైదిక ప్రజలు అతడిని ఎంత వీరుడిగా 
భావించారో అర్థమౌతుంది. 
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ఓ. కుశికులారా! సుదాన అశ్వాన్ని చేరరండి. రాజుకు ఐశ్వర్యం సాధించడానికే దాన్ని 
శెచ్చగొట్టి వదలండి. దేవేంద్రుడు తూర్పు, వడమర, ఉత్తరాలలో వృత్రను సంహరించాడు. 


కనుక ఉత్తమమైన భూభాగాలలో సుదాసనతళ్లీ పూజింవ నివ్వండి. 
\ 
V1 బ్రాహ్మణులకు దానధర్మాలు చేయడంలో సుదాసుడు సుప్రసిద్దుడు. ఈ దాన 


శీలతనల్ల వారతన్ని అతిధిగ్య అని, ధర్మాత్ములలో గొవ్పచాడని పిలిచేవారు. బ్రాహ్మణులు 

అతని దాతృత్వాన్ని ఎలా స్తుతించారో బుగ్వేదంలోని ఈ ప్రస్తావనలు నిరూపిస్తాయి. 

1.47.6 “ఓ సాహాసులైన అశ్వికులారా! మీ రథాలలోని సంపదను సుదాస అవసరాలకు 

ఇవ్వండి. మాకోసం వ్యోమలోకం నుండి సాగరం నుండ్కి ఆకాశం నుండి అతి ప్రియమైన 
సిరులను పంపండి.” 


1.63.7 “ోగరిస్తున్న ఇంద్రుడా! వురుకుత్సునితో యుద్దంచేసి అతని సప్త నగరాలను 
కూళ్చివేశావు. సునాయాసంగా సుదాస భేదాన్ని గడ్డిపోచవలె తీసివేశావు, పురునికి ,సంప 
దను అనుగ్రహించావు.” 


1112.19 “మీ ఉపకారంతో సుదాసునికి మహమాన్విఆ శక్తిని చేకూర్చిన ఓ అశ్వి 
నులారా రండి.” 

vii. 19.3. “నీకు బలులు సమర్పించిన సుదాసుని, అన్ని విధాలా ఆదుకుని సావాసో 
పేతంగా రక్షించి ఉగ్రమూర్తి వైన ఇంద్రా! వురుకుత్సుని కుమారుడు (త్రసదన్యునికి శరణు 
అనుగ్రహించావు. శత్రు సంహారం చేసి రాజ్యవిస్తరణకు వూనుకున్న వురుని కాపాడావు.” 


vii.20.2. “ఇంద్రుడు విజృంభించి వృత్రను సంహరించాడు. తనను స్తుతించిన వానిః 
(ధారాళంగా క్రతువులు చేసినవాడని సాయనుడు) తన భక్తులకు అనవరతం ఐశ్వర్యాన్ని 
ప్రసాదించేవాడు అతడు”, 


vii. 25.3. “శతోపకారాలు సుదాసకు కలగాలి! సహ్మస్ర వాంఛితాలు, సంపన్నత సిడ్రం 
చాలి. దురంతకుల ఆయుధాలను నాశనం చేసి మాకు యశస్సంపదలను అనుగ్రహించు.” 


౪1.32.10. “నుదాస రథాన్ని ఎవరూ ఎదుర్కొనలేరు; ఆపలేరు. ఇంద్రునిచే, మరు 
త్తులచే గక్షింపబడుతూూ అతడు వశువుల మందలు నిండిన మైదానంలో నడుస్తాడు.” 


౪153.3 * ఓ న్వర్గమా ఓ భూమి! నుదానునికి సకల ఐశ్వర్యాలను అందించండి.” 


vii. 60.8. “*అదిత్సి మిత్ర వరుణులు (ఉదారుడైన) సుదాసునకు కావలసిన రక్షణ 
ఇస్తున్నారు. కనుక అతనికి సంతతి ననుగ్రహించడం వల్ల, ఓ శక్తిమంతులైన దివ్యులారా! 
మనం దేవతల పట్ల ఏ అపచారము చేయడం లదు. ఆర్యమాన్‌ మన శత్రువులను నిర్మూ 
లించు గాక్క దేవతలారా! సుదానకు విశాల శ్షేత్రాలను ప్రసాదించండి.” 
శాంతి పర్వంలో ప్రస్తావించబడిన వైజవనుని జీవిత విశేషాలకు సంబంధించిన ఈ 

చిన్న చిన్న విషయాలు, అతి విశ్వననీయమూ, ప్రామాణికమూ అయిన బుగ్వేదంలో 
కనిపిస్తున్నాయి. బుగ్వేదం ద్వారానే అతని నిజనామం నుదాస అనీ, అతడు క్షత్రియుడని 


బాబాసాహెల్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలూ ప్రసంగాలు : vii 


. నిజానికతడు క్షత్రియుని కంటు ఎక్కువ. మహాభారతం అతను శూద్రుడనే 
క్రొత్త విషయాన్ని తెలియచేస్తున్నది. శూద్రుడు-ఆర్యుడు!క్ష త్రియుడు !!రాజు!!! 
ఆశ్చర్యం కలిగించే గొన్న విషయం ఏముంది? ఇంతకంటు విప్లవాత్మకమైన 


జీవిత చరిత్ర వివరాల కోసం జరువుతున్న పరిశోధనను మూడు ముఖ్యమైన ' 
ముగించవచ్చు: సుదాన ఆర్యుడా? అతను ఆర్యుడై నట్టయితే ఏ తెగకు 
కు? సుదాస శూ|ద్రుడయితే-శూ ద్ర శబ్దం సూచించే దేమిటి? 


రెండో (ప్రశ్నతో మొదలు పెట్టడం సముచితంగా ఉంటుంది. ఈ ప్రశ్నను 
ానికి- బుగ్వేదంలోని కొన్ని నూచనలు ఉపకరిస్తాయి. 


($దంలో చాలా తెగల వేర్లు ఉన్నాయి. వీటిలో అతి ముఖ్యమైనవి: “తృత్స, 
ఏర్వశ |ద్రుప్యా యదు, పురు, అను అనే తెగలు. కాని బుగ్వేదంలో 
చనల ప్రకారం వుర్కు తృత్స, భరత తెగలనే మూడింటితోనే సుదాసకు 
న్నాయి. ఈ మూడింటిలో సుదాసుడు ఏ తెగకు చెందినవాడో గుర్తించేందుకు 
సరిపోతుంది. తృత్స తెగతో సుదాసునికి గల సంబంధాన్ని సూచించే 
లోని శ్లోకాలు ఇవి. 


3.7, i. 130.70 vii. 18.15; vil. 33.5; vil. 33.6; vii. 83.44. 


గో |,63.7 దివోదాస పురుల రాజని 1.130.7 పౌర్వి-అంశే వురులకు సంబం 
వొడని పేర్కొంటాయి. ౪11. 18.15; ౪1 83.6 లు నుదాన తృత్స తెగవాడు 
ూాచిస్తున్నాయి. మొదటి శ్లోకం ప్రకారం సుదాస తృత్సుల ఆవాసాల వై దొడి 
వారు పారిపోయారు. అప్పుడు సుదాస వారి ఆస్తిని స్వాధీనం చేసుకున్నాడు. 
శ్లోకంలో వదిమంది రాజులతో జరిగిన యుద్దంలో తృత్సులు సుదాసుడు ఒకే 
ఉన్నా వారు వేర్వేరన్నట్టు సూచింవబడింది. కాని ౪11 35.5; ౪11 83.4 శ్లోకాల్లో 
పూర్తిగా తృత్సు తెగవాడని గుర్తింవబడ్డాడు, అందులో మొదటి శ్లోకం ౪11 35.5 
ఏకంగా తృత్సులరాజుగా పేర్కొంది. 


తృత్సు, భరత తెగల మధ్య సంబంధాలను, వారికీ సుదాసకీ మధ్య ఉన్న 
లను తెలిపే సాక్ష్యాధారాలు మనకు బుగ్వేదంలోని vili.33.5; v.16.4,19 
లభిస్తాయి. మొదటి దాని ప్రకారం తృత్సు, భరత తెగలు ఒక్కటే! రెండవ 
సుదాస తండ్రి దివోదాస భరతజాతికి చెందిన వాడని చెప్పబడింది. 


శూడ్రులెనరు? ; శూద్రులు ఎవరు? 


దృష్టిలో ఉంచుకొంటే నుదాసుడు వురు లేదా భరత తెగకు చెందిన వాడని | 
నపాజం. కాని దీన్ని గట్టిగా చెవ్పడం కూడా కష్టం, 


సుదాస వురు కులానికి చెందిన వాడినా కాకపోయినా అతని తండ్రి 

భరత తెగవాడని చెప్పబడిన మాటను వరిగణనలోకి తీనుకొంశే నుదాన భః 
చెందినవాడనడంలో సందేహం లేదు. ఇక భరతులెవరన్నది తరువాత ప్రశ్నః: 
దేశానికి భరత భూమి అనే పేరు వచ్చింది వీరి వల్లనేనా? చాలామందికి 
వాస్తవాలు తెలియవు కనుక ఇది చాలా ముఖ్యమైన (ప్రశ్నే. హిందువులు భరత 
మాట్లాడేటపుడు వారి మనసుల్లో దుష్యంతుడు-శకుంతల సంతతికి చెంది, వ 
యుద్ధంలో పాల్గొన్న దౌష్యంతి భరతులు మాత్రమే మెదులుతారు, దౌష్యంతి 
కొక ఇతర భరతులు కూడా ఉన్నారనే విషయం తెలియక హిందూబేశానికి భే 
అనే పేరు వారి వల్లనే వచ్చిందని విశ్వసిస్తారు. 


ఒకరికొకరికి సంబంధం లేని భరతులు ఇద్దరున్నారు. ఒక తెగ భరతులు బు 
పేర్కొన్న మను వంశజులు; నుదాన ఈ తెగకు చెందినవాడు. మరొక తెగకు చెం 
జొష్యంతి- భరతులు. నునం గుర్తించవలసిన ముఖ్యవిషయం ఏమంటే, హిందూ 
భరతభూమి అని నామకరణం చేయడానికి కారణం బుగ్వేదంలో పేర్కొన్న 
కొని దౌష్యంతి భరతులు కాదు. భాగవత వురాణంలోని ఈ క్రింది. శ్లోకాల 
వినయాన్ని స్పష్టం చేస్తున్నాయి. 


పీయంవదో నామ నుతో మనోః స్వాయంభువన్య హా 
తస్యాగ్నీఘ్రన్తతో నాభిర్‌బుషభశ్చ సుతన్తతః ॥ 
అనతీర్లం వుత్రశతం తస్యాసీద్రహ్యాపారగమ్‌ | 
తేషాం వై భరతో జ్యేష్ణో నారాయణవరాయణః | 
విఖ్యాతం వర్ష మేతద్యన్నామ్నా భరత ముత్తమమ్‌ ॥| 
“స్వయంభు కుమారుడైన నుమువుకు ప్రియంవద “పేరు కల కుమారుడు & 
అతని కొడుకు అగ్నిధర, అతని కొడుకు నాభి. నాభి కొడుకు బుషభుడ 


నికీ నూర్గురు సంతానం. అందరూ వేదాలు చదివినవారు. భరతుడు వీరిలో ఇ 
నారాయణుని భక్తుడు- అతని పేరుతోనే ఈ వుణ్యభూమి భారతంగా పేరుగాంచి 


దీనిని బట్టి శూదుడెన నుదాను ఎంత గౌవ? రాజనలశా వడి లం 
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1.8.7) తృత్సులకు, ఆర్యులతోగల సంబంధాల ఎల్ల అతణ్ణి ఆర్య సంతతి వాడని చెవ్పడానికి 
సంకోచంకలుగుతోంది. ఈ శ్లోకం ప్రకారం ఆర్యుల గోవులను ఇంద్రుడు తృత్సుల 
నుండి రక్షించి వారిని సంహరించాడు. అంకే తృత్సులు ఆర్యులకు శత్రువులనే భావం 
కలుగుతుంది. ఆ శ్లోకాన్ని మక్కికి మక్కి అనువదించడం వల్ల తృత్సులను అనార్యులుగొ 
పరిగణించడం జరిగిందని గ్రిఫ్టిల్స్‌ అలజడి చెందుతూ ఈ దురభిప్రాయం తొలగించడానికి 
ఇక్కడ గోవులు అంకే గోప్టీజనం, సహచరులు (కామేడ్స్‌) గా భావించాలని? 
పేర్కొన్నాడు. బున్వేదంలో రెండు విధాల _ఆర్యులున్నారన్నది గుర్తుంచుకుంటే ఈ 
వివరణ మనకు నిజానికి అవసరం లేదు. ఆ రెండు విధాల వారు జొతివరంగా ఏర్పడ్డారా? 
లేక మతపరంగా ఏర్పడ్డారా? అని చెప్పడం కష్టం. 


ఈ విషయం దృష్టిలో ఉంచుకొని చూస్తే ఆ శ్లోకం రాయబడిన కాలం నాటికి 
తృత్సులు ఇంకా మతవరంగా ఆర్యులు కాలేదని శోకార్హం చెబుతున్నది. అయితే జాతిరీత్యా 
వారు ఆర్యులు కాదనడానికి వీలులేదు. అందుచేత భరతుడనినా తృత్సుడనినా సుదానుడు 
ఆర్యుడే. 

ఇక చివరిదైనా అతిముఖ్యమైన ప్రశ్న ఇది: శూద్రవదం దేన్ని సూచిస్తున్నది? 
సుదాసుడు శూద్రుడని ప్రతిపాదిస్తూ వెలుగులోకి వచ్చిన కొత్త సిద్దాంతం (ప్రకారం, ఈ 
వదానికి ఇప్పుడు వూర్తిగా కొత్త అర్హం చెప్పుకోవాలి. శూద్రులంకే బానిసలని, అనాగరిక 
జాతి అని భావించే పాతతరం విద్వాంసులకు ఈ కొత్త పరిశోధన చాలా ఆశ్చర్యం 
కలిగించవచ్చు. దీనికి తమ పాత పరిశోధనలు సమాధానం చూవలేక పోవచ్చు. 


నా మట్టుకు నేను కూడా అంతకంటు గొప్పగా లేను. వైదిక ఆర్యులనాటి 
సాంఘిక వ్యవస్థ ఇంకా సరిగా వరిశీలించక పోవడమే అందుకు కారణం. ఆదిమ సమాజాల 
వరిశీలనల్లో వారు గుంవులుగా ఏర్పడి, గుంపులుగా నే వ్యవపారిస్తారని అర్హమౌతున్నది. ఈ 
గుంపులు. వలురకాలు: గోత్రం, వంశం, శాఖ, తెగలు, కొన్ని సందర్భాలలో తెగ ప్రాథమిక 
విభాగం కాగా మరి కొన్నిటిలో గోత్రం, మరికొన్నిటికి వంశం, అవుతున్నది. కొన్ని 
సందర్భాలలో ఒక్కో తెగ విభిన్న గోత్రాలుగా మళ్లీ విభజితమై ఉంటుంది. కొన్నిటిలో 
గోత్రాల (ప్రసక్తి లేకుండా ఒకే తెగగా కూడా ఉంటుంది. 


ఒకే మూల పురుషుని సంతతి వారసత్వ: సామాన్యతల వల్ల కలిసి గోత్రం ఏర్పడు 
తుంది. గోత్రాలు సర్వ సామాన్య సాంఘిక ఆచార విధుల వల్ల మరి కొంత పెద్ద 
విభాగాలుగా - సోదర గోత్ర సముదాయాలుగా - వంశాలుగా - ఏర్పడి ఉంటాయి. 


వంశమనే ఈ విభాగంలోని. అంతస్సంబంధాలు అంత వటిస్టంగా ఉండకపోవచ్చు. 
అంటే సాధారణమైన, ఐచ్చికమైన స్నేహబంధాల కంటె మించినవి కాకపోవచ్చు. 


శూద్రులెవరు? : శూద్రులు ఎవరు? 


'గోత్రమంతటిలోను రెండు గోత్రాలు మాత్రమే కలిసిపోయి ఉండవచ్చు. ఈ 
గోత్రం కాని వంశంకాని శాఖ కాని తెగ కాని- అన్నీ బంధుత్వ సంబంధాల వైనే 
ఉంటాయి. 


వేద కాలంనాటి ఆర్యులలో ఇలాంటి సాంఘిక వ్యవస్త ఏదో ఉందన్న 
నిస్సందేహం. అయా పేర్లను బట్టే అది స్పష్టమవుతూ ఉంది, ఆచార 
వేర్కొనట్లుః 
“వైదిక సూక్తాలు బాహ్య అంతర సాంఘీక జీవనం విషయంలో చాలా ఈ 
ఉన్నాయి. వాటివల్ల అర్హమయ్యే కనీన విషయం ఏమిటంటే ఆర్యులు అ? 
(జాతులు)గా చిన్న చిన్న జన సమూపోలుగా విభజితులై నారు, వాటిలో మళ్ళీ 
సంబంధాలు (విశు ల) ఆధారంగా గోత్రాలనే ఉపవిభాగాలు ఏర్పడ్డాయి. అవి మ 
బాలుగా విభజితమయ్యాయి. ఈ విషయంలో బుగ్వేదంలోని పదజాలం కొంత ఆ 
ఉండవచ్చు కాని సాధారణ సత్యం మాత్రం స్పష్టంగానే ఉంది. సజాత-అంశే 
లేదా జాతిలోని వారు) అనేమాట అధర్వ వేదంలో గోత్రంలోని వారు (విశ) అ' 
సూచిస్తున్నది. కాస్త విస్తృత ప్రాధాన్యం ఉన్న “జని అనే మాట అవెస్తి లోని 
అనే గోత్ర సమానార్థక సదాన్నీ, కులమనే అర్థంలోని జాతి అనే పదాన్ని 
తెస్తుంది. వ్ర, వృజన, (వ్రజ, వత అనే పదాలు నమావార్హకంగానూ, నో 
"జాతి (తెగ) లోని ఉపభాగాలగానూ కనిపిస్తాయి. ఈ మాత్రాలు సూచించే నాః 
అంటే నిమ్నజనాలు కాని లేదా సమానులు కొని అయిన జాతుల సంప్రదాయాలు 
వహించే వ్యవస్త ఆధిపత్యం (క్రింద ఆర్యులు జీవించారు. పేర్ణలోని ఈ వైవిధ్య 
వ్యవస్థ ఇంకా స్త్రిరపడలేడన్న సత్యాన్ని సూచిస్తున్నది”. 
అయితే-వీటిలో-ఏీ మాట గోత్రం, వంశం, తెగ అనే వాటికి నరిపోల 
నిర్జారించడానికి చాలినంత సమాచారంలేదు! . అలాంటవ్పడు శూద్ర ఒక గోత్రం 
నంశంపేర్కో తెగ పేరో చెప్పడం కూడా కష్టం. కాని శతపథ (బ్రాహ్మ 
ఒక భాగంవై 1.1.4.12 ఆచార్య వెబెర్‌ చేసిన వ్యాఖ్యానం ఈ సందర్భంలో 
ఆసక్తి కరంగా ఉంటుంది. ఆయన (ప్రకారం యజ్ఞం ప్రారంభించమని యాజ్జికుని 
చేటవుడు ఆయన సామాజిక స్తాయిని బట్టి సంబోధన ఉండాలి, బ్రాహ్మణుడైతే 
అనాలి, క్షత్రియుడై తే “ఇటు త్వరగా రమ్మని”, వైశ్యుడైతే “ఇటు త్వర 
శూద్రుడైతే “ఇటు వరుగెత్తి రమ్మని” ఉండాలి. 
ప్రాఫెనర్‌. వెబెర్‌ ఇలా అంటారు, “శ మొత్తం ప్రకరణానికి చాలా ప్రి 
ఉంది. (ఈ వత్రిక మొదటి సంచికలో వుట-83లో రోత్‌ చెప్పినదానికి వ్యతి' 


Mm. సెట్‌ వల పన అవా అబూ అతన నా బొ ఇబ బా 
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ఇందులోని ఉత్తర భాగాల్ని అవశ్య పరిణామంగా స్పష్టంగా భావించలేము. అయితే 
అది చాలా 'వరకు సంభవమే. శూద్రులు ఆర్యజాతీయులేనని, ఇతరులకం శే ముందుగా 
భారతదేశంలోకి వలస వచ్చారని కొందరి అభిప్రాయం నాకు ఆమోదయోగ్యంగా 
కనిపిస్తున్నది.” 

శూద్రులు ఆర్యులేనన్న అతని నిర్ణయం నిజాన్ని నిగ్గుతేల్చిచూవుతున్నది. ఇక 
నందేహాస్పదమైన ఒకే ఒకవిషయం, శూద్రులు ఒక తెగవారా? అన్నది. వారు ఆర్యులు, 
క్షత్రియులు అన్న దాంట్లో ఏ అనుమానమూ లేదు. 


(అను: జి. లక్ష్మీనారాయణ | 


అధ్యాయం-రో 
వర్ణాలు మూడా, నాలుగా? 


I 


ఇండో ఆర్యుల సమాజంలో ఆదినుంచీ నాలుగు వర్ణాలు ఉన్నా యన్నది అన్ని వర్గాల 
హిందువులూ, పాశ్చాత్య విద్వాంనులూ కూడాను సర్వత్రా అంగీకరించిన అభిప్రాయం. , 
కిందటి అధ్యాయంలో (ప్రతిపాదించినట్లు శూద్రులు క్షత్రియులేనని ఒవ్పుకుంటే వై సిద్దాంతం. 
తన్పనీ, బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వైశ్యులనే మూడే వర్ణాలు ఇండో ఆర్యుల సమాజంలో 
ఉండిన ఒక కాలం ఉండేదనీ అంగీకరించవలసి ఉంటుంది. ఇలా, ఈ (ప్రతిపాదన ఒక 
సమస్యను వరిష్కరిస్తురే, మరో సమన్యను సృష్టిస్తున్నది. ఈ సమస్యకు ప్రాధాన్యం. 
ఉందని ఎవరైనా భావించినా లేకున్నా, నా దృష్టిలో మాత్రం దీనికి ప్రాధాన్యం ఉంది. 
మొదట్లో మూడే" వర్ణాలు ఉండేవని గనుక నేను విజయవంతంగా నిరూపించకపోతే, 
శూద్రులు క్షత్రియులేనన్న నా (ప్రతిపాదనను సందేహ రహితంగా డనిరూపించినట్లు కాదని. 
నాకు తెలుసు, 


అయితే ఒక సమస్యను వరిష్కరిస్తూనే మరో సమస్యను సృష్టిస్తున్న సిద్దాంతం నాపాల. 
బడటం ఒక విధంగా దురదృష్టకరమే అయినా ఇండో ఆర్యుల సమాజంలో ఆదిలో 
మూడు వర్షాలే ఉండే వనడానికి గట్టి సాక్ష్యాధారాలు లభిస్సున్నందువలన అదృష్ట వంతుడ 
ననే భావిస్తున్నాను. 


. సాక్షోధారాల విషయంలో నేను ఆధారవడే మొదటిది బుగ్వేదమే. వర్ష వ్యవస్థ 
బు గ్వేదకాలానికి లేనేలేదని వాదించే విద్వాంసులు కొందరు ఉన్నారు. బుగ్వేద సంకలనం 
పూర్తి అయిన చాలా కాలానికి అందులో చేరిన ప్రక్షిప్ర భాగం వురుషసూక్తం అనే 
అభిప్రాయం మీద ఈ వాదం ఆధారనడిఉంది. వురుషనూక్తం అనంతరకాలంలో చేరిన 
'్రక్షీవ్రం అని అంగీకరిరచినవ్పటికీ, 'బుగ్వేదకాలంలో వర్ల వ్యవస్త ఉండేది కాదన్న వాదాన్ని 
అంగీకరించడం సాధ్యం కాదు, బుగ్వేదంలోని విషయాలకు ఆ వాదం విరుద్దంగా 
ఉంటుంది. ఎందుకంటే, బుగ్వేదంలో ఒక్క వురుషసూక్తంలోనే కాకుండా వలుమార్లు 
బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వైశ్యులను పేర్కొనడం కనబడుతుంది. బ్రాహ్మణులను వ్రత్యేకవర్షంగా 
వది హేనుచోట్లు శ్షత్రియులను తొమ్మిది చోట్లు, బుగ్వేదం పేర్కొన్నది. ముఖ్యమైన 
విషయం ఏమిటంటే శూద్రులను వ్రత్యేకవర్షంగా బుగ్వేదం ఎక్కడా పేర్కొనలేదు. 
శూద్రులు ఒక వవ్రత్యేకవర్షం వారే అయితే బుగ్వేదం ఆ విషయాన్ని (ప్రస్తావించకుండా 
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ఉండేటందుకు ఆస్కారం లేదు. దీనిని బట్టి బుగ్వేదకాలంలో వర్షవ్యవస్థ లేదని కాదు; 
అప్పుడు మూడే వర్ణాలు ఉండేవన్సీ శూద్రులను చతుర్హ వర్షంగా కాని, ఒక ప్రత్యేక 
వర్షంగా కాని వరిగణించలేదనీ (గ్రహించాలి. 

ఈ విషయంలో నాకున్న రెండో ఆధారం శతపథ తైత్తిరీయ బ్రాహ్మణాలు. ఈ 
రెండూ మూడు వర్ణాలనే పేర్కొన్నాయి. శూద్రులు అనే (ప్రత్యేక వర్గం ఏర్పాటు 
గురించి వీటిలో లేదు. 

= శతపథ బ్రాహ్మణంలో ఇలా వుంది". 


11.14.11 “భూ (అని ఉచ్చరిస్తూ) (ప్రజాపతి భూమిని సృజించాడు. భువః (అని 
ఉచ్చరిస్తూ) వాయువును సృజించాడు. *న్వళి (అంటూ) ఆకాశాన్ని నృజించాడు. ఈ 
మూడింటిలోను అగ్ని సర్వత్రా నిక్షిప్త మైంది. “భూ? అంటూ ప్రజాపతి బ్రాహ్మణులను 
సృజించాడు. “భువ (అంటూ) క్షత్రియులను సృజించాడు. “స్వా” (అంటూ) విశ్‌ను 
నృజించాడు. అగ్ని సర్వత్రా నిక్షిప్తమైంది. . “భా? (అంటూ) ప్రజాపతి తన్ను తాను 
నృజించుకున్నాడు. “భువళి (అని) (ప్రజను సృజించాడు. “స్వః (అంటూ) పశువును సృజిం 
చాడు. ఈ లోకం అంతా తనతోనుు, (ప్రజలతోను, వశువులతోను కూడుకున్నది. అగ్ని 
అన్నిటా నిక్షిప్త మైంది.” 
తైత్తిరీయ బ్రాహ్మణం చెబుతుంది. 


ఖో iii.12.9.2. (ఈ విశ్వం) అంతా బ్రహ్మచే నృజింపబడింది. వై శ్యవర్షం బుక్కులనుంచి 

ఏర్పడినట్టు చెబుతారు. క్షత్రియుల జన్మస్థానం యజుర్వేదం అంటారు, (బ్రాహ్మణుల 

ఉత్పత్తికి సామవేదం మూలం. సనాతనులు ఈ మాటలను (ప్రానీనులకు చెప్పారు. 

నాకు ఆధారం ఇది - (1) బుగ్వేదం నుంచి గ్రాహ్యమైనదీ, (2) ప్రామాణ్యం 
విషయంలో . చేదాలతో తుల్యస్థానంలో ఉన్న రెండు బ్రాహ్మాణాలు చెప్పినది, ఈ 
రెండూ (శ్రుతులే. మూడు వర్గాలే ఉన్నవని నిర్ష్యంద్వంగా స్పష్టంగా ఇవి చెబుతున్నాయి. 
శూద్రులు విడిగా ఒక ప్రత్యేక వర్షంగా లేరనీ కనుక నౌల్లవ వర్షంగా అసలే లేరని 
ఈ రెండూ సంవదిస్తున్నాయి. కనుక ఆదిలో మూడు వర్ణాలే ఉండేవని, శూద్రులు 
రెండో వర్షంలో ఒక భాగమనీ చెప్పే నా వాదానికి ఇంతకంటె మేలయిన సాక్ష్యం మం 
ఉండబోదు, 


I 


ఇది నా వక్షాన ఉన్న సాక్ష్యం. బుగ్వేదంలోని వురుష సూక్తంలో ఆరంభం నుండీ 
నాలుగు వర్ణాలు ఉండేవని చెప్పి ఉండటం అవతలి వక్కన ఉన్న సాక్ష్యం. ఇక 
ప్రశ్న ఏమిటంటే,. ఈ రెండింటిలోను ఏది ప్రామాణికమా అన్నది. మీమాంస 


1. Muir, Vol. 1, p, 17 
2, Quoted by Muir, |, p, 17 
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నూత్రాల ద్వారా ఇందులో నిర్ణయం తేలదు, అట్టా తేల్చాలంటే, వురుష సూక్తంలో 
చెప్పినట్లు నాలుగు వర్ణాలు ఉన్నాయనీ, రెండు. బ్రాహ్మణాలలో ఉన్నట్లు మూడు వర్జాలే 
ఉన్నాయనీ రెండింటినీ యథార్థాలుగా స్వీకరించాలి. ఇది అసంగతమైన విషయం. 
కనుక, కాలక్రమపద్దతి, అంతర్గత సునిశిత విమర్శ వంటి చారిత్రక విమర్శ పద్దతులను 
బట్టి నిర్ణయం చేయవలసి ఉంటుంది. ఇక్కడ ప్రధానమైన ప్రశ్న వురుషసూక్తం 
అనంతర కాల రచన అయి ఉండి బుగ్వేద మూల పాఠంలో చేర్చడం జరిగిందా అనేది. 
సూక్తంలోని భాషను మిగిలిన బుగ్వేద భాషతో పోల్చడం ద్వారా ఇందుకు వరిష్కార 
ప్రయత్నం చేశారు. అది అనంతర కాల రచనే అని విద్వాంసు లంతా అభిప్రాయ 
వడ్డారు. కోల్‌బ్రూక్‌ ఇలా అన్నాడు 


“ఆ ప్రశస్త సూక్తం (పురుష సూక్తం) లోని భాష, ఛందస్సు, శైలి తక్కిన సూక్తా 
లలో కంటు చాలా భిన్నంగా ఉన్నాయి. ఖచ్చితంగా అందులో కొంత నవ్యత గోచరిస్తుంది. 
సంస్కృత భాషను పంస్కరించిన తరవాత, భాషా వ్యాకరణం, లయ పరిణతి చెందిన 
తరవాత దాని రచన జరిగి ఉండాలి. పూర్వపు అసంస్కృత, క్రమరహితమైన మాండలికం 
నుంచి (ఇందులోనే వేదాలలోని అసంఖ్యాక సూక్తాలు ప్రార్థనలు రచితమైనాయి) పురాణ 
కావ్యాల వంటి పవిత్ర, లౌకిక కావ్యాలలో కనబడే నుసంస్కృతము నాదమయము అయిన 
, రచనలకు వాహిక అయిన భాషగా' రూపొందిన తరువాతనే ప్రస్తుతరూపంలోని వేదాల 
సంకలన కార్యం జరిగిందన్న ముఖ్య విషయాన్ని అంతర్గత సాక్ష్యం ధ్రువవరుస్తున్నది.” 


మాక్స్‌ ముల్లర్‌ అభి ప్రాయానుసారంో 

పదవ మండలంలోని 90వ సూక్తం నైసర్గికంగాను, భాషా శైలి దృష్ట్యాను నవ్య 
తర మైనదనడానికి సందేహించ నవనరం లేదు. అందులో యాగాది క్రతువుల సూచనలు 
ఉన్నాయి. తత్త్వ్యశ్నాస్త్ర సాంకేతిక పదాలు కనబడుతున్నాయి. వసంతం, గ్రీష్మం, శరత్తు 
అనే క్రమంలో మూడు బుతువులను పేర్కొంటున్నది. బు గ్వేదంలో మరెక్కడా కనబ 
డని చాతుర్వర్ల్య వ్యవస్థను అది పేర్కొంటున్నది. భాష దృష్ట్యా కూడా ఇది అనంతర 
శాల రచన అనడానికీ గట్టి ఆధారాలు ఉన్నాయి. ఉదాహరణకు నేనవికి గ్రీష్మం అన్న 
ప్రయోగం బుగ్వేదంలో మరే నందర్భంలోను లేదు. అట్లాగే వసంతముకూడా వైదిక 
కవుల ్రాచీనదశ వదావళిలోవి మాట కాదు. ఈ మాట బుగ్వేదంలో మరొక్క 
చోట మాత్రమే (౫.161.4) శరత్తు, హేమంతం, వసంతం అనే వరునలో బుతువులను 
పేర్కొన్న సందర్భంలో ప్రయుక్త మైంది.” 
వెబర్‌ ఇట్లా అంటాడు, 


బుగ్వేధంలోవి మాశ్తంగా పరిగణించే పురుషసూక్తం కాలక్రమాన తరువాతి దశ 
రచనలలో ఒకటి అన్నమాట అందులోని కధితమయిన అంశాల వల్ల స్పష్టమౌతుంది. 


"8. Quoted in Muir, Vol. 1. p. 13 
4. Ibid, Vol. |, ౧. 13 
క. Quoted by Mul, Vol, i, p, 14 
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పామ నెంహిత వీటిలో నుంచి ఒక్క రచనమూ (గ్రహించలేదన్న సత్యం చాలా ప్రాధాన్యం 
వహిస్తుంది. అయితే నైగేయ. సంప్రదాయం వూర్వార్చికలోని ఏడవ (ప్రపాఠకానికి 
మాత్రమే విశిష్టమైన మొదటి అయిదు బుక్కులను (గ్రహించినట్టు కనబడుతుంది (ఈ 
మౌట ఇదమిత్థంగా చెవ్పలేము.) 


ni 


ఇంతరవరకు ఇదొక వద్దతి. వురుషసూక్తం వూర్వ రచనా, అనంతర కాల రచనా, 
అనేది  నిర్దారించడానికి మరొక వద్ధతిని కూడా అనుసరించవచ్చు. ఇందుకుగాను 
వేదాలలోని ఎన్ని సంహితలు వురుషసూక్తాన్ని (గ్రహించి ఇముడ్చుకున్నాయో పరిశీలించడం 
అవసరం. విభిన్న వేదాలను సంహితలను పరిశీలిస్తే ఈ. కింది అంశాలు గోచరిస్తాయి. 


సామవేదంలో వురుష సూక్తంలోని అయిదు బుక్కులు మాత్రమే ఉన్నాయి. శుక్ల 
యజుర్వేదానికి వస్తే అందులోని వాజననేయి సంహితలో వురుషసూక్తం ఉన్నది. అయితే 
బుగ్వేదంలోని వురుషనూక్తంలో 16 బుక్కులు ఉండగా ఇందులో ఈ సూక్తంలో 22 
ఉన్నాయి. కృష్ణయజుర్వేదం (ప్రస్తుతం లభిస్తున్న దానిలో 3 సంహితలున్నాయి. అవి: 
తైత్తిరీయ, కర, మైత్రాయణి సంపాతలు. వురుషసూక్తం వీటిలో చోటు చేసుకోలేదు. 
బుగ్వేదంలోని వురుషసూక్తం కొంత అటూ ఇటుగ మొత్తం క్షనబడేది ఒక్క 
అధర్వణ వేదంలో నే. 

వివిధ వేదాలలోను ఉన్న వురుషనూక్తం ఒకే రూవులో లేదు. వాజసనేయి సంహితలో 
ఉన్న 6 అదనవు బుక్కులు అందులో. మాత్రమే ఉన్నాయి. బుక్‌ సామాథర్వ 
వేదాలలో ఇవికానరావు. 16 వ బుక్కు అధర్వవేదంలో గాని, సామవేదంలో గాని, 
యజుర్వేదంలోకాని కానరాదు. అట్టాగే అధర్వవేదంలో 16 వ బుక్కుగా కనబడేది 
బుగ్వేదంలోగాన్సి యజుర్వేదంలోగాని లేదు. మూడు వేదాలలోను సమానంగా ఉన్న 
15 బుక్కులలో కూడా పాఠాంతరాలూ ఉన్నాయి-క్రమం కూడా మారింది. వీటిని 
ఇట్టా పట్టికలో చూవవచ్చు. 


యతి ర్చేదం బుగ్లేందం సామవేదం అధర్హ్య వేదం 

| . 1 3 1 

2 2 ర్‌ 4 

3 3 6 3 

4 4 4 2 

ర్‌ ర్‌ 7 9 

6 8 * 10 , 
7 9 క 11 

8 10 * 14 

9 7 * 13 


యదా ర్వేదం ము గ్వేదం సామ వేదం అధర్చవేదం 
10 11 న్‌ 12 
1l 12 ణీ ర్‌ 
12 13 ఈ 6 
13 14 % 7 
14 6 క్త 8 
15 15 + 15 
16 16 * 16t 
17 * * * 
18 * * * 
19 * * శ 
20 * * * 
21 * జ * 
22 * శ * 


ఇక్కడ గుర్తించ వలసిన విషయం ఏమిటంకే వురుషసూక్తం అతి ప్రావీనమై 
నంవ్రదాయవరంగా వవిత్రంగా ఎంచబడినదై తే ఇతర వేదాలు ఈ విషయంలో మార్పులు 
చేయగలవా? 


వివిధ వేదాలలోని ప్రార్థనలలో వురుషసూక్తానికి ఇచ్చిన స్థానం కూడా ప్రాముఖ్యం . 
వహిస్తుంది. బుగ్వేదంలో ఈ సూక్తం ప్రక్రీర్ణభాగంలో, అధర్వవేదంలో అనుబంధభాగంలో 
ఉన్నది. ఈ సూక్తం బుగ్వేదంలోని తొలి దశలోనే కూర్చినది అయినట్లయితే 
దీనిని అంత' అ(ప్రధానస్థానంలో వెట్టటం ఎందుకు జరిగి ఉంటుంది? ఇందుచేత తేలే 
విషయాలు ఇవి :- 


1) వురుషమాక్తాన్ని కృష్ణ యజుర్వేదంలో తైత్తిరీయ, కారక, మైత్రాయణి సంహితలలో 
చేర్చనందువలన వాటి అనంతరమే దీనిని బుగ్వేదంలో చేర్చడం జరిగింది. 


2) దీనివి వేదాలలోని ప్రకీర్ల, అనుబంధ భాగాలలో చేర్చడాన్ని బట్టే ఇది అనంతరకాల 
రచన అని విదితమవుతుంది. 
3) దీనిని ప్రాచీన రచనగా వరిగణించలేదు కనుకనే మూల రూపానికి ఎటువంటి భంగము 


ఉండకూడదనే ఒత్తిడి లేకుండా వేరు వేరు నంహితకారులు చేర్పులూ మార్పులూ 
సవరణలూ చేసే స్వేచ్చ తీసుకున్నారు. 


వురుష నూక్తం అనంతర కాల వక్షీవ్తమనే మాక్స్‌ముల్లరు ఇతరులూ వెలువరించిన 
అభిప్రాయాన్ని ఈ అంశౌలు బలవరుస్తున్నాయి. 





“బుక్కులు లేవని మాచిస్తుంది. 
| పాఠభేదాన్ని మోచిస్తుంది. 
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IV 


వురుష సూక్తంలోని బుక్కుల తీరులో ఉన్న వ్యత్యాసం కూడా గమనార్హమే. 
ఖరుషసూక్తం చదివిన వాళ్ళెవరిశైనా అందులోని 11న, 12 వ బుక్కులు మినపోస్తే 
తక్కినదంతా కథనరూవంలో ఉన్నట్లు కనబడుతుంది. నాలుగు వర్ణాల వుట్టుక గూర్చి 
వివరించే ఆ రెండు బుక్కులు మాత్రం ప్రశ్నోత్తర రూవంలో ఉన్నాయి. కథనరూనం 
మధ్యలో ప్రశ్నోత్తర వద్దతిలో ఉన్న రెండు బుక్కులను ఎందుకు చేర్చినట్లు? ఇందు 
కొక్క శే సమాధానం. రచయిత కొత్త సమాచారాన్ని సూటిదనంతో చెప్పాలనుకున్నాడు. 
ఇందువల్ల పురుషసూక్తం బుగ్వేదంలో అనంతరకాల ప్రక్షిప్తం కావడమే కాకుండా ఆ 
సూక్తంలో ఈ రెండు బుక్కులూ ఇంకా తరువాతి కాలంలో చేర్చడం జరిగిందని దీని 
అర్ధం, 


తమ ఆధిక్యాన్ని సమర్హించుకోవటంకోసం (బ్రాహ్మణులు కల్పించిన ఒక వన్నాగం 
వురుషసూక్తమని ఘాటుగా చెప్పే విమర్శకులు కొంద రున్నారు. ఇటువంటివి అనేకం 
చేశారనేది తెలిసిన విషయమే. రోమన్‌ కాథరిక్‌ మతపీఠం చరిత్రలో కాన్‌స్థాంటయిన్‌ 
నాటి మత నిర్ణయాలు ఇసిడోర్‌ వేరుతో చెలామణీ చేసిన మతాదేశాలు ఈ కోవలో 
వ్రసిద్ధమైనవే. భారతదేశంలో బ్రాహ్మణులు కూడా ఇటువంటి చర్యలకు దూరంగా 
ఉన్నవారు కారు. సతీసహగమనాన్ని సమర్హించేటందుకు బుగ్వేదమూల పాఠంలోని “అగ్రి” 
అన్నమాటను “అగ్ని గా ఎట్టా మార్చారో మాక్స్‌ముల్లరు అంతటి మనీషి వివరించే 
ఉన్నాడు. ఈన్ట్ర ఇండియా కంపెనీ కాలంలో ఒక వాదికి బలం చేకూర్చటానికి మొత్తంగా 
ఒక స్మృతినే ఎలా సృష్టించారో తెలిసిన విషయమే. కనుక వురుషసూక్తాన్ని మొత్తంగా 
కాకపోయినా కనీసం 11 వ, 12 వ బుక్కులనైనా ఎప్పుడో తర్వాత - నాల్గవ వర్షం 
ఉనికి ఏర్పడిన తరువాత-చాతుర్వర్ష్య వ్యవస్థకు వేదాల అనుమతిని చూపే నిమిత్తం వారు 
కల్పించారంకే ఆశ్చర్యం ఏమీ లేదు. వురుషసూక్తం బ్రాహ్మాణాలకంటే ముందరిదా? 
ఈ (ప్రశ్న ఇంతకు ముందు వేసుకున్న వ్రశ్నకంటే భిన్నమైనది. వురుషసూక్తం బహుశా 
బుగ్వేద వరార్హ భాగానికి చెందినది. అయినా బుగ్వేదం మొత్తంగా బ్రాహ్మణాల 
కంటే ముందరి దయినట్లయితే అవ్పుడు వురుషసూక్తం కూడా బ్రాహ్మాణాల కంటె 
ముందరిదే అవుతుంది. అందువల్ల ఈ (ప్రశ్నను (ప్రత్యేకంగా వరిశీలించాలి, 

మాక్స్‌ముల్లరు అభిప్రాయన్రకారం వైదిక సారన్వతంలో ముందు వేదాలు, ఆ తరునాత 
బ్రాహ్మణాలు, వాటి తరువాత నూత్రాలు వెలువడినాయి. ఈ ప్రతిపాదనను అంగీకరిస్తే 
వురుషసూక్తం బ్రాహ్మణాల కంటు ముందరిదే అవుతుంది. అయితే మాక్స్‌ముల్లరు 
ట్రతిపాదనను శిరోధార్యంగా గ్రహించవచ్చునా? ఒకవేళ (గ్రహిస్తే అందువల్ల రెండు 
నిర్ణయాలు చేయనలసి వస్తుంది. 


1) బుగ్వేద కాలంలో నాలుగు వర్ణాలు ఉండేవి శతవథ బ్రాహ్మణకాలంలో అవి మూడు 
అయినాయి. లేదా 


2) శతపథ బ్రాహ్మణంలో వంప్రదాయాన్ని సమగ్రంగా చిత్రించడం జరగలేదు. 
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| ఈ రెండూ అసంగతమైననే, కనక తిరస్కరించక తప్పదు. మొదటి దానిలోని 

_అనమర్థత _ కొట్టవచ్చినట్లున్నది. రెండు బ్రాహ్మణాలలోను వర్గోత్పత్తిని గూర్చి చేసిన 
సిద్దాంతం వురుషనూక్తంలో ఉన్నదాని కంటు భిన్నంగా ఉన్నది కనుక రెండవ నిర్ణయాన్ని 
కూడా |త్రోసిరాజు అనాలి, మాక్స్‌ముల్లరు ప్రతిపాదనను ప్రశ్నించకుండా ఆమోదిస్తే 

| అసంబద్దత తవ్పదు, సంహితలన్నీ వెలువడిన దాకా బ్రాహ్మాణాల రచన జరగలేదు 
అని చెప్పే ప్రతిపాదన ఆమోదయోగ్యం కాదు. వెర్‌వాల్కర్‌, రానడే సూచించిన 
విధంగా ఈ రచనలలో కలగలువు ఉన్నదని, ఏక కాలంలోనే ఇవి వెలువడి ఉండవచ్చునని, 
కనక వేదాలలోని ఒక భాగం మరొక భాగం కంటె ముందరిది కావడం, అట్లాగే 
(బ్రాహ్మణాలలోని కొంతభాగం కొన్ని వేదభాగాల కంటు ముందరిది కావటం సంభవం 
అని అనిపిస్తుంది. ఈ ఊహ నరియైనదయితే మూడే వర్ణాలు ఒకవ్పుడు ఉన్నట్లు చెప్పే 
శతవథ, తైత్తిరీయ బ్రాహ్మణ భాగాలు బుగ్వేదంలోని వురుషసూక్తం కంటు ప్రాచీన 
తరాలు కావడంలో అసంభావ్యత లేదు. 


వురుష నూక్తాన్ని ఇట్లా వరిశీలించిన తరువాత తేలేది ఏమిటి? ఒక్కటే తేలుతుంది. 
ఈ నూక్తం బుగ్వేదంలో తరువాతి కాలంలో చేరిందని, కనుక ఆర్య సమాజంలో 
మొదటి నుంచి నాలుగు వర్ణాలున్నాయనే వాదానికి ఆస్కారం లేదని చెప్పాలి. 

ఈ కారణాల వల్ల శూద్రుల వుట్టుకను గూర్చి నేను ప్రతిపాదించిన సిద్దాంతం ఈ 
అధ్యాయ ప్రారంభంలో పేర్కొన్న సమస్యలను వేటినీ సృష్టించడం లేదు. అందువల్ల ఒక 
నమన్య ఏర్పడినట్లు కనబడి ఉంశే అది వురుషసూక్తం ప్రామాణికమూ యథార్థమూ 
అయిన అంశాలను తెలువుతోంది అని భావించడం వల్లనే అలాగ జరిగింది, అలాగ 
భావించడం నిరాధారమని చూవడం జరిగింది. కనుక ఆర్యుల సమాజంలో మూడే 
వర్ణా లుండేవని శూద్రులు రెండవ లేదా శడత్రియ వర్ణానికి చెందినవారని నిర్దారించడంలో 
ఎటువంటివి (వ్రతినత్తి లేదు. 


(అను; భార్గవి పి. రావు) 


అధ్యాయం-9 
బ్రాహ్మణులకు శూద్రులకు మధ్య ఘర్షణ 


శూద్రులు ఒకప్పుడు క్షత్రియులేననీ, కాలక్రమంలో వారు నాల్గవ వర్షంవారు కావడానికి 
“కారణం ఆస్ట్రితికి వారిని న్యూనవరచడమేనని అన్నంత మాత్రాన సమస్య వూర్తిగా 
వరిష్కారం కాలేదు. అందువలన మరో ప్రశ్న ఉదయిస్తుంది. అది శూద్రులను 
న్యూనవరచడం ఎందుకు జరిగింది ' అన్నది. 


ఇది కొత్త, ప్రశ్న. ఇంతకుముందు ఈ ప్రశ్న వుట్టులేదు. కనుక ఇందుకు సమాధానం 
మనకు లభించే వాజ్మయంలో ఉంటుందని ఆశించరాదు. మొదటిసారిగా ఈ ప్రశ్న 
నేనే' లేవదీశాను కనుక దీనికి సంతృప్తికరమైన సమాధానం చెవ్పవలసిన భారమూ నాదే. 
సంతృప్తికరమైన సమాధానం నేను ఇవ్వగలననే అనుకుంటాను. నా సమాధానం 
ఏమిటంటే శూద్రులకు బ్రాహ్మణులకు మధ్యన ఏర్పడిన ఒక తీవ్ర ఘర్షణకు ఫలితమే 
అట్లా న్యూనవరచటం. అదృష్టవశాత్తు ఇందుకు బోలెడు సాక్ష్యం లభిస్తున్నది. 


I 


శూద్ర రాజైన సుదాసునికి, (బ్రాహ్మణ బుషి అయిన వశిమ్టునికీ నడుమ తీవ్ర ఘర్షణ 
ఏర్పడినట్లు (ప్రత్యక్షసాక్ష్యం ఉన్నది. కాని ఈ ఘర్షణకు సంబంధించిన వాస్తవాలు గజి 
బిజిగా _ చెవ్పబడినాయి. వాటిని ఇప్పుడు ఒక సరియైన (క్రమంలో వివరించే ప్రయత్నం 
ఈ కింద చేస్తాను. 

ఈ ఘర్షణ స్వరూపాన్ని తెలుసుకోవాలంటే మొదటి వశిష్ట విశ్వామిత్రుల మధ్య 
సంబంధం గూర్చి తెలుసుకోవటం అవసరం. 


వశిష్టుడు, విశ్వామిత్రుడు వ్రతిస్పర్దులు-ఆది నుంచి అంతం దాకా. ఒక సన్నివేశంలో . 
ఒకరు ఒక పక్కన కనబడితే ఆ రెండవ వారు ప్రతిస్సర్థిగా ఎదుటి వక్షాన ప్రత్యక్షం 
కావలసిందే. ఇందుకు భిన్నమైన సన్నివేశం ఎక్కడా కనబడదు. వారి మధ్య వైరానికి 
ఉదాహరణలుగా కొన్ని సన్నివేశాలు చూద్దాం. మొదటిది త్రిశంకు అని కూడా పేరు గల 
సత్యవ్రతుని కథ. హరివంశంలో! ఈ కథ ఇలా ఉన్నది. 


“ఇంతలో, (నత్యవ్రతుని తండ్రియైన) రాజుకు తనకూ గల శిష్య, ఆచార్య సంబంధాన్ని 
పురస్కరించుకొని వశిస్ట్రుడు అయోధ్యానగరాన్ని, రాజ్యాన్ని, రాజ ప్రాసాదంలోని అతవురాలను 


1. Quoted by Muir; ¥el. |, pp. 377-78 
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పరిపాలించసాగాడు. తండ్రి తనను రాజ్యాధికారం నుంచి బహిష్కరించగా వశిష్టుడు (తగిన 
కారణం ఉండటం చేతనే) అడ్డుపడలేదని సత్యవ్రతుడు కినిసి దురద్భృష్టవశానో, విధివశాత్తో 
వళిమ్టునివై రోజు రోజుకూ ఆగ్రహం పెంచుకున్నాడు. “నప్తవదిలో ఏడవ అడుగు వేయటం 
కూడా వూర్తి అయితేనేగాని వివాహబంధం ఏర్పడదు. నేను కన్యను గ్రహించినప్పుడు ఆ 
తంతు పూర్తి కాలేదు. అయినప్పటికీ ధర్మ మెరిగిన వళిమ్టుడు నన్ను నమర్హించలేదుి అని 
సత్యవ్రతుని కినుక, అయితే వశిష్టుడు నన్ను నమర్హించలేదు అన్న ఆవేశంలో సత్యవ 
తుడు తన తండ్రి తనకు విధించిన మౌనతపోదీక్ష జాచిత్యాన్ని అర్దం చేసుకోలేదు, అతడు 
దానిని సమర్థించే సరికి తాను కుటుంబంలో యథాస్థానం తిరిగి పొందినట్లు భావించాడు. 
అయితే (ఇంతకు ముందే చెప్పినట్లు) వశిష్ట మహర్షి అతని తండ్రి విధించిన బహిష్మా 
రాన్ని కాదనలేదు. అతని కొడుకుని రాజు చేయాలని సంకల్పించే ఉన్నాడు. సత్యవ్రతుడు 
12 సంవత్సరాలపాటు తవన్సు చేసిన తర్వాత తినడానికి ఏమీ లేని పరిస్థితుల్లో అన్ని 
కోర్కెలు తీర్చగల వశిమ్టని పాడియావు అతని కంట పడీంది. ఆకలి అలసట్క నైరాశ్యం 
*(దీరేపించగా దశవిధులను ఉల్లంఘించి ఆ ఆవును చంపాడు,... ఆ గోమాంసాన్ని తాను 
తిని విశ్వామిత్రుని కొడుకులకు కూడా తినబెట్టాడు. ఈ వార్త విన్న వశిష్టుడు ఆగ్రహించి 
మూడు తప్పులను చేసిన నత్యవ్రతునికి “త్రిశంకు”. అనే పేరు విధించాడు. ఇంటికి తిరిగి 
వచ్చిన విశ్వామిత్రుడు తన భార్యకు అందిన సహాయానికి సంతోషించి? (త్రిశంకునికి ఒక 
వరం దానం చేశాడు. త్రిశంకుడు న్వర్గం కోరుకున్నాడు. ద్వాదశ వర్ష భయం తీరినందున 
విశ్వామిత్రుడు త్రిశంకుని అతని తండ్రి సింహాసనంపై కూర్చుండబెట్టి అతని పక్షాన (క్రతువు 
నిర్వహించాడు. దేవతలు, వశివ్వుడు కాదంటున్నా కౌశికుడు రాజుని సశరీరంగా స్వర్గానికి 
పంపాడు.” 


వశిష్ట విశ్వామిత్రులు వరస్పర విరోధి వక్షాలు వహించిన తరువాతి సన్నివేశం త్రిశంకుని 
కునూరుడై న హరిశ్చంద్రుని కథా సందర్భంలో. ఈ కథ విష్ణువురాణంలోనూ మార్కండేయ 
వురాణంలోను ఉన్నది. ఆ కథ ఇది. 


' ఒకనాడు వేటకు వెళ్లినవుడు రాజు ఒక స్రీ ఆక్రందనం విన్నాడు. ఆ ఆశ్రం 
దనం తీవ్ర న్వభావుడైన విశ్వామిత్రమహర్షి. తమను ఆ క్రమిస్తున్నందువల్ల శాస్త్రములు 


2. హరివంశంలో ఈ విధంగా ఉన్నది: “శ దుర్మార్గానికి ఫలితంగా ఇంద్రుడు 12 సంవత్సరాలు వర్షం 
అరిపించలేదు. ఆ సమయంలో విశ్వామిత్రుడు భార్యను పిల్లలను విడిచిపెట్టి తపస్సు చేసుకోడానికి నముద్రతీరా 
' చీకి వెల్లాడు, లేమివల్ల బాధవడుతున్న అతని భార్య తన రెండవ కుమారుని 100 గోవులకు అమ్మి ఆ విధంగా 
తక్కిన పీల్లలను పోష్పించుకోవాలని నిశ్చయానికి వచ్చింది. సత్యవ్రతుడు ఆ కుమారుని బంధవిముక్తుణ్ణి చేసి 
' నిత్యమూ వేట వల్ల లభించిన మాంనంతో ఆ కుటుంబాన్ని పోషించాడు. తన తండ్రి ఆనతి ప్రకారం తాను 
12 సంవత్సరాలూ మౌన తపో వ్రతాన్ని ఆచరించాడు.” హరినంశంలోనే మరొక చోట చెప్పినట్లుగా త్రిశంకుని 
అతని తండ్రి ఇంటినుంచి బహిష్కరించాడు. ఆ క్ష పొందడానికి అతదు చేసిన వేరం కామమోహితుడై అతడు 
ఓక హరుని భార్యను అనహరించడమే. వశిష్టుడు ఈ బహిష్కారం విషయంలో జోక్యం కల్పించుకోలేదు. ఇక్కడ 
తెక్చిబడినది ఈ సందర్భమే. 

3. Muir, Vol. I, pp. 379-387 
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వెడుతున్న ఘోష. క్షత్రియుడుగా దుర్చలులను సంరక్షించడం తన బాధ్యత అని రాజు 
అనుకున్నాడు. దానికి తోడు విఘ్నేశ్వరుడు రాజులో ప్రవేశించి (వేరేపించాడు. దానితో 
హరిశ్చంద్రుడు “కొంగున అగ్నిని ముడుచుకొన సాహసించిన ఆ పాపి ఎవరు? అఖండ శక్తి 
సామర్థ్యాలు కల (ప్రభువును నే నిక్కడ ఉండగానే ఇంత దారుణమా? ఆ పాపాత్ముని 
అంతరిక్షాన్ని ఉద్దీపింపజేసే నావింటి బాణాలతో అంగాంగం ఛేదించి దీర్హనిద్ర వుచ్చుతాను 


అని అన్నాడు. దానితో విశ్వామిత్రునికి కోపం వచ్చింది. తత్సలితంగా శ్యాస్త్రాలు నాశన 


మయ్యాయి. హరిశ్చంద్రుడు రావిఆకువలె కంపిస్తూ వినయ విధేయతలతో తాను కేవలం 
రాజు ధర్మాన్ని నిర్వర్తించానని బుషికి మనవిచేశాడు. రాజ ధర్మం అనగా బ్రాహ్మణులకు 
పేదలకు దానం చేయటం, భీరువులను సంరక్షించటం, శత్రువులతో యుద్దం చేయటం 
అని రాజు వివరించాడు. ఆ మాటల మీద బ్రాహ్మణుడుగా తనకు దానమిమ్మని విశ్వా 
మిత్రుడు కోరాడు. రాజు అతడు కోరింది ఏదైనా బంగారం, తన భార్యా పుత్రులు 
తన. జీవితం, రాజ్యం, సర్వస్వం ఇస్తానన్నాడు. బుషి మొదట రాజసూయ యాగానికి 
ధన మడిగాడు. రాజు సరేనంటూ ఇంకా కోరుకొమ్మనగా హరిశ్చంద్రుడు అతని భార్యను 
పుత్రుని, అతనిని వెన్నాడి ఉండే సుగుణసంపదనూ గాక తక్కిన సామ్రాజ్య మంతా దాన 
మియ్యమని కోరాడు. హరిశ్చంద్రుడు సంతోషంగా అంగీకరించాడు. అప్పుడు విశ్వామిత్రుడు 
హరిశ్చంద్రునితో ఆభరణాలన్నీ తీసి నార చీరెలు దాల్చి భార్యా పుత్రులతో రాజ్యం విడిచి 
వెళ్లమని ఆజ్ఞాపించాడు. రాజు బయలుదేర బోతుండగా అతనిని ఆపి బుషి బాక్రీపడిన రాజ 
సూయయాగ ద్రవ్యము ఇచ్చి .కదలమన్నాడు. భార్యా కుమారుడు తానూ తప్ప తనకు 
మిగిలింది ఏమీ లేదని హరిశ్చంద్రుడు సమాధాన మిచ్చాడు. విశ్వామిత్రుడు ఏమైనా సరే 
ఆ ద్రవ్యము ఇవ్వక తప్పదని అంటూ బ్రాహ్మణులకు చేసిన వాగ్దానం తప్పితే నాశనమవు 
తాడని హెచ్చరించాడు. శాపభయంతో రాజు ఒక మౌనం గడువు కోరాడు. ఎండకన్నెరుగని 
తనభార్య శైవ్యను తీనుకొని పౌరుల హోహాోకారాల మధ్య హరిశ్చంద్రుడు రాజ్యపరిత్యాగం చేసి 
బయలుదేరాడు. బయలుదేరేముందు పౌరుల ప్రియాలాపాలు వింటూ రాజు కొంచెం జాగు 
చేయగా విశ్వామిత్రుడు వచ్చి కోపించి రాణిని తన దండంతో వ్రహరించాడు. హరిశ్చంద్రుడు 
భార్యా ' పుత్రులతో శివుని స్వీయనగరమైన దివ్యపట్టుణం వారణాసికి చేరుకొన్నాడు. 
అక్కడ అతనికి విశ్వామిత్రుడు (ప్రత్యక్ష మైనాడు. తానిచ్చిన గజ్రీవు కూడా పూర్తి 
కాకుండా ధనంకోసం బుషి రాజును పీడించాడు. దుర్భర పరిేతుల్లో రాణి శైవ్య 
తన్ను విశ్రయించమని రాజుకు రోదన స్వరంతో సూచన చేసింది. ఆమాటలు వింటూనే 
రాజు మూర్భ పోయాడు. హరిశ్చంద్రుడు తేరుకొని విలపిస్తూ తిరిగి మూర్భపోయాదు. 
అతని దుస్థితిని చూసి భార్య కూడా మూర్భచెందింది. వీరిద్దరూ మూర్భలో ఉండగా 
పుత్రుడు “ఆకలితో ఉన్నాను-ఆహారం కావాలి అని ఆక్రందించాడు. అట్టి సమయంలో 
విశ్వామిత్రుడు తిరిగి వచ్చి హరిశ్చంద్రుని ముఖంవై నీళ్లు చల్లి మూర్ళనుంచి తేర్చి తన 
ద్రవ్యం ఇమ్మని నిలదీశాడు. రాజు మళ్లా మూర్చపోయాడు. తిరిగి తెలివి తెచ్చుకొ 
న్నాడు. నూర్యాస్తమయంలోపుగా తన ద్రవ్యం తనకు ఇవ్వకుంశే 'శపిస్తానని బుషి 
బెదిరించాడు. భార్య ఒత్తిడి చేయగా ఆమెను అమ్మటానికి రాజు అంగీకరించాడు. 
కాని అతి దారుణ హృదయులు సైతం చేయని ఈపని చేయటంలో “భార్యను విక్ర 
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యిస్తాను” అని నా గొంతు సలుకుతుందా అని వాపోయాడు. ఒక ధనవంతుడైన వృద్ద 
బ్రాహ్మణుడు ఇంటివనిలో దాసీగా ఆమెను కొనడానికి ముందుకు వచ్చాడు. తన తల్లిని 
లాగుకొని పోవటం చూసిన పిల్లవాడు కనుల నీరు క్రమ్మగా అమ్మా అని ఆక్రోశిస్తూ 
తల్లి వెంట బడ్డాడు. ఆ వృద్ధబ్రాహ్మణుడు బాలుని తన్ని వంపించబోయాడు. కాని ఆ 
బాలుడు “అమ్మా! అమ్మా” అని విలపిస్తూ తల్లిని విడిచి వెట్టకుండా దుఃఖించసాగాడు. 
అప్పుడు రాణి ఆబ్రాహ్మణునితో “అయ్యా, దయతో ఈ బాలుని కూడా మీరే కొనండి, 
అతడు లేక నేను జీవించలేను. నా దైన్యస్థితికి తగిన సానుభూతి చూపించి ఆవువెంట 
దూడవలె ఆ బాలుని నాతో కలిసి ఉండనివ్వండి అని ప్రార్ధించింది. బ్రాహ్మణుడు 
అంగీకరించాడు. “ఇదిగో ఈ డబ్బు తీసుకుని బాలుని కూడా నాతో పంపు” అన్నాడు, 
బ్రాహ్మణుడు తల్లీ పిల్లలతో అటు వెళ్లగానే ఇటు విశ్వామిత్రుడు ప్రత్యక్ష మైనాడు. తన 
డబ్బు తనకు ఇమ్మని అడిగిన విశ్వామిత్రునికి హరిశ్చంద్రుడు దారా సుతులను అమ్మగా 
వచ్చిన ఆ కొద్ది సొమ్ముని ఇచ్చాడు. విశ్వామిత్రుడు మండిపడి “ఈ కొద్ది పాటి సొమ్ము 
నా అంతటి వాడు నిర్వహించే రాజనూయయాగానికి సరిపోతుందని నీవు భావించావా? 
ఇప్పుడే నా తీవ్ర తపోదీక్ష శౌకిచ్చిన ఉగ్రశక్తిని చవిచూడగలవు” అన్నాడు, హరిశ్చంద్రుడు 
మరికొంత (ద్రవ్యాన్ని ఇవ్వడానికి వాగ్దానం చేశాడు, విశ్వామిత్రుడు అతనికి సూర్యాస్తమ 
యాన్నే గడువుగా నిర్దేశించాడు. భయశోకాలతో చిప్వాలుడైన హరిశ్చంద్రుడు ఆ ధనం 
నిమిత్తం తన్ను తాను అమ్ముడు పోవడానికి నిశ్చయించాడు. అప్పుడు ధర్ముడు వీహ్యమైన 
, చండాలరూపంలో కనిపించి కోరినంత ద్రవ్యమిచ్చి హరిశ్చంద్రుని కొనడానికి సంసిద్దుడై నాడు. 
అయితే" అంత హీనమైన దాస్యానికి హరిశ్చంద్రుడు అంగీకరించక అంతకంటే విశ్వామిత్రుని 
కోపాగ్నికి బలికావటమే మేలని అన్నాడు, విశ్వామిత్రుడు తిరిగి ఎదుటపడి చండాలుడు 
ఇస్తానన్న అంత వెద్ద మొత్తానికి ఎందు కంగీకరించవని నిలదీశాడు. సూర్యవంశజుడైన 
తాను అట్టి వైచ్యానికి పాలుపడలేనని హరిశ్చంద్రుడు బదులు చెప్పాడు. ఈ విధంగా ఆ 
దురవస్థినుంచి తన్ను తప్పించి బుణవరిష్కారంగా తన బానినగానే స్వీకరించమని రాజు 
విశ్వామి(త్రుని ప్రార్థించాడు. దాని మీదట విశ్వామిత్రుడు “నీవు నా దానుడవైతే నిన్ను 
ఈ, చండాలునికి పదికోట్లకు అమ్ముతాను” అన్నాదు. చండాలుడు సంతోషించి ఆసామ్ము 
- చెల్లించి హరిశ్చంద్రుని బంధించి కొట్టి హింసిన్తూ తన నివాసానికి తీసుకుపోయినాడు. ఆ 
చండాలుడు . హిరిశ్చంద్రుణ్ణి శ్మశానంలోని సమాధులలో వస్త్రాలు అపహరించే పనికి నియ 
మించాడు. వాటి విలువలో ఆరింట రెండు పాళ్లు హారిశ్చంద్రునికి మూడు పాళ్ళు 
తనకు, ఒకపాలు రాజుకు చెందాలని ఆ చండాలుడు నిర్దేశించాడు, హరిశ్చంద్రుడు ఈ 
విధంగా ఈ నీచవృత్తిలో దుఃఖమయమైన సంవత్సరకాలం గడిపాడు. అతనికి ఆ ఏడు 
నూరేండ్లుగా తోచింది. ఒకనాడు అతడు నిదురపోతూ తాను గడుపుతున్న జీవితంలోని 
దృశ్యాలే కలలలో చూశాడు. అతదు మెలకువ తెచ్చుకొనేనరికి మృతుడైన తన కుమారుని 
అంత్య[క్రియలు నిర్వర్తించటానికి ఆతని భార్య వచ్చి ఎదుట నిలబడింది. సమానంగా 
దుఖమయ జీవితం గడుపుతున్న ఆ భార్యా భర్తలు ఆకారాలు మారినందువల్ల మొదట | 
ఒకరినొకరు గుర్తించుకోలేదు. భార్య కంఠస్వరం విని ఆమెను గుర్తించిన హరిశ్చంద్రుడు, 
, భర్తను గుర్తించిన తరువాత ఆమె మూర్భపోయినారు. తెప్పరిల్లి కుమారుని కోల్పోయిన 
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తండ్రి, భర్త దుస్థితిని చూచిన భార్య హృదయవిదారకంగా విలపించారు... ఆమె తన 


భర్తను కౌగలించుకొని ఇది కలో నిజమో తెలియటంలేదు. ఇది నిజమే అయినట్లయితే 
నత్పంవర్తన కలిగినవారికి సుఖమే లేదు అని బాధపడింది. తన యజమాని అనుమతి 
లేకుండా మృతిని వరించటానికి వెనకాడినా తుదకు హరిశ్చంద్రుడు కుమారునితోబాటు 
తాను మరణించడానికి సంసిద్దుడవుతాడు. “నేనే గనుక దానధర్మాలు చేసి, క్రతువులొనర్చి 
నా ఆచార్యులను నంతృప్తివరిచి ఉంకే పరలోకంలో నయినా నీవూ నేను మనకుమా 
రుడు కలునుకొని ఉండగలము' అన్నాడు, రాణి కూడా అదే విధంగా మరణించడానికి 
నిశ్చయించుకొన్నది. కుమారుని మృతశరీరాన్ని *చితివై పెట్టి పరమాత్ముడయిన హరినారా 
యణ కృష్ణుని హరిశ్చంద్రుడు ధ్యానిస్తూ ఉండగా ధర్ముని పురస్కరించుకొని దేవతలందరూ 
ప్రత్యక్ష మైనారు. హరిశ్చంద్రుడు స్వర్గాన్ని జయించాడని ఇంద్రు డన్నాడు. స్వర్గం నుంచి 
దేవతలు అమృతమూ, పూలవాన కురిపించారు. రాజ కుమారుడు ఇతోధిక సౌందర్యంతో 
పునర్తీవితుడయినాడు. దివ్య వస్త్రాలతో, వుష్పమాలలతో అలంకృతులైన రాజూ రాణీ తమ 
కుమారుని కౌగిలించుకున్నారు. అయితే తన యజమానుడు అయిన చండాలుని అనుజ్ఞ 
లేకుండా తాను స్వర్గవాసం అంగీకరించలేనని హరిశ్చంద్రుడు అనగా ధర్ముడు తానే ఆ 
చండాలరూపం వహించినట్లు వెల్లడించాడు. తన యందు విశ్వాసం ఉంచి తన కీర్తిలో 
పాలు పంచుకున్న తన పౌరులు కనీసం ఒక్కరోజైనా స్వర్గానికి వచ్చి ఉండకపోతే తన 
కా స్వర్గం వద్దని హరిశ్చంద్రు డన్నాదు. ఇంద్రుడు అందుకు సమ్మతించాడు, ఆ తరువాత 
రాజకుమారుడై న లోహితాశ్వుడు తన వారసుడుగా రాజ్యపాలన చేస్తాడని విశ్వామిత్రుడు 
ప్రకటించాడు. హరిశ్చంద్రుడు సపరివారంగా స్వర్గానికి వెల్లాడు. హరిశ్చంద్రుని కులగురువైన 
వశిష్టుడు 12 సంవత్సరాలకాలం గంగాజలంలో తపస్సులో ఉండి అది ముగిసిన పిదవ 
ఈ కథ అంతా విన్నాడు. సుగుణ సంపత్తితో, దేవ బ్రాహ్మణభక్తితో కీర్తి గడించిన అట్టి 
ఉత్తమ భూపాలునికి చివరకు మేలేజరిగినా ఇన్ని విధాల అతనిని అవమాన పరచినందుకు 
విశ్వామిత్రుని వై వశిమ్టునికి కోపం వచ్చింది. విశ్వామిత్రుడు తన నూర్లురు పుత్రులను 
చంపినందుకు కూడా తన కంత ఆగ్రహం కలగలేదని వశిష్ట డన్నాడు. ఈ అవరాధానికిగాను 
బ్రాహ్మణ శత్రువు అయిన ఆ దుర్మార్గుడు సమాజం నుండి బహిష్కృతుడై తన జ్ఞానాన్ని 
కోల్పోయి. బక రూపం పొందుగాక అని వశిష్టుడు శపించాడు. విశ్వామిత్రుడు అతనికి 
తిరిగి శాపం ఇస్తూ వశిష్టుని “అరి జాతి షక్షిగా మార్చాడు. ఈ అరి రెండు వేల 
యోజనాలు ఎత్తు ఉండగా బకం మూడువేల తొంభై యోజనాల ఎత్తు ఉండి ఇరువురూ 
పక్షులుగా తీవ్రపోరాటం సల్పారు. మొదట రెక్కలతోన్యూ ఆ పిదప వాడి గోళ్లతోనూ ఆ 
రెండు పక్షులూ భీకర సంగ్రామం చేస్తుంటే ఆ రెక్కల గాలికి పర్వతాలు తలఃక్రిందయి 
నాయి. భూమి మొత్తంగా కంపించింది. సముద్రాలు పొంగి పారలినాయి. భూమి నిలవలేక 
పాతాళం వైపు దొర్లిపోసాగింది. ఈ మహో ప్రకంపనాలలో జీవజాలం నశింపసాగింది. ఈ 
మహాప్రళయానికి చింతితుడైన బ్రహ్మ దేవతలతో వచ్చి పోరాటం నిలువుచేయవలసిందిగా 
ఆదేశించాడు. కాని ఆగ్రపోదగ్రులై న వారు ఆ ఆదేశం పాటించలేదు. అప్పుడు బ్రహ్మ 


, వారికి నిజరూపాలు ప్రసాదించడం ద్వారా పోరాటం ఆపి వైరం లేకుండా బ్రతకమని 


ఉవదేశించాడు.” 
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వీరిరువురూ వ్రతిద్వంద్వులుగా ఉన్న తర్వాత ఘట్టం అయోధ్య రాజైన అంబరీషునితో 
సంబంధించి ఉన్నది, 

అంబరీషుడు ఒక యాగం తల వెట్టాడు. ఇంద్రుడు బలిపశువును అవపారించాడు. రాజు 
దువ్పరిపాలన వల్లనే ఈ అవశకునం వాటిల్లిందని పురోహితుడు అన్నాడు. ఇందుకు పరి 
హోరంగా : నరబలి కావాలని అతదు చెప్పాడు. సుదీర్ష అన్వేషణ తర్వాత రాజర్షి అయిన 
అంబరీషునికి భృగు వంశీకుడై న రుచికుడు అనే (బ్రాహ్మణ బుషి తారనపడ్డాడు. అంబరీ 
షుడు నూరువేల గోవులను తీసుకొని అతని కుమారులలో ఒకనిని బలిమ్మని కోరాడు. | 
రుచికుడు తన జ్యేష్ట కుమారుని అమ్మనని అనగా అతని భార్య కనిష్థుని ఇవ్వనని అన్నది. 
రెండవ కొడుకైన శునశ్శేవుడు అట్లయితే తానే క్రీతు డయినట్లు నిర్ణయించుకొని తనను 
తీనుకుపొమ్మని రాజును కోరాడు. నూరువేల గోవులను, కోటి సువర్ణాలను, భూషణా 
లను ఇచ్చి శువశ్శేవుని తీసుకుపోయినారు. దారిలో వుష్కరం వద్ద ఇతర బుషులతో 
కలిసి అక్కడ తపస్సు చేస్తున్న మాను విశ్వామిత్రుని చూచి శునశ్శేపుడు అతని శరణు 
జొచ్చాడు. తన నిన్సహోయ స్థితిని చూచి సవోయం చేయమని కోరాడు. విశ్వామిత్రుడు 
అతనిని ఆదరించి అతని బదులు బరీవశువుగా పోవలసినడని తన ' కుమారులను ఆదేశిం 
చాడు. " అందుకు మధుచ్చందుడు ఆదిగా గల ఆ రాజర్షి కుమారులు అంగీకరించలేదు. 
వైగా “నీ కుమారులను నీవు బలివెట్టి ఇతరులను రక్షిస్తావా? ఇది స్వీయమాంన భక్షణం 
వంటి “తప్పు అని అన్నారు. దానికి ఆ బుషికి ఆగ్రహం పెల్లుబికి వశిష్టుని కుమారులవలె 
నికృష్ట వర్గాలలో జనించి వేయేండ్లపాటు శ వ్రపేచులు కండి అని శపించాడు. అప్పుడు 
విశ్వామిత్రుడు శునశ్శేపుని వంక తిరిగి “నిన్ను పవిత్ర రజ్జవులతో కట్టివేసి రక్తమాల్యా 
నులేపనాలతో అలంకరించి క్రతువులో విమ్ముస్తంభానికి కట్టి వేసినప్పుడు అగ్నిని ఉద్దేశించి 
ఈ గాథలను పఠించు. నీ కోరిక నెరవేరుతుంది" అని చెప్పారు. ఆ రెండు గాథలను 
తెలుసుకొన్న తర్వాత శునశ్శేవుడు అంబరీషునితో గమ్యము చేరుకున్నాడు. విశ్వామిత్రుడు 
చెప్పినట్లు ఆ సమయం _ ఆసన్నమైనప్పుడు ఇంద్రుని ఉపేంద్రుని ఉత్తమ సూక్తాలతో 
స్తుతించాడు. అందుకు నంతృవ్నుడైన సహ(స్రాక్షుడు అతనికి దీర్దాయున్సును ప్రసాదించాడు, 


ఈ ఇద్దరు బుషులూ భిన్న వక్షాల నిలబడిన చివరి వృత్తాంతం కల్మషపాదునికి 
నీంటంధించినది. ఇది మహా భారంతో ఆదివర్వంలో ఉన్నది. 


“కల్మషపాదుడు ఇక్ష్వాకువంశరాజు, విశ్వామిత్రుడు ఇతనికి పురోహితుడు కావాలని 
వొంఛించాడు. కాని రాజు వశిష్టుని వురోహితునిగా వరించాడు. ఒకసారి రాజు వేటకు 
వెళ్లి అనేక మృగాలను సంహరించి అలసిపోయినాడు. ఆకలి దప్పులు వేధిస్తున్నవి. వశిష్టుని 
నూర్లురు పుత్రులలో జ్యేష్టుడైన శక్తి రాజుకు దారిలో తారసిల్లాడు. అప్పుడు కల్మాష 
పాదుడు అతనిని దారినుండి తస్పకొమ్మన్నాడు. శక్తి మర్యాదగా ఇలా చెప్పాడు. “రాజా! 
“ఈ దారినాది. ఇది అనాది ఆచారం. బ్రాహ్మణునికి రాజే దారి ఇవ్వాలి. ఇరువురూ 
పట్టుదలతో ఉండటం వల్ల ఘర్షణ తీవ్రతరం అయింది. రాజు మునిని కొరడాతో కొట్టాడు. 


4. Quoted by Muir, Vol. |, PP. 405-407 
5. Quoted by Muir, Vol. |, PP. 349 


144. బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలూ ప్రనంగాలు : Vil 


అనమానితుడైన ముని అనుసరించే పద్దతినే అనుసరించి శక్తి “నీవు నరభక్షకుడవు కమ్మని 
రాజును శపించాడు. ఆ సమయంలో కల్మాషపొదునికి వురోహితుడు కాగలగటం గురించి 
వశిష్ట విశ్వామిత్రుల మధ్య వైరభావం ఉన్నది. విశ్వామిత్రుడు రాజును అనుసరించే 
పోతున్నాడు. తన వైరి అయిన వశిష్టుని పుత్రుడు అవతల పక్షంలో ఉండటం చూసి 
విశ్వామిత్రుడు అద్భృశ్యరూపం దాల్చి ముందుకు వెళ్లాడు. రాజు శక్తిని తమౌభిక్ష 
కోరుతున్నప్పుడు వారిద్దరి మధ్యా సామరస్యం వీర్చడకూడదని భావించిన విశ్వామిత్రుడు 
వరభక్షకుదైవ ఒక రాక్షసుని రాజులో ప్రవేశించమని ఆజ్ఞాపించాడు. అటు శక్తి ఇచ్చిన 
శాపం, ఇటు విశ్వామిత్రుని ఆదేశం కలవటంవల్ల రాక్షసుడు రాజులో ప్రవేశించాడు. 
తాననుశున్న పని నెరవేరింది కనుక ఇక తాను అక్కడ ఉండటం మేలుకొదవి విశ్వామి 
త్రుడు దేశం విడిచి వెళ్లిపోయినాడు. రాజుకు ఆకలి గొన్న ఒక బ్రాహ్మణుడు ఎదురుకాగా 
అతనికి తన నంటవాని ద్వారా (తింటానికి మరేమీ లేనందున) నరమాంసం పంపాడు, ఆ 
బ్రాహ్మణుడు కూడా శక్తి ఇచ్చినట్లుగానే అదే శాపం ఇచ్చాడు. ఇట్లా ద్విగుణీకృత మైన ,ఆ 
శావ్యవ్రభావం నల్ల ఆరాజు మొదట శక్తినే చంపి తిన్నాడు. ఆ తరువాత విశ్వామిత్రుని 
(్రేరణతో తక్కిన వశిష్టవుత్రులను కూడా రాజు చంపి తిన్నాడు. విశ్వామిత్రుడు తనకు 
కలిగించిన పుత్రనష్టాన్ని వశిష్టుడు మేరు పర్వత ధైర్యంతో సహించాడు. ఈ దుఃఖభారంతో 
వశిష్టుడు ఆత్మహత్యను సంకల్పించాడే తప్ప కౌశికుని మీద ఆగ్రహం చూనలేదు. ఈ 
మహర్షి ఆత్మహత్యా ప్రయత్నంలో మేరు శిఖరంపై నుండి దూకాడు. ఆ కింది కఠినశిలలు 
పూలవలె అతనికి ఎట్టి హానీ కలుగనివ్వలేదు. మెడనొక పెద్దబండ కట్టుకొని సముద్రంలో 
దూకగా కెరటాలు అతనిని ఒడ్డు చేర్చినాయి. వశిష్టుడు అప్పుడు తవ ఆశ్రమానికి తిరిగి 
పోయినాడు. శూన్యంగా ఉన్న ఆశ్రమం అతని మనో వేదనను అధికం చేసింది. ఆశ్రమం 
విడిచి బయటకు వచ్చిన వశిష్టునికి అఖండవర్షపాతం వల్ల ఉప్పెనలుగా పొంగుతూ తీరాన 
ఉన్న చెట్లను సమూలంగా పెల్లగించి పరవళ్లు తొకుతున్న విపాశనది కంట పడింది. తన్ను 
తాను తాళ్లతో బంధించుకొని ఆ మహర్షి ఆ ప్రవాహంలోకి దూకాడు. కాని ఆనది అతనిని 
బంధవిముక్తుని చేసి ఒడ్డు చేర్చింది. (అందుకే ఆ నదికి విపాశా వది అని సేరు వచ్చింది) 
ఆ తరువాత అతడు మొసళ్లతో నిండిన శతద్రూనది (Sutlej) భయంకర ప్రవాహంలో 
దూకాడు. ఆ నదీజలం నూరు పాయలుగా చీలి పోయింది. (అందుకే దానికా చేరు). 
ఈ విధంగా అతడు తన్ను తాను అంతమొందించుకొనలేక తిరిగి ఆశ్రమానికి చేరాడు.” 
వశిమ్టుదూ. విశ్వమిత్రుడూ వరస్పర ఘర్షణకు దిగిన ప్రత్యేక సన్నిచేశాలున్నాయి. 
ఇవే గాక ఆ ఇద్దరి మధ్య అప్పుడప్పుడు వివాదాలు ఏర్పడిన ఘట్టాలున్నాయి. వారిద్దరి 
మధ్య సహజ వైరం నెలకొని ఉన్నది. ఈ వైరం ఫలితంగా విశ్వామిత్రుడు వశిష్టుని 
హత్య చేయాలని కూడా. అనుకున్నాడు. మహాభారత కర్త ఇలా అన్నాడు. 


“త్రపశ్చర్యలలో స్పర్థ వలన విశ్వామిత్రునికి (బ్రహ్మర్షి అయిన వశిష్టునికి నడుమ బద్ధ 
. వైరం ఉండేది, స్థాణుతీర్ణం వద్ద "వశిష్టునికి పెద్ద ఆశ్రమం ఉండేది. దొనికి తూర్పున 
విశ్వామిత్రుని ఆశ్రమం ఉండేది. ఈ ఇద్దరు భుషులు తమ తపశ్చర్యలలో ఒకరినొకరు 


నర న. 
6. Quoted by Muir, Vol, |, pp. 420-422 
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మించాలనే తహతహ అనునిత్యం చూపేవారు, అయితే వశిష్టుని మహాత్వాన్ని చూచిన 
విశ్వామిత్రుడు నిరాశ చెంది ఆలోచనలలో పడేవాడు. అతనిని వెన్నాడే ఆలోచన సరస్వతీనది 
తన వ్రవాహంతో బుషినత్తముడైన వశిష్టుని తన వద్దకు కొని తేవాలని, అట్లా జరిగినవుడు 
తాను అతనిని అంతమొందించాలని. ఒక నిర్ణయానికి వచ్చిన పిదప క్రోధారుణ నేత్రాలతో 
విశ్వామిత్రుడు ఆ నదీమతకల్లిని సంస్మరించాడు. విశ్వామిత్రుడు శక్తిమంతుడూ శీఘ్రుకోపి 
అని ఎరిగిన సరస్వతి అతడు తన్ను సంకల్స్పించినందుకు కలవర పడింది. వణికిపోతూ, 
నివర్లయై, ముకుళిత హస్తాలతో సరస్వతి అనాథ (స్త్రీ వలె వచ్చి మునిముంగిట నిలిచింది. 
దీనంగా మీ ఆజ్ఞ ఏమిటి? అని అడిగింది. వశిమ్టుని వేగంగా ఇక్కడికి తీనుకునిరా. 
అతనిని నేను వధించాలి అన్నాడు విశ్వామిత్రుడు. చేతులు జోడించి గాలికి కంపించే 
తీగవలె ఆ పద్మాక్షి (మాన్నడి నిలిచిపోయింది. ఆమె పరిస్థితిని చూసి కూడా ముని 
తిరిగి ఆదే రీతిగా ఆజ్ఞాపించాడు. అతని ఆలోచన ఎంత పాసభూయిష్మమైనదో తెలిసిన 
నరన్వతి వశిష్టుని వద్దకు పోయి విశ్వామిత్రుడు చెప్పినదంతా వివరించింది. వశిష్టుడు 
ఆమె భయాందోళనలు, వైవర్ష్యం చూచి “నీవేమీ సందేహించకు. నన్ను విశ్వామిత్రుని 
వద్దకు కొనిపో! లేకుంటే అతడు నిన్ను శపించవచ్చు' అని చెప్పాడు. “వశిష్టుడు నా పట్లు 
దయ చూవుతున్నాడు. ఆయన శ్నేమాన్ని నేను చూడాలి” అని సరస్వతి భావించింది. 
వశిమ్టుడు తన తీరాన నిలబడి అనుష్టానం చేసుకుంటూ ఉండగా, అదే మంచి అదనని 
సరన్వతి తన ప్రవాహవేగంతో గట్టును కోసివేసింది. వశిష్టుడు ఆ ప్రవాహంలో పోతూ 
ఈవిధంగా సరస్వతిని |ప్రస్తుతించాడు. “బ్రహ్మ సరోవరంలో జన్మించి నీ వ్రవాహాలతో నీవు 
భూమందడలనుంతా వ్యాపించావు. ఆకాశంలో ఉంటూ నీవు మేఘాలను నింపుతునాకవు. 
సమస్త జలమూ నీవ్కే నీవే అన్నము, ప్రకాశము, యశస్సు ప్రజ్ఞ, మేధ, కాంతి, 
నీవే వాక్కు, స్వాహా నీవే. ఈలోకం నీ అనుగ్రహం. చతుర్విధ రూపాలు దాల్చి నీవే 
పమస్త జీవజాలంలో ఉంటున్నావు. నరన్వతీనది వశిష్టుని తేవటం చూచిన విశ్వామిత్రుడు 
అతనిని సంహరించడానికి ఆయుధం కోనం వెదుకుతూ ఉండగా అతని కోపం చూచి 
బ్రహ్మహత్య జరిగిపోగలదని నది వశిష్టుని ఇంకా దూరంగా తీసుకుపోయింది. వశిమ్టుని 
(ఆ విధంగా దూరంగా తీనుకు వెళ్లినందుకు మండిపడి విశ్వామిత్రుడు “ఈ విధంగా నన్ను 
చించావు గనుక నీవు రాక్షస ముఖ్యులకు ప్రీతి కలిగించే రీతిగా రక్త తరంగిణివి 
సినిదని శపించాడు. సరన్వతి ఆ విధంగా శన్నరాలై రక్తంతో కలిసిన (ప్రవాహంగా 
ఒక సంవత్సరకాలం (ప్రవహించింది. రాక్షసులు వశిమ్టడు కొట్టుకొని పోయిన చోటుకి 
తీర్ణయాత్రగా వచ్చి నిర్భయంగా తుళ్ళింతలాడుతూ, సంతృప్తికరంగా ప్రవాహం మండి రక్త 
పానం చేసేవారు. అందువల్ల వారికి స్వర్గం జయించినంత సంతోషం కలిగింది. మరి 
కొంతకాలానికి అక్కడికి వచ్చి ఆరక్తవు నీటిని దానిని ఆస్వాదించే రాక్షసులను చూచి 
విన్మయం చెందిన మహర్షులు సరస్వతిని ఆ స్ట్రితినుంచి కాపాడడానికి పెద్ద పెట్టున 
ప్రయత్నించారు.” 
వశిష్ట విశ్వామిత్రులనడుమ వైరం కేవలం ఇద్దరు బుషుల మధ్య వైరం కాదు. 
బ్రాహ్మణ బుషికి ఒక క్షత్రియ బుషికి మధ్య వచ్చిన వైరం అది. వశిష్టుడు 
హ్మాణుడు. విశ్వామిత్రుడు క్షత్రియుడు- (వ్రభువంశీకుడైన క్షత్రియుడు. బుగ్వేదంలో 







146 బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు-వ్రనంగాలు : VI! 


(ii, 33.11) _ విశ్వామిత్రుడు కుశికుని కుమారుడని ఉన్నది. విశ్వామిత్రుని గూర్చిన 
మరికొన్ని వివరాలు విష్ణువురాణం”లో ఉన్నవి. విశ్వామిత్రుడు వురూరవుని వంశంలో 
వాడెన గాధి కుమారుడని ఆ వురాణం చెబుతుంది. హరివంశం దీనిని ద్రునవరుస్తుంది, 
బుగ్వేదం (11-1.27) నుంచి విశ్వామిత్రుని వంశంలో |వ్రతితరంలోను “ఆగ్ని” వెలుగుతూనే 
ఉన్నట్లు తెలుస్తుంది9. బుగ్వేదం నుంచే విశ్వామిత్రుడు అనేక వేద సూక్తాలకు కర్త అని, 
అతడు రాజర్షిగా గౌరవం పొందాడని తెలుస్తోంది. మొత్తం వేద వాజ్మయంలో అతి 
వవిత్రంగా భావించే బుగ్వేదంలోని గాయత్రీ మంత్రానికి (11.62.10) అతడు ద్రష్ట. 
అతనిని గుధించి మనకు తెలిసిన మరొక ముఖ్యమైన వాస్తవం అతడు క్షత్రియుడని, 
అతడు భారత వంశానికి చెందినవాడని, | | 


సుమారుగా ఈ కాలంలోనే ఈ క్రింది అంశాల గూర్చి బ్రాహ్మణ క్షత్రియులకు 
మధ్య వివాదం నడుస్తూ ఉన్నట్లు కనబడుతుంది. 


1) దాన స్వీకార అధికారము-అంటే వనిచేయకుండానే ధనాన్ని స్వీకరించడం, 
దానాలు ఎవ్వరూ స్వీకరించరాదని, అట్లా స్వీకరించే హక్కు. గ్రాహ్మాణులకు 
మాత్రమే ఉన్నదని బ్రాహ్మణుల వాదనే. 


2) వేదాధికారము-క్షత్రియులకు వేదాధ్యయనానికి మాత్రమే అధికారముందిగాని 
'అధ్యావననానికి లేదు. ఆ హక్కు ఒక్క బ్రోహ్మణులకు మాత్రమే ఉంది. 


.3) క్రతువులను చేయించే అధికారం-ఈ విషయంలో క్షత్రియునికి క్రతువు చేసే 
అధికారమే కాని పౌరోహిత్యం వహించి (క్రతువు చేయించే అధికారం లేదని, 
అది ఒక (బ్రాహ్మణులకే ఉందని బ్రాహ్మణుల వాదన. 


ఇక్కడ గమనించవలసిన దేమిటంశే ఈ మూడు అంశాలవైనా, ముఖ్యంగా మూడో 
అంశం వైన ఏర్పడిన వివాదాలలో సైతం వీరిద్దరూ ్రతిన్నర్దులు అయ్యే అవకాశాన్ని 
పోగొట్టుకోలేదు. ఈ విషయం రామాయణంలోని త్రిశంకు కథ _ ధ్రువవరుస్తున్నది 
ఆ) స్రత్తాంతం ఇది, 


“ఇక్ష్యాకువంశజుడైన త్రిశంకు మహాళాజు సశరీరంగా స్వర్గానికి * పోవటానికి వీలుక 
ల్పించే ఒక క్రతువు చేయాలని సంకల్పించాడు. ఆ క్రతువును నిర్వర్తించమని వశిష్టుని 
కోరగా అది అశక్యమని త్రోసివుచ్చాడు. త్రిశంకు దక్షిణ దిక్కుగా. వెళ్లి అక్కడ తపశ్చ 
ర్యలో నిమగ్నులై ఉన్న వశిష్టుని నూరుగురు వుత్రులనూ కలిసి వారి తండ్రి కాదన్న 

7 7 Quoted in Muir, Vol: |, ౧. 353 


నలల. Quoted in Muir, Vol. |, p. 353 
9. Quoted in Muir, Vol. |, p. 316 


10. Quoted in Muir, Vol. |, ౧. 354 ౮ 
11. అందువల్లనే మనువు. “రాజు శూద్రునికి దానం చెయ్యదలచుకుంశే అతనిచేత వనిచేయించుకోవాళి 
అని అంటాడు. 2 ఇ 


12. Muir, Vol. 1 pp. 401-404 


7s 


టూద్రులెవరు? వ బ్రాహ్మణులకు శూద్రులకు మధ్య ఘర్షణ 147 


కార్యము వారిని చేసివెట్టమని అర్థించాడు. రాజు: ఎంతో గౌరవంగానుు వినయ విధేయత 
లతోను అర్థిన్తూ వారికి ఇలా చెప్పాడు. “ఇక్ష్వాకులు తమ వంశ పురోహితులను ఆపదలలో 
దిక్కని నమ్ముకుంటారు. మీ తండ్రి తరువాత మిమ్మల్ని అంతటి సంరక్షకదేవతలుగా 
నేను సంభావిస్తున్నాను'. అయినప్పటికీ వశిష్ట్రవుత్రులు రాజును దురుసుగా మందలించారు. 
“మూర్ణుడా! సత్యభాషి అయిన ఆచార్యులు నిరాకరించిన తరువాత ఆయనను కాదని 
నీవు మరొక శాఖకు మారుతావా? వంశగురువు వాణి ఇక్ష్యాకులకు శిరసావహించవలసిన 
దివ్యవాణి. ఆయన ఆదేశాన్ని ఆతిక్రమించరాదు. మహర్షి అయిన వశిష్టుడు ఇది అశక్యమన్న 
తరువాత ఆ కార్యం మేమెలా చేపట్టుగలము? నీ ప్రవర్తన మూర్జంగా ఉంది. నీ రాజధానికి 
తిరిగి వెళ్లు. మహానుభావుడైన ఆ మహర్షి పట్ల మేము అపచారం చేయలేము అని 
వారన్నారు, 


తన ఆచార్యుడు, తన ఆచార్యుని వుత్రులు తన కోరిక నిరాకరించటం వల్ల తాను మరో 
మార్గం చూసుకోవలసి వస్తోందని రాజు వారికి సూచించాడు. ఈ విధమైన అభిప్రాయం 
వెల్లడించినందుకుగాను వారు అతనిని చండాలుడ కమ్మని శపించారు. ఆ శాసం వెంటనే ప్రభావం 
శూపటం వల్ల దురదృష్టవంతుడైన ఆ రాజు ఆకారం న్యూనస్ట్రితికి దిగజారిన సంఘబహిష్క్భుతుని 
థూపంగా మారింది. !అప్పుడతడు (దక్షిణాన ఆ సమీస ప్రాంతంలో నివసిస్తున్న) విశ్వామిత్రుని 
వద్దకు వెళ్లి తన సుగుణాలను పవిత్రతను గూర్చి వివరిస్తూ తనకు పట్టిన _ దుర్గతిని గూర్చి 
దీనంగా తెలియజేశాడు, విశ్వామిత్రుడు అతని దుర్గతిపట్ల జాలివడి అతని షక్షాన ఆ క్రతువును 
తానే నిర్వహించగలనని గురు వుత్రుల శాన ఫలితంగా వచ్చిన అదే చండాలరూపంలో - అతనిని 
న్వర్గారోహణం చేయిస్తానని వాగ్దానం చేశాడు. 


“కాశికుని ఆశ్రయించిన నీవు స్వర్గం కరతలామలకం అయినట్టే భావించి అంటూ ఆ 
క్రతువుకు కావలసిన సన్నాహాలు చేయమనీ వశిష్టుని కుటుంబంతో సహో బుషులందరినీ దానికి 
ఆహ్వోనించమని విశ్వామిత్రుడు ఆదేశించాడు. 


బుషులను ఆహ్వానించడానికి వెళ్లిన విశ్వామిత్రుని శిష్యులు తిరిగి వచ్చి తను గురువుకు 
ఇలా న్నవించారు, “నీ సందేశాన్ని పొటించి అన్ని దేశాల బ్రాహ్మణులు విచ్చేశారు. ఒక 
నశ మపోదయ్లులు మాత్రం రాలేదు. ఆ నూరుగురు వాశిమ్టులు క్రోధ స్వరంతో ఏమన్నారో 
తెలుసా!. ఆ చండాలుడు చేసే శ్రతువును : చేసేది చండాలుడు. చేయించేవాడు క్షత్రియుడు, 
అట్టి క్రతువులో దేవతలు బుషులు హవ్యాలను ఎలా స్వీకరిస్తారు? చండాలుడు పెట్టిన తిండి 
ఖగ్వామరుడు పెట్టించే తిండి తిని బ్రాహ్మణ ముఖ్యులు స్వర్గార్హతను ఎలా నిలువుకోగలరు?” 

అని వశిష్టుదూ, వాశిష్టూలూ కూడా రక్తనయనాలతో పలికారు. ఈ మాటలు విని విశ్వామి 
తుడు మండివేడి - -వశిష్ట్రవుత్రులందరూ బూడిద అయిపోవాలని తరువాత శవనంరక్షకులుగా 
నీఠువందలజన్మల్లు. ఎత్తాలని శపించాడు. వశిష్టుని నిషాదుడు కమ్మని కూడా శపించాడు, 
తన శాపం ఫలించినట్టు తెలుసుకున్న తర్వాత విశ్వామిత్రుడు త్రిశంకుని ప్రశంసించి క్రతువు 
అరితభించవలసి ఉన్నదని సమావేశమైన బుషులతో అన్నాడు. * విశ్వామిత్రుని కోపానికి వెరచి 
వొల్లంతా అంగీకరించారు. విశ్వామిత్రుడు తానే యాజకుడై తక్కిన బుషులు బుత్విజులుగా 
(తని చేశారు 
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వశిష్ట విశ్వామిత్రులకు ఏర్పడిన ఈ వివాదంలో సుదాసుడు ఒక కీలక పా 
నహించినట్లు కనబడుతుంది. వశిష్టుడు సుదాసుని వంశగురువు. వశిమ్టుడే అతని! 
వట్టాభి షేకం జరిపించినవాడు. సుదాసుడు వదిమంది రాజులవై యుద్ధం చేయవలసిరాగ 

డే సహాయం చేశాడు. అయినా సుదాసుడు వశిష్టుని ఆవదవి నుండి తొలగింః 
విశ్వామిత్రుని తన వురోహితునిగా నియమించుకున్నాడు”. విశ్వామిత్రుడు సుదానుని: 
ఒక (క్రతువు చేయించి పెట్టాడు. సుదాసునికీ వశిమ్టునికీ వైరం ఏర్పడటం ఇదే మొదలు 
ఈ వైరాన్ని మరింత విస్త్రతంగానూ ప్రగాఢంగానూ చేసిన మరొక చర్య సుదాసుడ 
వణిష్ట వుత్రుడైన శక్తిని అగ్నిలో త్రోసి సజీవదహనం చేయటం. ఈ కథ శాట్యాయ, 
బ్రాహ్మణంలో ఉన్నది. శాట్యాయన బ్రాహ్మణం ఈ దారుణ కృత్యానికి కారణ: 
చెప్పదు. అయితే బుగ్వేదానికి కాత్యాయని అనుక్రమణికవై వ్యాఖ్య రచించిన సద్లుర 
శిష్యుడు 1! ఈ దారుణ చర్య గూర్చి కొంత చెప్పాడు. దీనిని వట్టి తెలిసేదేమంళే 
సుదాసుడు ఒక యాగం చేశాడనీ, అక్కడ విశ్వామిత్రునికి వశిస్ట్రవుత్రుడైన శక్తికి నడువ 
బహిరంగ వాగ్యుద్దం జరిగిందనీ. ఈ వాగ్యుద్ధంలో విశ్వామిత్రుని శక్తి జయించాడు 
దానితో గాధిసుతుడై న విశ్వామిత్రుడు నిర్వీర్యుడై నాడు. సుదాసుడు శక్తిని అగ్నిపాళ 
చెయ్యడానికి ఇది కారణము. విశ్వామిత్రునికి కలిగిన అవమానానికి (ప్రతీకారంగా సుదాసుడ 
ఈ వనిని చేసి ఉండాలి. సుదాసునికీ వశిమ్టునికీ మధ్య వైరం |ప్రబలంకాకుండా ఉం? 
మార్గమే లేదు. 


ఈ వైరం సుదాస వణిష్టలతో అంతమైనట్లు కనబడదు. వారి కుమారుల! 
కూడా వ్యాపించింది. తైత్తిరీయ బ్రాహ్మణంలోని మాటలు ఈ విషయాన్ని ధ్రు 
పరుస్తాయి. 


“తన కుమారుడు హతుడైన తరువాత వశిష్టుడు “నాకు సంతతి కలుగు గాః 
.సౌదాసులను నేను జయింతును గాకి!్‌, “ఏక్షస్మన్నపంచసి ను అతదు చూ 
(గ్రహించి దానితో హోమం చేశాడు. తత్తలితంగా అతనికి సంతతి కలిగింది. సౌదాసులన 
జయించాడు.” 


ఈ విషయాన్ని కౌనతకి బ్రాహ్మణం ఇలా ధ్రువ పరుస్తుంది”. 


13. “ఇందుకు (ప్రత్యక్ష సాక్షం లేదు. బహాశః బుగ్వేదం 111 53.9 ఆధారంగా ఇది సంప్రదాయ సిద్దం 
వచ్చింది. ఈ విషయం యాస్కుడు తన నిరుక్తంలో 911. 24) ధ్రువపరచాడు. “అప్పుడు వారు ఒక క 
చెప్పారు. విశ్వామిత్ర బుషి సైజవనుని కుమారుడైన నుదానుని వృరోహితుడు,.” 


McC 


వ్‌ U0 


లెవరు? : బ్రాహ్మణులకు శూద్రులకు మధ్య ఘర్షణ 


“తన సుతుడు హతమైనవుడు వశిష్టుడు తనకు సంతతి పశుసంప 
ను జయించాలని వాంఛించాడు. వశిష్టయాగం అతనికి గోచరించిం 
సౌదాసులను జయించాడు 1. 


క్ష 


సుదాస వణిష్టుల మధ్య ఘర్షణ ఒక్కటే కాదు. రాజులకీ బ్రాహ్మ 
నచ్చిన ఇతర అనేక ఘర్షణలను కూడా వురాణాలలో చూడవచ్చు. వాటినన్ని 
ప్రస్తావించటం మేలు. మొదటిది వేనరాజు కథ. అతనికీ బ్రాహ్మణ 
ఘర్షణ చాలా చోట్ల కనబడుతుంది. ఈ [క్రింది కథనం హరివంశంలోనిది' 


“ఒకప్పుడు ఒక (ప్రజాపతి ఉండేవాడు. ఆ కాలంలోనే ధర్మ సంగక్షకు 
అత్రి వంశంవాడు, అంతటి నమర్జ్హుడు-ఉండేవాడు. అతని కుమారుడు (ప్ర! 
ఇతని తల్లి మృత్యువు కుమార్తె అయిన నునీధ. వేనుడు సమర్జుడే + 
నిర్వహణలో నిష్టలేనివాడు. వేనునికి మాతామహని మూలంగా వచ్చిన కళం 
విధులను ఉపేక్షించి కామక్రోధమయమైన జీవితం గడపసాగాడు. ఈ రాణ 
ఉల్లంఘించి అధర్మ జీవితం గడుపుతూ ఆచార విరుద్దమైన (ప్రవర్తనలను 
ఇతని ఫరిపాలనలో వేదాధ్యయనం లేకుండా పోయింది. వషట్కారం లేకు, 
దేవతలకు హవ్యాలు లేకుండా పోయినాయి, వినాశకాలం సమీపీంచినంట 
వివరీత బుద్దులు ప్రదర్శించాడు, “యజ్ఞానికి గమ్యమూ, కర్తా నేనే. నేనే. 
యజ్ఞంలో నా పేరిటనే హోము|ద్రవ్యాలు (వ్రేల్చాలి” అని వేనుడు (ప్రకటి 
ధర్మోల్లంఘనం చేసి అహంకరించిన వేనుని వద్దకు మరీచ్యాది బుషులు 
చెప్పారు. “మేము అనేక సంవత్సరాలపాటు కొనసాగే ఒక క్రతువు 
వహించబోతున్నాం. నీవు అధర్మమార్తాన పడవద్దు. ఇది శాశ్వతమైన ధర్మ 
నీవు అ(త్రివంశోద్భవుడవయిన ప్రజాపతివి. నీ ప్రజను సంరక్షించడానికి అం! 
భాచిత్యజ్ణ్ఞానం లేని మూర్చుడు వేనుడు దర్పంతో నవ్వుతూ వారికి ౩ 
'నా ' కంశే ధర్మ నిర్గాయకుడెవరు? నేనెవరికి విధేయుడను? పవిత్ర జ్ఞ 
గాని శక్తిసామర్జా ని దీక్షలో గాని, సత్యంలోగాని నాకు సాటి ఎవ 
భ్రనులోపడి ఉన్న మీరందరూ ఈమాట తెలుసుకొండి. నేనే సర్వజీవజి 
ధర్మకర్మలకు మూలమైన వాడిని. నేను తలచుకుంటే భూలోకం భస్మ 


| 18. ఇక్కడ వశిష్ట్రని వైరం సుదొనునితోనా అతిని కొడుకుల తోనా అన్న అనుమానం | 


| చిమ్‌ నవి ఘు వసు చనం Rn ఆజ: ఆక్‌ ఆవని. ఇజం: ఆతను న కా 
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జలంలో ముంచివేయగలను. భూమ్యాకాశాలను కలిపి వేయగలను. ఈ విషయాన్ని తెలు 
సుకొండి, ఈ విధమైన అజ్ఞానంతో, అహంభావంతో వేనుడు బుద్ధి తెచ్చుకొనే అవకాశం 
కనిపించనందున కోపించిన బుషులు వేనుని గట్టిగా పట్టుకొని అతని ఎడమ తొడను 
మదించారు. ఆ తొడనుండి ప్రస్యరూపీ అయిన ఒక నల్లని వ్యక్తి ఉద్భవించి ముకుళిత 
హస్తాలతో నిలబడ్డాడు. ఆ వ్యక్తి భయభీతుడై ఉండటం చూసి అత్రి అతనిని కూర్చోమని 
(నిషీద) అని ఆదేశించాడు. ఆ వ్యక్తి నిషాద వంశస్తాపకుడైనాడు. అంతేగాక అతడే 
ధివరుల (Fisher men) మూలపురుషుడై నాడు.” 


(బ్రాహ్మణులతో ఘర్షణకు దిగిన మరొక రాజు పురూరవుడు. ఇతడు వైవస్వత 
వు మనుమడు. ఇలా పుత్రుడు. బ్రాహ్మణులతో ఇతనికి కలిగిన వివాదం మహాభారతం 
ర్వంలో ఇలా ఉంది, 


“పిదప ధీమంతుడైన పురూరవుడు జన్మించాడు. ఇంతకు ముందు మనం విన్నట్లుగ 
ఇల అతనికి తల్లీ తండ్రీ కూడ. పురూరవుడు (త్రయోదశ ద్వీపాధివతి అయి అతిమౌనుష 
శక్తులు పరివేస్టించగా కీర్తిగడించి తన శక్తి సామర్థ్యాలకు తన కన్నులు మూసీకోని పోగా 
బాహ్మణులతో వైరానికి దిగాడు. వారి మాటలు ఆలకించకుండా వారిని దోచుకున్నాడు. 
సనత్కుమారుడు బ్రహ్మలోకం నుండి వచ్చి మందలించగా రాజు ఆ మాటలు లెక్క పెట్ట 
లేదు. చివరకు బుషుల ఆగ్రహానికి గురియై గర్వాంధుడైన ఈ రాజు మరణించాడు.” 


ఈ వరుసలో మూడవ రాజు నహుషుడు. వైన చెప్పిన వురూరవుని మనమడు. 
షునికి బ్రాహ్మణులకి మధ్య వచ్చిన ఘర్షణ మహాభారతంలో ఆరణ్యపర్వంలోను, 
గపర్వంలోను రెండు చోట్లు కనబడుతుంది. మొదటిది ఉద్యోగపర్వంలోనిది. 


“వృత్రాసురుని సంహరించిన తర్వాత (వృత్రుడు (బాహ్మణుడుగా పరిగణింపబదుట 
చేత) బ్రహ్మ హత్యాపాతకం చుట్టుకుంటుందని భయపడి ఇంద్రుడు నీటిలో దాక్కు 
న్నాడు. దేవతలరాజు అదృశ్యం కావటంవల్ల దివ్య, భౌమ, వ్యవసోరాలన్నీ నిలిచి పోయాయి. 
అపుడు బుషులూ దేవతలు తమకు రాజుగా ఉండమని నహషుని వేడుకున్నారు. అంత 
సమర్థత లేదని ముందు అన్నా చివరకు నహుషుడు వారి ప్రార్థన మన్నించాడు. ఆ 
ఉన్నతి కలిగే దాకా సచ్చీలంతో జీవితం గడిపిన నహుషుడు ఇంద్రియలోలుడై నాడు. ఇంద్రా 
తిని చూచి మోహించి ఆమె తనకు భార్య కావాలని కోరాడు. ఇంద్రాణి దేవగురువైన 
ఆంగిరస. బృహస్పతి శరణు జొచ్చింది. బృహస్పతి అడ్డు తగలటం నహుషునికి కోపం 
తెచ్చింది. పరకాంతను కోరటం పాపమని దేవతలు బోధించినా అతడు మనను మార్చుకో 
శేడు. సీ లోలత:ంలో పారు ఇందునికీ తకుు.వ కొడనిపించుకొన్నాడు. “ఇందుడు భర్త 


క్షు: ఫి బ్రాహ్మణులకు శూద్రులకు మధ్య ఘర్షణ 


ఇంద్రాణేని తీసుకొని రావటానికి వెళ్ళారు. కాని బృహస్పతి ఆమెను విడిచిపుచ్చ' 
బృహస్పతి సూచనమేరకు ఇంద్రాణి తన భర్త ఏమయినాడో జాడ  తెలిసేవరకూ + 
మ్మని కోరింది. నహుషుడు అంగీకరించాడు. ఇంద్రాణి ఇంద్రుని వెదుకబోయి ఉస 
(నిశాదేవి-రహస్యాలను వెల్లడి చేయగల దేవత) సపోయంతో తన భర్త ఉనికిని కనిపెట్ట 
అప్పుడు ఇంద్రుడు హిమాలయాలకు ఉత్తరాన ఉన్న సముద్రం మధ్య ఒక భూఖండం 
సరస్సులో వెరుగుతున్న తామరతూడులో సూక్ష్మరూపంలో ఉన్నాడు. ఆమె నహ 
దుశ్చింతలను గూర్చి ఇంద్రునికి చెప్పి తిరిగి తన అధికారం నెలకొల్పుకొని తనను క 
నుని కోరుకుంది. నహుషుడు బలవత్తరుడని చెబుతూ వెంటనే బయల్పడుటకు ఇం 
నిరాకరించాడు. అయితే నహుషుని పదభ్రష్థుని చేయడానికి ఒక ఉపాయం ఉపదేశించి 
దాని * ప్రకారం ఇంద్రాణి నహుషుడు గనక బుషులచేత తన రథం లొగించుకొని 
తాను అతనికి స్వాధీనురాలునవుతానని చెప్పాలి. 


ఇంద్రాణి అదే విధంగా కబురు చేసింది. “సురరాజైన ఓ నహషా! నేను 
వాంఛిస్తున్నాను. అయితే ఇంతవరకు విష్ణువు గాని రుద్రుడుగాని, అసురులుగాని, ర 
లుగాని ఉపయోగించని వాహనంలో రావాలి. మహర్షులచేత . దానిని లాగించాలి. అ 
నేను ప్రసన్నురాలనవుతాను', నహాషునికి ఈ సందేశం బాగా నచ్చింది. తన్ను 
అభినందించుకొంటూ ఆమెకు ఇట్లా (ప్రతి సందేశం పంపాడు. “మునులను వాహక 
చేసుకోగలిగిన శక్తి సామర్హ్యములు కలవాడు వీడు. నేను భూత భవిష్యత్‌ వర్తమాన 
అధిపతి 'అయిన మసోశక్తిమంతునికి భక్తుడను. నాకు ఆగ్రహం వస్తే ఈ లోకాలు నిః 
వీటి సుస్టితి నావైనే ఆధారపడి ఉన్నది. కనుక ఇంద్రాణీ! నీవు సూచించిన 
నేను నిస్సందేహముగా నెరవేర్చగలను. సప్త బుషులు అందరు బ్రాహ్మణ బుషులు 
వాహకుల్గు కాగలరు. ఓ సౌందర్యవతి! నా (ప్రతాపాభ్యుదయాలను నీవే చూడగలవు 


ఈ కథ ఇంకా ఇలా సొగుతుంది. 


“అప్పుడు అధార్మికుడు, మదాంధుడు, నిరంకుశుడు అయిన ఆ దుర్మార్గుడు 
రథానికి బుషులను వాహనములుగా వూన్చి తనను తీసుకుపామ్మని ఆదేశించాడు. ఇం 
తిరిగి బృహస్పతి వద్దకు పోయి తన ఆందోళన వ్యక్తం చేయగా నహషుడు తన 
శయానికి తగినఫలం పొందగలడని ఆయన ఆశ్యాసించాడు. అపుడు బృహస్పతి 
ధివై జయము సాధిస్తూ ఇంద్రుని జాడ తెలుసుకుంటానన్సి ఒక యాగం నిర్వహి 
చెప్పాడు. బృహస్పతి వద్దకు ఇంద్రుని తీసుకుని రావటానిక్రై అగ్నిని నియమించార 
విధంగా ఇంద్రుడు తిరిగి వచ్చిన తర్వాత అంతవరకూ జరిగిన వృత్తాంతమంతా తెలి 
నహుషుని ఎట్లా పతనమొందించాలా అని ఇంద్రుడు, కుబేరుడు, యమసోవు వరు! 


జి అ. 


= పిన సతత పనేనని న్‌ బూబూకీ లు తా ఆఖ ఆల 
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బాబాసాహెట్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలూ పేనంగాలు : V 


బదులిచ్చాడు. బుషులు అప్పుడిట్లా అన్నారు. “ఓయీ అధర్మపరుడా! నీవు ధర్మాన్ని 
సాధించలేవు. మహర్ద్హులదివ్యవాణి నుండి వెలువడిన ఆ పాఠాలను మేము , ప్రామాణికంగ 


' గ్రహిస్తాము”. మునులతో వివాదంలోకి దిగిన నపొషుడు అధర్మపరుడై తనపాదంతో నా 


(అగస్త్యుని) శిరన్సు తాడించాదు. దానితో రాజు యశస్సు, పుణ్యము తత్తరితంగా అభు 
దయము నశించిపోయినాయి. దానితో అతడు భయకంపితుడై ఉండగా నేను అతనిత్‌ 
ఇట్లా అన్నాను. “నీవు మూఢుడవై పూర్వ మహర్షులు కూర్చిన పవిత్ర (గ్రంథాలను ఆఅగౌరః 
వరచావు. నీ పాదంతో నా శిరస్సును తాడించావు. బ్రహ్మ సన్నిభులైన మహర్షులన 
వాహకులుగా చేశావు. కనుక కాంతి విహీనుడవై పుణ్యము కోల్పడీ దివినుంచి భువికి భ్రష 
డవవుతావు. పాపాత్ముడా! పదివేల సంవత్సరాలు నువ్వు అజగరమై పడి ఉంటావు. శ 
విధంగా ఆ దుర్మార్గుడు దేవరాజ  పదవీభ్రమడై నాడు బ్రాహ్మణ శత్రువు పరాభూతుడై 
నాడు గనుక ఇంద్రా! ఇక అభ్యుదయం పొందగలము. ముల్లోకాలను స్వాధీన పరచుకొ' 
లోకులను కాపాడు. శచీవతీ! ఇంద్రియ నిగ్రహం సాధించి శత్రుజయం పొంది మహార్షు! 
దీవెనలతో లోకపాలన చేయవలసింది.” 


బ్రాహ్మణులతో వ్‌ వెట్టుకొన్న నాల్గవ రాజు నిమి. అతనికథ విష్ణువురాణంల్‌ 
విధంగా ఉంది". 


“బ్రాహ్మణ బుషి అయిన వశిమ్టుని నిమి ఒక సహవ్రవర్షయాగం చేయుమని కోరాడ; 
అయితే అయిదు వందల సంవత్సరాల వరకూ ఇంద్రునితో ఉండటానికి మాట ఇచ్చి, 
న్నందున “ఆ తరువాత మౌత్రమే నేను నీ దగ్గరకు రాగలినని చెప్పాడు. రాజు బదు 
చెప్పలేదు. వశిష్టుడు దానిని అంగీకారముగా భావించి వెళ్లిపోయినాడు. కాని తిరిగి వచ్చి 
తర్వాత గౌతముడు మొదలైన వారితో యాగకార్యం నిమి చేయించుకోవటం వశిష్టుడ 
చూశాడు. (గౌతముడు కూడా వశిష్ట్రనివలె ఒక (బ్రాహ్మణ బుషి) వశిష్ట్రునికి కోపం వచి 
రాజును భౌతికరూపం కోల్పొమ్మని శపించాడు. ఆ సమయంలో రాజు నిద్రపోతున్నాడ 
నిద్ర లేచిన తరువాత ఎట్టి హెచ్చరికా లేకుండానే వశిష్టుడు తనకు శాపమిచ్చినందు! 
గాను అట్టి శాపాన్నే తాను వళిమ్టుడికి ఇచ్చి మరణించాడు. నిమి శరీరాన్ని _చెడకుండి 
భద్రపరచారు. నిమి ఆరంభించిన యాగం పూర్తి. అయిన తర్వాత బుత్విజుల కోరిక 


అతనికి తిరిగి ప్రాణం పోయడానికి. దేవతలు సిద్ధపడ్డారు. కాని నిమి అంగీకరించలేదు. చి 


రకు అతని కోరిక (ప్రకారమే దేవతలు ఆతనిని ప్రాణుల కన్నులలో నిలిపారు. తత్తలితంగా' 
కన్నులు "మూసి తెరుస్తుంటాయి. (నిమిషము- రెప్పపాటు)” 


ఇంతవరకూ చెప్పిన ఘర్షణలు అన్నింటిని మనువు తన స్మృతిలో ప్రస్తావించాడు" 


Fy 1 ఎన్న మయి = rE మ్‌ ల్‌ వే న్‌్‌ ల ఖు. 


ఖ్‌ 


జై 


వ్‌ శ 92 లి శ ఎ ఇల 


అధ్యాయం-10 
శూద్రులకు న్యూనతాపాదనం 


శూద్రులను రెండవవర్షం స్లాయినుంచి నాల్గవవర్లం స్థాయికి దిగజార్చడానికి (బ్రాహ్మ 
ణులు . అనలంబించిన పద్దతి ఏమిటి? 

ఈ చర్చ ఇంతవరకూ రెండువ్రశ్నలను ఆధారంగా చేసుకొని నడిచింది. 
అవి- 1. శూద్రులు ఆదిలో రెండవ వర్షం లేదా క్షత్రియ వర్షం వారేనా, 


కాదా? 2, వారిని అట్లా దిగజార్చడానికి తగినంత కోవకారణం బ్రాహ్మణులకు ఉన్నదా, 
లేదా? 


ఇవ్పుడు ఉత్పన్నమయ్యే ఒక సహజమైన ప్రశ్న ఏమంకే న్యూనతాపాదనానికి బ్రాహ్మ 
ణులు అనుసరించిన మార్గం ఏమిటి? అనేది. 

ఈ ప్రశ్నకు నా సమాధానం ఏమంటే శూద్రులకు ఉపనయన సంస్కారం చెయ్య 
టానికి నిరాకరించటమే వారు చేసిన వని, ఈవిధంగా వారు సాధించదలచుకొన్నడి 
సాధించి శూద్రులవై వగతీర్చుకున్నారు. 


ఈ సందర్భంలో ఉవనయనం అంటే ఏమిటో ఇండోఆర్యుల సమాజంలో si 
ప్రాముఖ్య మేమిటో వివరించటం అవసరం కావచ్చు. ఉవనయనం గురించి అవగాహన 
కలిగించడానికి ఆ తంతును గురించి వర్షించటమే ఉత్తమబూర్గం. 


ఉవనయనం ఆదిలో చాలా నిరాడంబరమైన క్రతువు. ఉపనయనం చేసుకొనే 
బాలుడు చేతిలో ఒక సమిధను ఉంచుకుని “గురువువద్దకు వచ్చి తాను బ్రహ్మచారి 
(విద్యార్థి) కావలెననుకుంటున్నట్లు చెప్పి తనను గురుకులంలో చేర్చుకుని అధ్యయనం. 
చేయనిమ్మని అనుజ్ఞ వేడేవాడు. అయితే తరువాతి కాలంలో అది ఎంతో విపులమైన 
కర్మకాండగా మారింది. ఎంత వివులమైనది అయిందో తెలుసుకోవాలంటే అశ్వలాయన 
గృిహ్యాసూత్రాలలోని ఈ కింది వర్ణన చూస్తే తెలుస్తుంది. 


బాలుని అలంకరించి తలమీది జుట్టు కరం చేయించి (ఒక అమరిక ప్రకారం), కొత్త 


బట్టలు కాని చర్మంకాని కట్టబెట్టాలి. (బాహ్మణుడై తే జింకచర్మం, క్షీత్రియేడై తే రురుచర్మం, ! 


1. Kane, History of Dhamma Shastra, Vol. ॥(1). pp. 281-283 
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తైశ్యుడయితే మేకచర్మం ధరించాలి. అతని గుడ్డలు బ్రాహ్మణుడై తే కాషాయరం 
గులో, త్షత్రియుడైతే ఎర్రరంగులో, వైశ్యుడైతే వచ్చరంగులో ఉండాలి. వారు కటిబంధం 
తొల్చి (వైన చెప్పినట్లుగా) దండమును ధరించాలి. బాలుడు గురువుచేతిని పట్టుకొని 
ఉండగా గురువు అగ్నిలో ఈకిందివిధంగా ఆజ్యహోమం చేస్తాడు. గురువు అగ్నికి ఉత్తరంగా 
కూర్చుండి తూర్పుముఖం వెట్టగా- బాలుడు గురువుకు అభిముఖంగా పడమటికి ముఖం 
వెట్టి కూర్చుంటాడు. అప్పుడు గురువు తమ ఇరువురి దోసిళ్ళను నీటితో నింపుతాడు. 
“తత్‌ సవితుర్‌వృణీమహే” (బుగ్వేదం 5.82,1) అనే మంత్రం పఠిస్తూ ఆచార్యుడు తన 
దోసిటిలోని నీటిని బాలుని దోసిటిలో నీళ్లవై విడుస్తాడు. ఆ తరువాత గురువు అంగుష్ణ 
సహితంగా బాలుని హస్తాన్ని గ్రహించి “ఓం దేవస్యత్వా సవితుః వ్రనవే2 శ్వినో ర్భాహాభ్యాం 
వూష్ణోహస్తాభ్యాం హస్తం _గృవ్లోమ్యసౌ (అసౌ అన్నచోట బ్రహ్మచారి పేరు చెప్పాలి) అనే 
మంత్రంతో జలాంజరలి విడిపిస్తాడు. రెండవసారి అట్లాగే బాలుని చేతిని నీటితో పట్టుకుని 
“ఓం సవితా తే ఫాస్తమగ్రభీత్‌ అసౌ” (నవితచే నీ హస్తం (గ్రహించబడింది బాలుడా) అని 
జలాంజలి విడిపిస్తాడు. మూడవ జలాంజలికి 'అగ్నిరాచార్యన్తవ అసౌ” (అగ్ని నీ ఆచార్యుడు) 
అనేమం|త్రంతో వీటిన విడిపిస్తాడు. ఆచార్యుడు అప్పుడు సూర్యుని దర్శింపజేసి “సవితృ 
భగవాన్తుడా! ఇతడు నీ బ్రహ్మచారి. ఇతనిని కాపాడుము, ఇతడు చిరంజీవియగుకాకి 
అని ప్రొర్టిస్తాడు. ఆ తరువాత గురువు “నీవు ఎవరు బ్రహ్మచారివి? నీవు ప్రాణ బ్రహ్మచా 
రిని. నీకు దీక్ష ఎవరిస్తున్నారు. నిన్ను నేను ప్రజాపతికి సమర్పిస్తున్నాను) అని అంటాడు 
(బుగ్వేదం 3.8.4). ఈ బుక్కులోని సగభాగం పఠించి “చక్కగా దుస్తులు ధరించిన 
చిన్నవాడా ఇటురా” అంటూ గురువు అతడు కుడిపక్కకు తిరినేటట్టుచేసి అతని భుజాలపై 
తన రెండు చేతులూ ఉంచి అతని హృదయభాగాన్ని తాకి ఇంతకుముందు చెప్పిన బుక్కు 
(బుగ్వేదం 3.8.4) మిగిలిన సగభాగం పఠిస్తాడు. బ్రహ్మచారి అగ్నిహోత్రం చుట్టూ ఉన్న 
స్థలాన్ని శుద్దిచేసి, శ్రుతిలో “ప్రజాపతికి సంబంధించినది మౌనంగా జరుగుతుంది" అని 
ఉన్నందున, మౌనంగా ఒక సమిధను అగ్నికి సమర్పిస్తాడు, దానితో (బ్రహ్మచారి (ప్రజాపతికి 
చెందుతాడు. కొందరు ఇట్టా నమిధను ఉంచేటప్పుడు అగ్నిని ఉద్దేశించి ఒక మంత్రం పరి 
స్తారు. “పరమేశ్వరా! నేను అగ్ని (ప్రజ్వరిల్లుటకు నమిధను తెచ్చాను. ఈ సమిధతో అగ్ని 
ఎట్టు ప్రదివ్రమౌనో అట్లు నేను కూడా ఆయుష్యము ధారణావతియగు బుద్ది, వర్చస్సు, 
(ప్రజ పశువులు, బ్రహ్మ తేజస్సుతో |ప్రకాశింతునుగాక! స్వాహో!? ఈ మంత్రంతో సమిధను 
ఉంచి అగ్నిని (ప్రజ్యరిల్లచేసి మూడుసార్లు తన మొగాన్ని తుడుచుకుంటూ అతడు “ఈ 
ప్రకాశంతో నేను పవిత్రుణ్ణి అవుతాను అని అంటాడు, ఎందుకంటే “(శ్రుతిలో అతడు ప్రకా 
శంతో తనను వవిత్రం చేసుకుంటాడు” అని ఉన్నది కనుక. తర్వాత అతడు “ఆగ్ని దేవుడు 
సాకు మేధను, ప్రజన్కు ఇంద్రియమును ఇచ్చుగాక! సూర్యుడు నాకు మేధను, (ప్రజను, 
ప్రకాశమును ఇచ్చుగాక! అగ్నీ! నీ తేజస్సుతో నేను తేజన్వంతుడనగుదునుగాక! అగ్నీ! 
నీవర్చస్సుతో నేను వర్చస్వినగుదునుగాక! అగ్నీ! నీ హరణశక్తితో నేను హరస్వినగుదును 
గాక!” అని వరిస్తాడు. ఈ విధంగా అగ్నిని అర్చించిన తర్వాత బ్రహ్మచారి మోకాళ్లను 
భూమికానించి కూర్చుండి ఆచార్యుని పాదములు పట్టుకుని “ఆచార్యా! నాకు గాయల్రీ 
నుంత్రమును ఉపదేశింపుము' అని ప్రార్థిస్తాడు, ఉత్తరీయము కప్పి తన చేతులతో బ్రహ్మ 


తీ తెమొట.. ... 
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చారి చేతులను పట్టుకుని గాయత్రీ మంత్రమును మొదట పాదము పాదముగా తర్వాత 
సగము సగముగా చివరికి మొత్తము ముంత్రముగా ఉపదేశం చేస్తాడు. |బ్రహ్మచారిచేత ఆ 
మంత్రాన్ని అతని శక్తికొద్దీ చెప్పిస్తాడు. తరువాత. ఆచార్యుడు బ్రహ్మచారి హృదయంసై 
అరచేతిని వెల్లకిలా ఉంచి “ఓ బాలకా! వీ హృదయమును నా అధీనమున ఉంచుకుంటాను. 
నీ చిత్తము నా చిత్తమునకు అనుకూలముగా ఉండుగాక! నీవు నా మాటలను ఏకాగ్రతతో 
గ్రహించు, బృహస్పతి నిన్ను నాతో యుక్తముచేసినాడు అని అంటాడు. బాలుని నడు 
మునకు వస్త్రము నడికట్టుకట్టి అతని చేతికి దండమునిచ్చి ఈ మాటలతో బ్రహ్మచారి 
విధులను తెలుపుతాడు. “వీవు బ్రహ్మచారివి, నీటితో ఆచమనముచేయుము. ధర్మకార్యమును 
“చేయుము, పగలు నిద్రపోకు, ఆచార్యుని అధీనమున వేదాభ్యాసము చేయుము”, బ్రహ్మచారి 
ఉదయము సాయంత్రము ఆసోరార్డం భిక్షాటనం చెయ్యాలి. సాయం[త్రమూ, ఉదయమూ 
కూడా అగ్నికి సమిధను సమర్పించాలి. భిక్షాఎనంలో తాను సంపాదించిన దానిని గురు 
వుకు నివేదించాలి. ఆ మిగిలిన రోజంతా (బ్రహ్మచారి ఆసీనుడు కాకూడదు (నిలబడే 
ఉండాలి) 


బాలునికి ఆచార్యుడు గాయత్రీమంత్రంగా ప్రసిద్దమైన వైదికమంత్రాన్ని ఉవదేశించ 
టంతో ఉవనయనం ముగుస్తుంది. ఇంత తంతు జరిగితే తప్ప గౌాయత్రీమంత్రం 
ఉవదేశించరాదు అన్నంత ప్రాముఖ్యం దానికి ఎందుకు వచ్చిందో చెప్పటం కష్టం. 


ఈ ఉపనయన కర్మకాండ వర్లనవల్ల రెండు విషయాలు స్పష్టమవుతాయి. మొదటిది-- 
(బ్రహ్మచారికి ఆచార్యుడు గాయత్రీమంత్రోవదేశం చేయటంతో ఆరంభమయ్యే వేదాధ్యయనానికి 
దీక్ష నివ్వటమే ఉపనయనం (ప్రయోజనము అన్నది; రెండవది- ఉపనయనానికి కొన్ని 
వస్తువులు అత్యవసరమని భావించేవారు అన్నది. ఆ అత్యవసర _ వస్తువులు 1) రెండు 
వ,స్త్రాలు- ఒకటి శరీరం అధోభాగాన్ని కప్పే వస్త్రం; దీనిని “వసనం” అంటారు. మరొకటి 
ఊర్ద్యకాయాన్ని కప్పేది, ఉత్తరీయం. 2) దండము (కర్ర) 3) మేఖల లేదా దర్భలతో 
చేసే కటిబంధం. 


పూర్వకాలంలో ఉపనయనం చేసిన పద్దతికీ తర్వాతకాలంలో చేస్తూ _వచ్చినవద్దతికీ 
మధ్య ఉన్న వ్యత్యాసాలను గమనించినవారికి ఉవనయనంలో ఒక అంశంగా యజ్లోవదీతం? 
(అనేదాని (ప్రస్తావన లేకపోవటం ఆశ్చర్యం కలిగిస్తుంది. ఆధునికవద్దతిలో ఉపనయనం 
అంటే యజ్లోవవీతధారణం అని, ఆదే ఉవనయనానికి ఉన్న (ప్రయోజనమని భావించే 
స్టీతి వచ్చింది. ఈ యజ్లోవవీతానికి ఇంత ప్రాధాన్యం వచ్చేసరికి దీనిని తయారుచేయటం, 
ఉవయోగించటం మొదలైనవాటికి సంబంధించి వివులమైన నియమాలు చోటుచేసుకొన్నాయి, 


యజ్లోవవీతానికి మూడు పోగులుండాలి. ఒక్కొక్క పోగులో తొమ్మిది తంతువులు 
వురివెట్టి ఉండాలి. ఒక్కొక్క తంతువు ఒక్కొక్క దేవతకు ప్రాతినిధ్యం వహిస్తుంది. 


2. యాజ్ఞనల్క్యం (11.16; 133) లో దీనిని (బ్రహ్మనూత్రం అన్నారు, 
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 కియణ్లోవవీతం బొడ్డునరకా ఉండాలి. ఇంకాకిందికి పోకూడదు. అట్లా అని 
'వైవరకే ఉండకూడదు. 


ఒకవ్యక్తి ఒకటి కంటు ఎక్కువ యజ్టోనవీతాలు ధరించవచ్చు. 


మనిషి ఎల్లన్సుడూ యజ్లోనవీతాన్ని ధరించాలి. యజ్లోవవీతం లేకుండా భోజనం 
శేసీనా; యజ్లోవవీతాన్ని కుడిచెవికి తగిలించుకోకుండా బహిర్భూమికి వెళ్లినా అతడు 
' ్రొాయశ్చిత్తం చేసుకోవాలి- అంటే స్నానం, జవం, ఉవవానం. 


ఇతరుల చెప్పులు నగలు, దండలు, కమండలము, అట్లాగే ఇతరుల యజ్లోవవీతం 
థ్రరించట నిషిద్దరో.. 
.... యజ్లోవవీతాన్ని ధరించటంలో మూడు పద్దతులను గుర్తించారు. అవి నివీత, 
వీత, ఉపనీతాలు. యజ్టోవవీతాన్ని మెడవైకి రెండు భుజాలమీదుగా గుండెల 
దాల్చి రెండుచేతులా బొటన్యవేళ్లతో దానిని హృదయనాభిస్థానాలకు మధ్యవరకూ 
అదిమి ఉంచితే అది నినీతము, ఎడం భుజంమీదుగా కుడిపక్కకు ' వేళ్ళాడేటట్లు చేస్తే 
దానిని ఉనవీతము అంటారు. కుడీ భుజం మీదనుంచి ఎడమ వక్కకు వేళ్లాడేటట్లువేస్తే 
అనలు ఈ యజ్లోనవీతం ఎట్టా వచ్చింది? ఇందుకు తిలక్‌ ఒక వివరణ ఇచ్చారు. 
అది పేర్కొనదగినది. ఆయన ఇలా అన్నారు: 
“దైదికసారన్వతంలో ఓరియాన్‌ లేదా మృగశీర్ణాన్ని (ప్రజాపతి అన్నారు. మరొక 
' విధంగా. యజ్ఞం అన్నారు. కనుక ఓరియాన్‌ లేదా యజ్ఞపు కటిచుట్టూ ఉండే వస్త్రాన్ని 
యజ్ఞోపవీతం లేదా ఉపవీతం లేదా యజ్ఞవ్ట్రం అని అన్నారు. 
ఈ మాటకు బ్రాహ్మణులు ధరించే పవిత్రసూత్రం అని ఇపుడు అర్థం వచ్చింది. 
కనుక సహజంగానే జన్నిదాలకు ఓరియన్‌ ధరించే పట్టీ ఉత్పత్తిస్థానం కాకపోయినా దాని 





3. Kane, 0.5. I () p.292 దేవలస్మృతి ప్రకారం. తొమ్మిది తంతువులుకూ ఉన్న తొమ్మండుగుర: 
జేవళలు ఓంకార, అగ్ని, నాగ, సేమ్క (ప్రజాపతి, వాయు, సూర్య, విశ్వేదేవులు. ఈ విషయంలో కూడా కొంత- 
కూర్చు వచ్చినట్టుంది. ఎందుకంటే ఇమ్టలలో, పశుబలులలో, సోమయాగంలో యజ్లోవవీతం మూడు తంతువులు 
గల, ఒకే పోగు, కావాలని అహీన, ఏకాహ, సత్తర్గియాగాలలో మూడగ్నులు ఉంటాయి కాబట్టి యజ్ఞోపవీతం 
ముప్పేటగా ఉండాలని ఏడు సోమనంస్త్రలలో ఏడుపోగులు ఉండాలని, మూడు సవనాలకు రెండు సంధ్యలకు 
సంబంధించినపుడు అయిదు పోగులుగా ఉండాలని మేధాతిథి చెప్పాడు. 


బ్రహ్మచారి ఒకే యజ్ఞోపవీతం ధరించాలి, సన్యాసులు యజ్ఞోవవీతం అంటూ ఉంటే ఒకటే ధరించాలి 
(బ్రహ్మచర్యం తర్వాత గురుకులంనుంచి తిరిగి వచ్చిన) స్నాతకుడు, దీర్హాయుస్సుకోరిన గృహస్థు అంతకంే 
ఎక్కువ ధరించవచ్చు. రెండింటిని మాత్రం ధరించాలి. స్నాతకుడు మాత్రం ఎప్పుడైనా రెండే యజ్ఞ నవీతాలు 
ధరించాలి. గృహస్థు పదివరకూ ఎన్నెనా వేసుకోవచ్చు. 

4. కాదే History of Dharmashastra, ౪01 ॥ (0 293 వుట 

5. ౦గ౦n,వుటలు 144-146 


బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు-ప్రసంగాలు ; VI 


లక్షణ మేమైనా ఉన్నదా అని ప్రశ్న పుడుతుంది. నా ఉద్దేశంలో ఈ రెండింటికీ సంబంధం 
ఉన్నది.. అందుకు గల ఆధారాలు-- 


యజ్ఞోపవీతం అన్నమాట యజ్ఞ + ఉవవీతము అన్నట్లు వచ్చింది అని దేశీయ విద్వాం 
సులు అంటారు. కాని యజ్ఞంనిమిత్తం వేసుకునే ఉపవీతం అని దానికి అర్థం చెప్పాలా? 
యజ్ఞాని (మృగశీర్ణం) యొక్క ఉపవీతం అని అర్దం చెప్పాలా అనే విషయంలో భిన్నమైన 
అభిప్రాయాలున్నాయి. మొదటి అర్హం తప్పుకాదు, అయితే ప్రమాణాలు రెండవదానిని 
సమర్థి స్తున్నాయి. ప్రయోగ రచయితలు ఒక స్మృతి మండి ఉదాహరిస్తూ పరమాత్మను 
హో త్రులు యజ్ఞము అని అంటారని ఇది ఆయన ఉపవీతమని, కనుక యజ్లోపవీతమని 
ఏవరించారు. యజ్ఞోపవీత ధారణ సమయంలో పఠించే ఒక మంత్రం “నేను నిన్ను యజ్లోవ 
ఏతంతో - బంధిస్తున్నాను అని అర్ధం ఇస్తుంది. యజ్ఞోపవీత ధారణచేస్తూ చదివే మం|తంలో 


~ 


వాడట సగం ఇలావుంది. ' 
యజ్ఞోపవీతం, వరమం వవిత్రం 
(ద్రజావతే ర్యతృవాజుం వురస్తాల్‌ 


ఏభ్యమవుతున్న ఏ సంహితలోనూ ఈ మంత్రం కనబడదు. అయితే (బహ్మోపనిషత్తులో 
ది ఉంది. బౌధాయనుడు కూడా చెప్పాడు. ఈ శ్లోకం “హఓమా యిుష్టి లోని శ్లోకానికి 
నగ్గరగా ఉంది. అందులో ఏముని ఉందంపే “యజ్లోవవీతం పరమమూ, పవిత్రమూ. ఇది 
గర్వం ప్రజావతినుండి పుట్టింది” అని. సంస్కృతళ్లోకంలోని “పురస్తాత్‌” “అవెస్తా' లోని 
సొర్వానీం అన్నదానికి సరిపోతోంది. ఈవిధంగా డా. పొగ్‌ లేవదీసిన (ప్రశ్నకు పరిష్కారం 
'భిస్తుంది. సహజ అన్నపదానికి, ఈ “మైన్యుతస్తేమ్‌' అన్నదానికి అర్హం ఒకళే. ఇది కాక 
గాలీయం కాదు. ఈ పవిత్ర సూత్రం అందువల్ల ఓరియాన్‌ కటిబంధంనుండే వచ్చిందని 
నిపిస్తోంది. ఉపవీతం అన్నమాట “వే” “నేయు” అనే ధాతువునుంచి వచ్చింది. దీని అర్థం 
డ్డపీలిక అని కావాలి కాని సూత్రం అని కాదు. అందువల్ల యజ్ఞోపవీతం తొలిరూపం 
డుముకు కట్టుకున్న ఒక గుడ్డ అనిపిస్తుంది. ఇది (ప్రజాపతి యొక్క కటివస్త్రం లేదా 
టిసూత్రాన్ని స్మరింవజేస్తుంది ఆనటంవల్ల దానికి పవిత్రత వచ్చింది.” 
లక్‌ గారి వివరణ ఆసక్తిదాయకంగా ఉన్నవ్పటికీ కొన్ని చిక్కులు వరిష్కారం కాకుం 
మిగులుతున్నాయి. ఉవనయనం చేసుకునే వ్యక్తి తవ్పక ధరించవలసిన రెండు 
ఏ) వననం - ఉత్తరీయం అనేవాటికి యజ్లోవవీతానికి ఏమి సంబంధం ఉన్నదో ఈ 
చెప్పదు. ఆ రెండునృ్తాలా కాక యజ్లోవవీతం అదనమా? అట్లయితే దానిని 
్‌ వ్రస్తావన. ఉపనయనాన్ని గూర్చిన వూర్వవు వర్షనలలో ఎందుకులేదు? ఇదికాక 
చిక్కుకూడా ఉంది. వస్త్రానికి బదులుగా సూతం ఉంచినట్లయితే ఉపనయనంలో 


: శూద్రులకు న్యూనతాపాదనం 






లేదు. ప్రానీన ఆర్యుల న్యాయశ్మాస్త్రంవ్రకారం కుమారుడు తండ్రిగో। 
గా పొందలేడు. తన కుమారునికి తనగోత్రం ఇవ్వటానికి తండ్రి ప్రత్యే 
కొండ జరపాలి. అప్పుడే కుమారునికి తండ్రిగోత్రం సంప్రావ్తమవుతుంది. 
లో ఇండోఆర్యన్‌ సమాజం పాటించిన రెండు నియమాలను వ్రస్తావిం? 
1. అశౌచ నియమం 2. దత్తత నియమం. మృతాశౌచంలో మృత 
ఆ న్యక్తికిగల బంధుత్వాన్నిబట్టి దినాలసంఖ్య మారుతుంది. దగ్గరి జ్ఞాతులయితే ఎ 
దీనాలూ, దూరవు జ్ఞాతులయితే తక్కువ దినాలు మైల ఉంటుంది. ఉవవీత ధా 
జరగని పిల్లవాడి మృతికి మైలదినాల సంఖ్య చాలా తక్కువీ, దత్తత విషయాని 
ఉననీతుడైన బాలుడు దత్తతకు పనికిరాడని శాస్త్రం. ఈ నియమాల వెనుక ఆం 
వీమిటి? ఇందులోని భావం స్పష్టంగా ఉంది. ఉపవీత సంస్కారం పొందలేదు ! 
మృతబాలుడు తండ్రిగోత్రానికి చెందడం జరగలేదు”, కనుక ఆశౌచదినాల సంఖ్యతక 
దత్తత అంటె ఒక బాలుడు దత్తత తీసుకునే తండ్రి గోత్రాన్ని పొందటం. అంతకువ 
ఉనవీతధారణ అయిఉంకే అతడు అప్పటికే ఒకగోత్రంలో చేరాడు గనుక అది మారు 
ప్రసక్తి లేదు. 

ఈ రెండునియమాలనల్ల యజ్టోవవీతధారణ కార్యక్రమం గోత్రానికి సంబంధించిన 
ఉవేనయనానికి సంబంధించినది కాదని స్పష్టమవుతుంది. యజ్లోవవీతానికి గో 
నింబంధం ఉంది అనడానికి జై నసారస్వతం నుంచి కూడా సమర్హన లభిస్తోంది. ఆ 
రవిషేణ రచించిన వద్మవురాణం నాల్లవవర్వంలో 87న శ్లోకం ఇట్లా చెబుతుంది' 

శభగవాన్‌! నీవు త్నత్రియ, వైశ్య, శూద్రుల ఉత్పత్తిని గూర్చి చెప్పావు. ? 
'మెడలవై సూత్రాలను దాల్చే వారి ఉత్పత్తి గురించి తెలుసుకోవటానికి నేను కుతూహల; 
న్నాను”, 

ఇందులో మెళ్ళోసూత్రం తాల్చేవారు అన్నమాటలు చాలముఖ్య మైనవి. ఇది ( 
ణుల నర్షన అనటంలో సందేహంలేదు. దీనిని బట్టి ఒకానొకవ్పుడు బ్రాహ్మణులు మా 
మెడలో నూత్రం ధరించేవారని ఇతరులెవ్వరూ తాల్చేవారు కాదని స్పష్టమవుళ 
గోత్రనంబంధం బ్రాహ్మణులకు మౌొత్రమే వరిమితమన్న మాట స్మరిస్తే ఈ నూత్ర। 
ఉత్సనం పిల్లవానిని తండ్రిగోత్రంతో  అనుబంధించటానికి జరివేదేగాని వేదాధ 
ష్మీ్షనిచ్చే ఉపనయనంతో కాదని స్పష్టమవుతుంది. 


ఇదే సత్యమైతే ఉపనయన సంస్కారానికీ సూత్రధారణ ఉత్సవానికీ భిన్న (ప్రయో? 
కాయ చెప్పాలి. ఎవ్పుడో తరువాత ఈ రెండూ ఒకటిగా కలిసిపోయిన 
. 'ఇలా కలవటానికి కారణం సహజమైనదిగా కనిపిస్తోంది. ఉవనయనంలో సూత్రధారణ! 
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దానిని నివారించటానికే తండ్రి సూత్రధారణ ఉత్సవాన్ని కూడా చేసికాని కుమారుని 
ఆచార్యునికి అవ్చగించేవాడు కాడు. ఈ రెండు తంతులు ఏకకాలంలో జరగటానికి ఇడే 


ఏదిఏమైనా ఉపనయనము అంఖే వేద బ్రాహ్మణునిచేత పిల్లవానికి వేదం చెప్పించటమే. 
II 


నా సిద్దాంతం బలమైనదని నాకు గట్టినమ్మకం ఉన్నా, “దీనిని ఎవరూ కాదనలేరు, 
ఎట్టి ప్రశ్నలూ లేనదీయరు” అనుకోవడం అతి ఆత్మవిశ్వాసం అవుతుంది. ఈ సందర్భంగా 
ఈ కింది వ్రేశ్నలు రావచ్చునని ఊహిస్తున్నాను. 


1. ఉవేనయనం లేకపోవడం శూద్రత్వానికి గుర్తా? 

2. శూద్రునికి ఏనాడైనా ఉపనయనం వాక్కు ఉండేదా? 

'3. ఉపనయనం లేకపోవడంవల్ల శూద్రులకు న్యూనత ఎట్లా వచ్చింది? 

4. శూద్రులకు ఉపనయనం నిరాకరించడానికి (బ్రావ్మాణులకు ఏమి అధికారం ఉన్నది? 
నా సిద్దాంతంమీద రావచ్చు ననుకొన్న ఈ ప్రశ్నలకు ఇప్పుడు సమాధానం చెబుతాను. 


IV 


"మొదటి ప్రశ్న. దీనికి జవాబు ఇవ్వడానికి మేలయిన మార్గం ఏమిటంటే-- ఒకడు 


శూద్రుడని నిర్ణయించడానికి భారతదేశవు న్యాయస్థానాలు ఏది నిశ్చయమయిన లక్షణం 
అని భావించాయో తెలుసుకోవడానికి న్యాయస్తాన నిర్ణయాలను పరిశీలించడం. 


వీటిలో మొదటిది 7, యం.ఐ.ఏ. 18% లో ఉన్నది. 1837 లో ప్రీవీకౌన్సిల్‌ 
ఇందులో తీర్పు ఇచ్చింది. ఇందులో వివాదాంశం ఆకాలంలో భారతదేశంలో కత్రి 
యులన్నవారు ఎవరయినా ఉన్నారా? లేరా? అనేది. దానివై ఉన్నారని, లేరని 
వాదోవవాదాలు నడిచినాయి. లేరనడానికి పేర్కొన్న వాదం బ్రాహ్మణుడైన వరశురాముడు 


బ్రాహ్మణులు చేసిన ప్రచారంవై ఆధారపడింది, ప్రీవీకౌన్సిల్‌ ఈ సిద్దాంతాన్ని అసత్యమని, 
ట్రావ్మాణులు కల్పించినదనీ భావించి నిరాకరించింది. భారతదేశంలో ఇంకా క్షత్రియులు 
ఉన్నారని కౌన్సిల్‌ అభిప్రాయవడింది. కాని ప్రీవీకౌన్సిల్‌ శూద్రులకంటె ' భిన్న మైనవారుగా 
క్షత్రియులను గుర్తించడానికి మార్గాన్ని దేనినీ సూచించలేదు. వారి దృష్టిలో ఈ 


“ 


విషయం ఆయాసందర్భాలను బట్టి వరిస్టితులను బట్టి తేల్చవలసినది. 


9. Chudhirya Run Murdan Syn Versus Sahub Purhulad కా. 


వ్‌ 
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ఇందుకు సంబంధించిన రెండవకేసు ఐ.ఎల్‌.ఆర్‌.10 కలకత్తా 68819, ఈ కేసులో 

స సమస్య ఏమిటంటే బీహార్‌లోని కాయస్టులు క్షత్రియులా, శూద్రులా? అన్నది. 
నారు శూద్రులే అని నిర్గ్భయించారు. కాయస్థ్రవక్షాన వాదించినవారు బీహారు 
భొతున్ణులు బెంగాలు, కాశీ మొదలయిన ఉత్తరప్రాంతాలలోని కాయస్టుల కంశు చేరని, 
కొకు శూద్రులుకాగా బీహారు కాయస్టులు క్షత్రియులనీ అన్నారు. ఆ తేడా ఉందన్న 
మూటను కోర్టు అంగీకరించక బీహారు కాయస్టులు కూడా శూద్రులే అని నిర్హయించింది. 


అయితే, ఐ.ఎల్‌.ఆర్‌.12 అలహాబాద్‌ 3281! సందర్భంలో ఆ తీర్పును అలహాబాదు 
కైకోర్టు గుర్తించ నిరాకరించింది. న్యాయమూర్తి మపమూద్‌ తన తీర్పులో (334 వ 


వుట) ఇలా అన్నారు. 


“మనుధర్మశా, స్త్రాన్ని అనుసరించిగాని, ఇతర హిందూధర్మశాస్త్ర, ప్రామాణ్యాన్ని అను 
సరించిగాని చేసిన మానవజాతి విభజనలో పేర్కొన్న శూద్రులనే వర్షం కిందికి (ప్రస్తుత 
విచారణలోని వ్యక్తుల వర్గమైన కాయస్థ అని చెప్పబడే వర్గం వస్తుంది అని కింది రెండు 
కోర్టులు, అనుసరించిన అభిప్రాయం సరికానట్లు నాకు సందేహం. ఈ ముఖ్యవర్తానికి సంబం 
ధించినంతవరకు “హిందూ లాను అన్వయించడంలో జాతిపరంగాను న్యాయపరంగాను కూడా 
గట్టి చిక్కు ఉన్నది. నారాయణమిత్ర (శ్రీమతి కృష్ణసుందరి దాసి మధ్యకేసులో12 గాని; 
శశినాధ్‌ ఘోష్స్‌ ,శ్రీమతి కృష్ణసుందరిదాసి మధ్యకేసులో1*గాని ్రీవీకౌన్సిల్‌ ఇచ్చినతీర్చు ఈ 
ప్రశ్నను పరిష్కరించినట్లు భావించలేను,. ఈ రెండుకేసులూ దిగువ బెంగాల్‌ లోని కాయ 
స్టులలో దత్తత స్వీకారానికి సంబంధించినవే. ఉత్తరభారతంలో పశ్చిమోత్తర రాస్ట్రం 
ఆయోధ్యవంటి ప్రాంతాలలోని కాయస్టులకు దిగువ బెంగాల్‌ కాయస్టులకు మధ్య తేడా 
ఉంటే ఉండవచ్చు. చౌధురీ హజారీలాల్‌ , బిమ్టదయాల్‌ ల మధ్యకేసులో (మొదటి అప్పీలు, 
1884 సంవత్సరపు 113, 1887 జూన్‌ 15 న) తీర్పు ఇచ్చినది - ఇది కూడా దత్తతకు 
సంబంధించినదే - (ప్రధావన్యాయమూర్తి, సోదరుడు "టరెల్‌ చేసిన నిర్ణయం (రిపోర్ట్‌ కానిది) 
కూడా ఈ సమస్యను పరిష్కురించినట్లు భావించలేను. ఇంతకంటు ఈ విషయం గూర్చి 
ఇంకా చెప్పనవసరం లేదు...” 


మూడవకేసు (1916) 20 కలకత్తా డబ్ల్యు.యన్‌. 9011. ఇక్కడవర్చిన ప్రశ్న 
బెంగాల్‌ కాయస్టులు క్షత్రియుల శూద్రులా? అన్నది. కలకత్తా హైకోర్టు వారు 
శూద్రులని తీర్పు ఇచ్చారు. ఈ తీర్చును సవాలుచేస్తూ ప్రీవీకౌన్సిల్‌కు అప్పీలు 
చేయడం జరిగింది, ప్రీవీకౌన్సిల్‌ తీర్పు (1926) 47 ఐ.ఏ. 140లో ఉన్నది. బెంగాలీ 
కాయస్టులు క్షత్రియులా శూద్రులా అన్న విషయాన్ని ఇదమిత్హంగా తేల్చకుండా కౌన్సిల్‌ 
విడిచిపెట్టింది. 1916-26 మధ్యకాలంలో కలకత్తా హైకోర్టు రెండు తీర్పులు చెప్పింది. 


10. Raj Coomar Lall verses Bissessur Dyal 

11. Tulsiram versus Bahari Lal 

12. LR.LA. Sup. Vol. 149 . 

13. L.R. 7, LA. 250 

14, Asita Mohan Ghosh versus Nirod Mohan Ghosh Maulik 
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అని బెంగాల్‌ కాయస్టులకు తంతీలు'్‌, డోమెలు!! అనే నిమ్నవర్గాలకు మధ్య జరిగిన 
వివాహాలకు సంబంధించినవి. అందరూ శూద్రులలో వేర్వేరు ఉవకులాల వారే. గనుక ఆ 
వివాహాలు చట్టుసమ్ముత మైనవని హైకోర్టు అన్నది. 
కాయస్టులస్థాయిని మరింత దిగజార్చడానికి కారణభూతమైన ఈ నిర్ణయాల తరవాత 
మరొక తీర్పువచ్చింది. ఇది ఐ.ఎల్‌.ఆర్‌. 6. పాట్నా 5061” లో ఉంది. 47 
 వుటలదాకా విస్తరించిన ఈ తీర్చు ఇచ్చిన న్యాయమూర్తి జ్వాలా వ్రసాద్‌ కాయస్థులను . 
పేర్కొన్న (ప్రతి వురాణాన్ని, (వ్రతిన్మృతిని అధ్యయనంచేసి, కలకత్తా హైకోర్టు తీర్పుతో 
వీకీభవించకుండా బీహారుకాయస్టులు త్నీత్రియులేనని ఆయన తీర్పు ఇచ్చారు. 
మరాఠాలు క్షత్రియులా శూద్రులా అనే నమన్య వై వెలువడిన తీర్పులను ఇవ్పుడు 
చూద్దాము. మొదటిది 48, మద్రాస్‌18 ల్లో ప్రచురితమైంది. తంజావూరు సంస్టానవు 
రిసీవరు ఇంటర్‌ ప్లీడర్‌గా చేరి ఈ దావాలో రాజవంశీకులను, రాజు జ్ఞాతులను వ్రతివాదులుగా 
పేర్కొన్నారు. తంజావూరు రాజ్యస్థావకుడు వెంకోజీ (లేదా ఏకోజీ) మరాఠా. మరాఠా' 
పామ్రాజ్యస్థావకుడైన శివాజీ సోదరుడు. 229 "పేజీల తీర్పులో మరాఠాలు శూద్రులా 
శ్షత్రియులా అనే అంశాన్ని కుణ్ణంగా చర్చించి మద్రాసు హైకోర్టు వారు శూద్రులే కాని 
శడత్రియులు కాదని నిర్ణయించింది. 
మరాఠాలకే సంబంధించిన మరోకేసు ఐ.ఎల్‌.ఆర్‌. (1928) 52 బాంబే 49719 
లో ఉన్నది. ఇందులో కోర్టు ఇట్టా తీర్పుచెప్పింది. | 
“బాంబే (వెసిడెన్సీలో ఉండే మరాఠాలలో మూదు వర్గాలవారు ఉన్నారు. 1) అయిదు 
. కుటుంబాలవారు, 2) తొంభై ఆరు కుటుంబాలవారు, 3) తక్కినవారు. వీరిలో మొదటి 
రెండు వర్గాలవారు క్షత్రియులు”, 
ఇక చివరి ఉదాహరణ ఐ.ఎల్‌.ఆర్‌. (1927) 52 మద్రాస్‌లో (ప్రచురించిన తీర్పు 
మధుర నివానులైన యాదవులు శత్రియులా క్రాదా అన్న ఈ వివాదంలో మద్రాను 
హైకోర్టువారు యాదవులు, శూద్రులని నిర్దారించారు”, 
ఎవరు క్షత్రియులు, ఎవరు శూద్రులు అన్న నమన్య గూర్చి న్యాయస్థానాల తీర్పులు 
ఇటా ఉన్నాయి. వీటిలో స్థిరమైన అభిప్రాయంలేదు. వీటివల్ల తేలింది తక్కువ, 
మిగిలింది ఎక్కువ. బీపోరు, ఉత్తరప్రదేశ్‌ లకుచెందిన కాయస్టులు క్షత్రియులు కొగా 
బెంగాలులోని కొయస్టులు శూద్రులు! మరాఠాలు మద్రాను హైకోర్టుననునరించి శూద్రులు, 
హైకోర్టు ప్రకారం త్నీత్రియులు! కృష్ణభగవానుడు జన్మించిన యాదవకులం కత్రి 
సర్వత్రా భావిస్తుండగా వారు శూద్రులని మద్రాను హైకోర్టు తేల్చింది. 


15. (1921) 48 Cal. 628. Bishwanath Ghosh versus Srimati Balai Desal 
16. (1924) 51 Cal. 788 Bholanath Mitter versus King Emperor 

17, (1926) lewari Prasad versus Ral Har Prasad Lal 

18, (1824) Maharaja of Kolhapur versus Sundaram Ayyar 

19. Subbarao Hambirao Patil versus Radha Hambirao Pati 

20. Mokka Kone Versus Ammakutti si 
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వి ఆయాకోర్జుల నిర్ణయాలకంటె నిర్ణయాలు చేయడంలో (గ్రహించిన 
లో తమ నిర్ణయాలకు. ఆధారంగా కోర్టులు గ్రహించిన ఆధారాలను 


ల్‌ .ఆర్‌.10 కలకత్తా 688లో (1) దాస్‌ అనే ఇంటిపేరును (2) 
జ్లవవీతధారణను (3) పోమం చేయగల సమర్ధతను (4) మైలన్ణ్టే 
్వవధిని (5) అశ్రమనంతానానికి వారనత్వవు అర్హత ఉండటం, లేకపోవడం 
అంశాన్ని దృష్టిలో పెట్టుకోవడం జరిగింది, 


రు. ఒక కులంవారు క్ష(త్రియులని సాధారణంగా జనంలో వాడుకఉంలే 
త్షత్రియులేనని. నిర్ధారించడం జరిగింది. 


3. క్నకి మద్రాన్‌ 1లో తీర్పు వివిధ ఆధారాల ప్రాతివదికవై జరిగింది. వాటిలో 
“మొదటిది ఒకవర్గం వారు తమ్ముతాము వీవర్గంవారిగా వరిగణించుకుంటున్నారు 
'అనేది. రెండవది యజ్టోవవీతధొరణ కంటె భిన్నమైన ఉవనయన సంస్కారం. 
'మూడవది బ్రాహ్మణేతరులలో క్షత్రియులుగానో, వైశ్యులుగానో నిరూపించవీలులేని 
'నారు శూద్రులే ననడర. 


4. ఐ.ఎల్‌.ఆర్‌. బాంబే 497లో (1) ఆ వర్గాలవారు తాము ఏ కులంవారని 
'ఆత్మవరిగణనం చేసుకుంటున్నారు అనేది (2) వారి ఆచారవ్యవహారాలను 
(3) వారిని ఏ కులంవారని లోకం వరిగణిస్తున్నది అనే అంశాన్ని ఆధారం 
చేసుకోవడం జరిగింది. 


ఈ విషయాన్ని గూర్చి ఏ మాత్రమైనా అవగాహన ఉన్న వారు ఈ ఆధారాలను 
నక్రమ మైనవని ఆమోదించలేరు. మృతశౌచం ఆధారం చేసుకోవడం కేవలం అవ్రస్తుతమూ, 
అనందర్భమూ. హోమం చేయగల సమర్థత కొంతవరకు సబబు కావచ్చుగాని సమర్థమైన 
ఆధారంకాదు. ఇక ఆవర్గంవారే తాము ఎనరమని అనుకుంటున్నారో అనే అంశం ఆధా 
రంగా గ్రహించడం న్యాయంకాదు. ఒక నర్గంవారు కొన్ని అతీత పరిస్థితులలో దీర్షకాలంగా 
మతాచారాలను పాటించకపోవడం జరిగితే వారి ఆత్మవరిగణనంలో మార్చురావచ్చు. 
ఉవనయన సనేంస్కారంమౌట వేరు దానిని కోర్టులు సరిగా (గ్రహించలేదు. సరిగా అర్థం 
చేసుకొని, సక్రమంగా అన్వయిస్తే ఉననయనాన్ని ఆధారంగా - చేసుకోవడం సమంజసం 
కాగలదు. ఉననయనానికి సంబంధించి ఒక వర్గానికి ప్రస్తుతాచరణలో ఉన్న వాస్తవానికి, 
న్యాయతః ఉన్న అర్హతకు భేద సాద్భశ్యవరిశీలన కోర్టులు చేయలేదు. వాస్తవస్థితినే కోర్టులు 
అర్హతగా వరిగణించినాయి. ఈ తప్పిదంనల్ల నే వ్యత్యాసాలు, అనేంబద్దతలు ఏర్పడినాయి. 
తత్తలితంగానే ఒక నర్గానికి ఒకప్రాంతంలో ఒకస్థానం, మరోప్రాంతంలో విభిన్నమైన మరో 
స్థానం లభించటం జరిగింది. అట్టాగే, ఒకవర్గంవారు యజ్ఞోనవీతాన్ని తాల్చి కొంతకాలం 
తరవాత, ఆ నటనతో యజ్టోనవీతధారణ హక్కుపొందడంగాని, (ప్రస్తుతం వాస్తవంలో 
యజ్ఞోవవీతధారణ లేదు గనుక అందుకు వారికి 'హక్కే లేదనడంగాని నంప్రావ్త మైనాయి. 
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వరిగణనలోకి తీసుకోవలసినది ఒక వర్గం యజ్ఞోపవీతధారణ చేస్తున్నదా లేదా అని కాదు 
ఆ వర్గానికి ఆ పాక్కు ఉన్నదా లేదా అని. ఒక వ్యక్తి క్షత్రియుడ్కా శూద్రుడా అ 
నిర్భయంచేటందుకు నిజమయిన ఆధారం అతనికి ఉపవనయనార్హత ఉన్నదా లేదా అ 
సరిఅయిన అవగాపానతో నిర్ణయించటం అంటే అందుకు భిన్నాభిప్రాయం ఉండదు. 


Vv 


రెండో అభ్యంతరం అసలు నిలబడదు. ఆర్యుల సమాజంలో ఆదినుంచీ ఉపనయనాని 
సంబంధించినంతవరకు వివిధవర్గాలకు చేరుచేరు ప్రమాణాలను అన్యయించారనడం అసప 
జంగా కనబడుతుంది. ప్రాథమిక సమాజంలో వివక్షత ఉండదు. సమాజం సమరూపతత 
మొదలై _ విభిన్నత్వంతో ముగుస్తుంది. కనుక ప్రాచీన ఆర్యుల సమాజం ఉపనయన 
విషయంలో అన్ని వర్గాలవారికి ఒకే పద్దతిని అనుసరించిఉంటుంది. అయితే, సమరూవ 
విషయమై ప్రాథమిక దృష్టి విశ్వజనీనంకాదు, ఆర్యులసమాజంలో శూద్రులకు, స్త్రీలక 
ఉపనయనం లేకుండా చేశారని కొందరు అనే అవకాశం లేకపోలేదు. తార్కికంగ 
నేను చెప్పేది నబబనే విశ్వానం నాకున్నా, నేను కేవలం తర్కంమీద ఆధారపడవలసి: 
వనిలేదు. ఎందుకంటే, ఒకప్పుడు శూద్రులు (స్త్రీలు కూడా పవిత్ర సూత్రం తాల్చేవారః 
అనడానికి బోలెడు ఆధారాలు ఉన్నాయి--సూటీవి, వరోక్షవువి కూడా. 


(ప్రాచీన ఆర్యుల సమాజంలో ఉపనయనం అందరికీ ఆవశ్యకమే అని భావించినట్లు 
ఈ కింది విషయాలు గమనిస్తే స్పష్టం అవుతుంది. 


చెవిటి మూగ, మూఢులకు, ఆఖరికి నవుంసకులకు కూడా ఉవనయనాన్ని అన 
మతించారు. చెవిటి మూగ, మూఢుల విషయంలో ఉపనయనానికి వ్రత్యేకవిధిః 
నిర్దేశించారు. వీరి ఉపనయనం వద్రతిలో ముఖ్యమైన మార్పులు అజిన, దండాలన 
మౌనంగా ఇవ్వటం, బ్రహ్మచారి తన పేరు చెప్పకపోవటం, ఆచార్యుడే స్వయంగా 
హోమంచెయ్యడం, మంత్రాలన్నీ ఆచార్యుడే స్వయంగా ఉచ్చరించడం. ఈ పద్దతిన 
నవుంనకుడగూ అంధుడూ శఉన్మత్తుడూ ఇంకా మూర్చ, కుష్టు మొదలైన రోగుల 
విషయంలో కూడా అనుసరించేవారు. 


ఆరు అనులోమ వర్ణాలకు కూడా ఉపనయనార్హత ఉన్నది. క్షత్రియ వై శ్యులక 
రథకార అంబష్టులవంటి మి(శ్రవర్ణాలకు ఏర్పరచిన విధులను బట్టే ఈ మాట స్పష్టమవు 
తుంది. వతిత సావిత్రికులకు కూడా ఉవనయనాన్ని అనుమతించారు. ఉపనయనానిః 
నరియైన వయస్సు బ్రాహ్మణ బాలునికి 8వ ఏడు, క్షత్రియుడైతే 11 వ ఏడు, వైశ్యుడై లే 
12 వ ఏడు. అయితే ఇందులో కొంత సదుపాయం చేయబడింది ;బావాణ ౪ గి. 







లెనరు? : బాద్రులకు న్యూనతాపాదనం 


రే వతిత సావిత్రికులు లేదా సావిత్రీ వతితులు. నియమావళిని 
స్తే నిర్గీత వయస్సు దాటిన తరువాత వారికి ఉపనయనం చే 
చేయించకూడదు. వారు క్రతువులను చేయరాదు. వారితో 


సీఠిబంధాలు ఉండకూడదు (వివాహం వంటివి నిషిద్ధము). అయితే అటువం 


కూడా కొన్ని ప్రాయశ్చిత్తాలు చేసి ఉపనయనం చేయించడానికి నియమావళిని 
ఆరిగింది??. 


(బ్రహ్మఘ్నులకు కూడా ఉపనయనం అనుమతించారు. తండ్రిగాని, తొ 
నయనం చేసుకోకుండా ఉంటే అట్టివానిని బ్రాహ్మఘ్నుడంటారు. మొద 
నీయనుం*3 _ ఏమిటంటే ఒక వ్యక్తి తండ్రీతాతా ఉపనయనం లేకుండా ఉం" 
తరాలు) వారిని బ్రహ్మఘ్నులు (బ్రహ్మ=వవిత్ర స్తోత్రాలు; వీటిని చంపినవారు 
నారితో ఆహారవ్యవహారాదులు, వివాహాదులు కూడవు. కాని నిర్హిష్టప్రాయశ్చిత్తం 
దారికి కూడా ఉపనయనం కోరుకుంటే చేయించవచ్చు. 


ఒకవ్యక్తి ముత్తాత కాలంనుంచీ ఆ యింట ఉపనయనం లేకపోయినా అఓ 
కూడా ఉవనయనానికి అవకాశం కల్పిస్తూ నియమాలను సడలించారు. 
ఉననయనం కావాలనుకుంటే 12 ఏండ్ల గురుకులవాసం, వవమౌాని మొద 
లతో స్నానం చేసినట్లయితే ఉపనయనం చేయించవచ్చు. ఉపనయనం కా 
గృహస్థ్రధర్మాలు బోధించేవారు. అతనికి చేదం చెప్పేవారు కాదుగాని అతని 
వతిత సావిత్రికునికివలె సంస్కారం చేసేవారు. అప్పుడు అతని కుమారుడు 


సముడవుతాడు?్‌. 


22. ఆవస్తరిబ ధర్మసూశ్రాలు 1.1.1 28-31 వ్రకారం 16 వ లేదా 24 న ఏడు తః 
వేడత్రయి. అధ్యయనం చేయగోరి ఉపనీతుడైనవాడు అనుసరించే విధులను 2 నెలలపాటు నెరవే! 
మొదలైనవ). అవ్వడు అతనికి ఉవనకునం. చేయవచ్చును. ఆ తరువాత అతడు వ్రతిరోజూ (వీ 
ఓ? సంవత్సరం పావుగంనా.. స్నాన: చెయ్యాలి. ఆ తరువాత అతనిచేత వేదాధ్యయనం చేం 
ఒకరకంగా. తేలిక పాయిక్విత్తం.. ఇతెర గ్రంథాలు ఇంతకంటే కఠినమైన ప్రాయశ్చిత్తాలు ౩ 
కిక్కశాస్త్ర౩ XL, 76-79, వకుంరస్మార్త 11.3. - వీటిలో పతిత సావిత్రికుడు ఉద్దా 
వెళ్యాలి లేడా అశ్విమేకయు ఎక్రతో కలిసి స్నానం వెయ్యాలి. లేదా వ్రాత్యస్తోమ యాగం 
కొగె లదే గ్రంథం, వుట 377 

23. ఉషనయనంకాని తరానికి ఒక సంవత్సరం చొప్పున బ్రహ్మచర్యం పాటించిన తరుః 
జరుగుతుంది. ఆ తరువాత వారు ఏడాదిపాటు సమంత్రకంగా అనునిత్యం (ఒకసారో 'మూః 


mL mm. fue LAD తి తతా pw. మిము uuumen fmm” 
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ధ్రాత్యులకు ఉవనయనాన్ని అనుమతించారు.  వ్రాత్యులంకే ఎవరో కచ్చితంగా 
చెప్పటం కష్టం. వీరు మూడు కంబు ఎక్కువ తరాల ఉపనయనం లేనివారో లేక 
అంతకుముందు ఎన్నడూ ఆర్యుల సమాజంలో చేరక ఉండి, అప్పుడు అర్యులుగా 
మారడానికి బ్రాహ్మాణానుమతి పొందినవారో చెప్పలేము. బపొశః వ్రాత్యులలో వీరందరూ 
కూడా ఉండిఉండవచ్చు. ఏదియేమైన ట్రాత్యస్తోమంచేస్తే వ్రాత్యులకు ఉపనయనం 
చేయవచ్చు. వ్రాత్యజీవితం గడిపే వ్రాత్యులు అధమస్తాయివారు. బ్రహ్మచర్యం పాటిం 
చకుండా, వ్యవసాయంగాని వ్యాపారంగాని చేయకుండా వీరింకా అధమాధములై నారు, 
బ్రాత్యస్తోమములు నాలుగు. వీటిలో మొదటిది వ్రాత్యులందరికీ ఉద్దేశించినది. రెండవది 
దుర్మార్గులు ఘోరపావులు అయి వ్రాత్యజీవితం గడువుతూ అభిశంసించబడిన అభిశస్తుల 
కోసం ఉద్దేశించినది. మూడవది బాలురై వ్రాత్యజీవితం గడువుతున్నవారికి ఉద్దేశించినది. 
ఇక నాల్గవది బాగా వెద్దలై ఉండికూడా వ్రాత్యజీవితం గడువుతున్న వారికి ఉద్దేశించినది. 
ఈ నార్లింటిలో ప్రతి బ్రాత్యస్తోమంలోనూ షోడశస్తోమంి$ తప్పక జరుపుతారు. ఈ 
షోడశస్తోమం ద్వారానే వారు ఉత్తమస్థాయి పొందగలరు. దీనికి పాపాలను పారించే 
శక్తి ఉన్నట్లు భావించారు. వ్రాత్యస్తోమయాగం చేయటం ద్వారా వారు వ్రాత్యులుగా 
ఉండటం మానివేసి తక్కిన ఆర్యులతో సంబంధబాంధవ్యాలు జరువుకోడానికి, ఉపనయన 
సంస్కారానికి, వేదాధ్యయానికి అర్హత పొందుతారు. 


బ్రాత్యతా శుద్దిసంగ్రహంలో12 తరాల తదనంతరం అయినా సరే సముచిత ప్రాయ 
శ్చిత్తాల ద్వారా వ్రాత్యులను శుద్దిచేయడానికి ఏర్పాటు కనబడుతుంది?” 


ఉవనయనానికి ఎంత ఉన్నతస్థానం ఇచ్చారంకే బౌధాయనుడు (11.10) అశ్వత్రవృక్షానికి 
కూడా ఉపనయనాన్ని అనుమతించాడు, 


ఇవన్నీ ఇలా ఉండగా ఆర్యుల సమాజం ఆదినుంచి స్త్రీలకే, శూద్రులకే ఉపనయనం 
లేకుండా చేసింది అని నమ్మడం కష్టం, ఈ సందర్భంలో మత సంస్కృతులలో 
ఇండో ఆర్యులకు దగ్గరివారైన ఇండోఇరానియన్‌ లలో వ్యాప్తిలో ఉన్న ఆచారం గురించి 
ప్రస్తావించటం తగి ఉంటుంది. ఇండో ఇరానియన్‌లలో కేవలం స్రీవురుషులశేకాదు 
అన్నివర్గాల స్తీవురుషులకు వవిత్రసూత్రం ఇస్తారు. ఇండోఆర్యన్‌ లలో ఈ పద్దతి 
ఎందుకు భిన్నంగా ఉన్నదో వివరించవలసిన బాధ్యత ప్రతిపక్షులది. 


అయితే మనం కేవలం పరోక్ష సాక్ష్యంవైననే ఆధారవడవలసిన వనిలేదు. ఒకప్పుడు 
స్త్రీలు శూద్రులు కూడా ఉపనయనానికి అర్హులని ఉపనయనం పొందారని చెప్పడానికి 


వత్యక్షసాక్ష్యం ఉన్నది. 


a వాల ను 
26. (కారె-అదేగంథం- 385 పుట) తండియబావాలంటో (1711) చలు mt 


ళ్‌ 


'ప్రట్రుకికరు? : బాద్రులకు న్యూనతాపాదనం 


సో గ్ర్రీల ఉపనయనం గురించి హిందూమత గ్రంథాలలోని వ్రాతల స్పష్టంగా ఉనా 
థొటీనీ దూచినవారికి (స్త్రీలకు ఉవనయనార్హత ఉన్నట్లు స్పష్టమవుతుంది. స్త్రీలు వే 
యుగం చేయటం మాత్రమేకాదు. వేదాధ్యాపనం కూడా చేసేవారు. వూర్వమీమా? 
వ్యాఖ్యలు రచించినట్లు కూడా తెలుస్తున్నది. 

శూద్రుల విషయంలో కూడా సాక్ష్యం సమానంగా అనుకూలంగా ఉంది. సుదా 
కొజుకాగా ఆ సుదాసుడు శూ(ద్రుడుకాగా అతని వట్టాభి షేకోత్సవం వశిష్టుడు నిర్వహి 
సుబాసుడు రాజసూయయాగం చేసి ఉండగా ఒకవుడు శూద్రులు యజ్టోవవీతధా 
శ్రీసీగారు అనటానికి సందేహంలేదు, అంతేగాక ఈ వరోక్ష (ప్రత్యక్ష సాక్షా 
జొటు మాక్స్‌ముల్లర్‌ * ఉదాహరించిన సంస్కార గణవతిలో శూద్రుడు ఉపనయనా? 
శలలోక్సీ గొ చెప్పబడింది. 


స్రీలు, శూద్రులూ-ఈ రెండు వర్గాల మధ్య తేడా ఏమిటంటే (స్త్రీలకు ఉవనం 
ఎందువల్ల మానివేశారో కొంత సంభావ్యమైన వివరణ ఉండగా శూద్రుల విషర 
అటువంటి వివరణ ఏమీలేదు. (స్త్రీలకు ఉవనయనార్హ మైన వయస్సు, వివాహార్ర 
తయస్సూ వేరువేరుగా ఉన్నంతకాలం వారికి ఉపనయన సంస్కారం ఉండేదని 
న్నారు, (ప్రాచీనకాలంలో ఉవనయనానికి వయస్సు 8 ఏళ్ళుకాగా వివాహం ఆ త 
ఎన్సీడో జరిగేది. కాని తరువాతకాలంలో వివాహయోగ్యమైన వయస్సు తగ్గించి ఎని 
తీసుకువచ్చిన తర్వాత ఉపనయనానికంటూ ఒక ప్రత్యేకమైన కర్మకాండ లేకుండా 
బీబాహాంలో కలిపివేయటం జరిగిందంటారు. ఇది సరియైనదో కాదో వేరే విష 
శూద్రుల విషయంలో ఒకప్పుడు వారికి ఉపనయనం ఉండేది. ఆ తర్వాత మానివే 
ఎందుకో కారణం తెలియదు. 


ఇంతవరకూ. నేను పొందువరచిన సాక్ష్యం అంతా చూచికూడా అభ్యం 
భీసదీయదలచినవాళ్టు తమవక్షాన ఉన్న బలహీనతను జ్ఞానకం ఉంచుకోవాలి. మౌటవ 
శూ*ద్రులకి ఎన్నడూ ఉపనయన సౌకర్యం లేనేలేదని అనుకుంటే అట్లా ఎందుకు జ 
అనేదానికి సమాధానం చెప్పాలి. ఆచారవరుల సిద్ధాంతంలో శూద్రులకు ఉపనయనం 
మాత్రమే ఉన్నది. ఎందుకు లేదో ఆ వాదం వివరించరు. వారు ఆర్యేతరులు 
టొరికి ఉపనయనం లేదని చెప్పేవాదం ఆధునిక కాలంలో జరిగిన సృష్టి. ఇది వు 
నిరాధారమైనమాట. ఒకవ్పుడు ఉపనయనం ఉండేది, ఆ తర్వాత మానివేశారు 
అయినా చెప్పాలి. లేదా ఆదినుంచి ఉపనయనం లేదనే చెప్పాలి. ఈ రెండి 
ఏదైనా వాస్తవం అయిఉండవచ్చు. అయితే ఈ రెండింటిలో దేన్నెనా వ్వా 
గణీంచేముందు అందుకు కారణాలు చెప్పాలి. శూద్రులకు ఉపనయనం ఆదినుంచి లే 
Ann! ,; వచేంకకారణం దోఎదీలేడు గనుక నేను చెపే, వాదానికే బలం చేకూరు 
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మూడవ అభ్యంతరం అసలు అభ్యంతరమేకాదు. ఉపనయనానికి సంబంధించిన 
విశేషాలన్నీ _తెలియనివాడే దాని విశిష్టతనుగూర్చి వట్టుకు కూర్చుంటాడు. 


ఆర్యుల సమాజం కొన్ని కర్మకాండలను సంస్కారాలుగా భావించిండి., గౌతమధర్మ 
నూత్రం (11.1424) 40 సంస్కారాలను పేర్కొంటుంది. 


అవి గర్భాధానం వుంసవనము, సీమంతోన్నయనము, జాతకర్మ, నామకరణము, అన్న 
ప్రాశనము, చౌలము, ఉపనయనము, నాలుగు వేదవ్రతములు, స్నానము (సమావర్తనము), 
వివాహము, అయిదు అనునిత్య యజ్ఞములు (దేవ, పిత మనుష్య, భూత్క (బ్రహ్మ), 
ఏడు పాక యజ్ఞాలు (అష్టక, పార్వణ స్టాలీపాక్క (శౌద్దు (శ్రావణి అగ్రపోయని, చైత్రి, 
ఆశ్వయుజి), 7 హవిర్యజ్ఞములు (సోమము లేకుండా పోమము చేసేవి : అగ్న్యాధేయ, 
అగ్నిహోత్ర, దర్శవూర్లమాన, అగ్రాయన, చాతుర్మాన్య, నిరూఢవశుబంధ, సౌత్రామణి), 
7 సోమయాగములు (అగ్నిష్టోమ, అత్యగ్నిష్టోమ, ఉక్ష్య, షోడశి వొజ వేయ, అతిర్మాత్ర, 
అప్తోర్యమ). 
తరువాతి కాలంలో సంస్కారాలకు వరిమితార్హంలోనూ విస్తృతార్థంలోనూ కొంతభేదం 
వచ్చినట్లు కనిపిస్తోంది. విస్త్రృతార్థంలో సంస్కారాలు నిజానికి యాగాలు, కనుక వాటిని 
నంస్కారాలనుంచి తొలగించి వాటి సంఖ్య 16కు తగ్గించారు, 


సంస్కారాల విషయంలో విడూూరమేమీ లేదు, ప్రతి సమాజంలోనూ అటువంటివి 
ఉంటాయి. ఉదాహరణకు (క్రైస్తవులు బాప్టిజమ్స్‌ కన్‌ ఫర్‌ మేషన్‌, మేట్రేయని, ఎక్స్‌ ట్రేమ్‌ 
ఆక్షన్‌, యుకారిస్టు, ది లార్డ్‌ సవ్పర్‌, హోలీ కమ్యూనియన్‌ లను నంస్కారాలుగా 
(గ్రహిస్తారు. అయితే సంస్కారాలకు సంబంధించిన భావాలలో ఇండోఆర్యన్‌ లకు (క్రైస్తవులకు 
భేదమున్నట్లు కన్పిస్తుంది. డైస్తవుల దృష్టిలో సంస్కారం వూర్తిగా ఆధ్యాత్మిక విషయం-- 
విణిష్ట్ర కర్మకాండల ద్వారా భగవదనుగ్రహం సాధించటం. దానికి సామాజిక (ప్రాముఖ 0 
లేదు. ఇండోఆర్యన్‌, లలో సంస్కారాలు మొదట ఆధ్యాత్మిక ప్రధానమైనచే, ఈ 
విషయం 'వూర్వమీమాంసా కర్త అయిన జైమిని చెప్పిన మాటలలో స్పష్టమవుతుంది. 


సంస్కారాలు లేకుండా ఒకవ్యక్తి చేసే యాగానికి ఫలితం ఉండదు. ఎందువలన అంజే 
అది చేయడానికి అతనికి యోగ్యత లేదు గనుక. ఉపనయనం నంస్కారాలలో ఒకటి. 
ఇతర సంస్కారాలలో మాదిరిగానే ఇందులోను ఆధ్యాత్మికతకే ప్రాముఖ్యం, శూద్రులకు 
ఉననయనాన్ని నిరాకరించటంవల్ల దాని ప్రాముఖ్యంలో ఒక మార్చువచ్చింది. ఉన్న 
ఆధ్యాత్మిక ప్రాముఖ్యంతోబాటు అంతకుముందులేని ఒక సామాజిక ప్రాధాన్యంకూడా 
దానికీ వచ్చింది, 


ఆర్యుడైనా ఆర్యేతరుడైనా ఉపనయనం అందరికీ అందుబాటులో ఉన్నవుడు దానికి 


సామాజిక ప్రాధాన్యము 
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శూద్రులకు ఉపనయనం మానిదేయగానే ఉపనయనం ఒక గౌరవ చిహ్నమయింది. ఉవన 
యనం లేకపోవటం నిమ్నస్తితికి - చిహ్నమైంది. శూద్రులకు ఉపనయనం నిరాకరించటం 
ఇండోఆర్యుల సమాజంలో ఒక కొత్త విశేషాన్ని ప్రవేశపెట్టింది. అందువల్ల వై నర్గాలవారిని 
అధికులుగా వారు చూడటఐ, వైమూడు వర్ణాలవారు వీరిని తక్కువవారిగా చూడటం 
(ప్రారంభమైంది. ఉపనయనం లేకపోవటం శూద్రులకు న్యూనతను అపొదించటంలో ఒక 
అంశం, 


ఉవనయనానికి సంబంధించిన మరికొన్ని సంగతులున్నాయి. వూర్వమీమాంసలోో ఉన్న 
నియమాలను చూస్తే ఇది వెల్లడి అవుతుంది. దానిప్రకారం అస్తిఅంతా ప్రాథమికంగా ఒక " 
వ్యక్తికి యాగంచేయగలగడం కోసం ఇచ్చేది. కనుక యాగం చేయగల శక్తి వైన ఆస్తిహక్కు 
ఆధారవడిఉంది*!. మరోవిధంగా చెప్పాలంటే యాగంచెయ్యటానికి ఏవిధంగానైనా అసమర్హత 
ఉంటే ఆ వ్యక్తికి ఆస్తిమీద పొక్కు ఉండదు. యాగం చేసే అర్హత ఉపనయనం వల్ల 
లభిస్తుంది. అంటే అర్ధం ఉపనయనార్హతలున్నవారికే ఆస్తిహక్కు ఉంటుంది. 


వూర్వమీమా౭నలోని రెండవ నియమం యాగం వేదమంత్రాలతో చేయవలసినది 
అని. ఇందువల్ల యాగకర్త వేదాధ్యయనం చేసినదాడై ఉండాలి. వేదాధ్యయనం 
చేసినవాడు కాకపోతే యాగం చెయ్యడానికి వీలులేదు. ఉపనయనం పొందిన దారికి 
మాత్రమే చేదాధ్యయనార్హత ఉన్నది. ఇంకోవిధంగా చెప్పాలంటే విజ్ఞానసముపార్టనావకాళశం 
(వేదాధ్యయనం) ఉపనయనం మీద ఆధారపడిఉంది. ఉపనయనం లేకపోతే విజ్ఞాన 
సముపార్దన మార్గం లేదన్నమాట. ఉపనయనం కేవల కర్మకాండకాదు. ఆస్తిహక్కు, 
విజ్ఞాన సముపార్టన హక్కు అనే రెండు ముఖ్యవిషయాలకి ఉవనయనమే మార్గం. 

చైనచెప్నిన వూర్వమీమా౭సలోని నియమాలను దృష్టిలో ఉంచుకుంటే ఉపనయనం 
లేకపోవటంవల్ల శూద్రులకు న్యూనత ఎందుకు వస్తుంది అనేవారికి అసలు విషయం 
అవగాహాన కాగలదు. ఉపనయనానికి విద్యకి ఆస్తులకి ఉన్నముడి అర్హమైతే శూద్రులకు 
న్యూనత గలగడానికి ఉన్న కారణమంతా ఉపనయనం లేకపోవటమే అని స్పష్టమవుతుంది, 

ఇంతవరకూ. చెప్పిన దానిని బట్టి ప్రానీన ఆర్యసమాజంలో ఉపనయన సకస్కారం 
ఎంత _ప్రాముఖ్యంగలదో, సాంఘికమైన అంతస్తు, వ్యక్తుల వ్యక్తిగత హక్కులు దానిపై 
ఎట్లా ఆధారపడి ఉండేవో (గ్రహించగలరు. ఉవనయనం లేకపోతే వ్యక్తి సామాజిక 
న్యూనతకు, అజ్ఞానానికి, దారిద్ర్యానికి గురి అవుతాడు. శూద్రులవై వగతీర్చుకోవటానికి 
బ్రాహ్మణులు కనిపెట్టిన (బ్రహ్మాండమైన ఆయుధం ఉవనయనం ఆపివేయటమే. దానికి 
అణుబాంబు అంత వ్రభావం ఉంది బ్రాహ్మణుల భాషలో చెప్పాలంటే అది శూద్రుల్ణి 
శ్మశానంగా మార్చివేసింది. 





30. చూడు గంగానాథ్‌ రూ, పూర్వమీమాంస పుటలు 368-69; 171, 172 


31. మనుస్మృతి ఇతర స్మృతులు (స్త్రీలకు శూద్రులకు ఆస్తిహక్కును వేదాధ్యయన హక్కును ఎందుచేత 
నిరాకరించాయో చాలమందికి అర్థం చేసుకోలేకపోతున్నారు, కాని వూర్వమీమాంసలో చెప్పబడిన నియమానికి 


ఇవి సహజ పరిశామాలు అని గుర్తుంచుకుంశే క్లిష్టత తొలగిపోతుంది. చ్రీణా శూడ్రుణా గనుక వారికీ 
ఆస్తిపాక్కు లేదు అని కాదు. యాగనమర్థత వారికి లేకుండా చెయ్యటంవల్లినే ఈ హక్కు వారికి పోయింది. 


ఇ 
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ఉవనయనం హక్కుని నిరాకరించే అధికారం బ్రాహ్మణులకు ఉన్నది అనటం నిర్వివా 
శం. ఈ విషయంలో అనుమానం ఎందుకు వచ్చిందం'కే (బ్రాహ్మణులకు ఆ అధికారం 
ట్లు స్పష్టంగా ఎక్కడా పేర్కొనబడకపోవటమే. ఇండోఆర్యనుల మతవ్యవస్థ వనిచేసిన 
ని గూర్చి అవగాహన లేనివారి మనస్సులలో ఏమైనా సందేహం మిగిలి ఉంతే రెండు 
గూలను' గమనిస్తే ఆ సందేహం తొలగిపోతుంది. అవి 1. ఉవనయనం చేయించే 
గా ఓక్క (బ్రాహ్మణులకు మాత్రమే ఉంది. 2. అర్హతలేని వారికి ఉపనయం చేస్తే 
బ్రాహ్మణునికి శిక్ష ఉండేది. 


అతి ప్రావీనకాలంలో తండ్రే కుమారునికి గాయత్రిని ఉవదేశించి వేదవిద్యాధ్యయనం 
ంచేవాడు. తరువాతికాలంలో ఇందుకుగాను ఉవనయనం చేయడం వాడుకలోనికి 
ది. అయితే అతి ప్రాచీనకాలంనుంచి ఉననయనం చెయ్యటం ఆచార్యుడు అనబడే 
పు నెరవేర్చవలసిన కార్యంగా ఉండేదని నిస్సందేహముగా చెవ్పవచ్చు. (బ్రహ్మచారి 
ర్యుని ఇంటికి వెళ్లి అక్కడే ఉండి చదువుకొనేవాడు, 


ఆచార్యుడుగా ఎవరుండాలి? అతని అర్హతలేమిటి? అనే విషయమై చర్చలు ప్రాచీన 
నుంచి , జరుగుతూనే ఉన్నాయి. 


ఆచార్యుడు వేదవిదుడై ఉండాలే*. ఒక బ్రాహ్మణం ఇట్లా చెప్పింది. “విద్య 

గురుడు బోధించిన విద్యార్థి అంధకారంనుంచి మరింత అంధకారంలోకి పోతాడు. 

విహీనుడై న ఆ ఆచార్యుడు కూడా అంతే”, 

ఆవస్తంబ ధర్మసూత్రాలలో (1.1.1.12-13) లో “ఉననయనం చెయ్యటానికి ఎన్ను 
ఆచార్యుడు. విద్యావంతుడై ఉండాలి. 'ఆనువంశికంగా విద్యావంతుల కుటుంబంలోని 
ఉండాలి. అట్టి ఆచార్యునివద్ద, అతేడు ధర్మవథంనుంచి చ్యుతుడు కానంతవరకూ, 

చారి (బ్రహ్మచర్య దీక్షాంతం వరకూ వేదాధ్యయనం చెయ్యాలి” 


చార్యునికి మొట్టమొదటి ముఖ్యిమైన లక్షణం అతడు (బ్రాహ్మణుడు కావాలి 
ఆవద్దర్మంగా (బ్రాహ్మణుడు లభించనప్పుడు) క్షత్రియుడుగాని వై శ్యుడుగాని 
కావచ్చుో, ఈ మినపోయింవు వేదాధ్యాయనం చేసే పాక్కుకూూ వేదాధ్యావనం 


నయ 
2. ఆవస్తైంబ ధర్మసూత్రాలు | 1.1.11, కాతే 1, వుట 324 


3. వ్యానుని ప్రకారం (....వుట 408 లో ఉదాహరించినట్లు) ఆచార్యుడు వేదం పట్ల అంకితభావం కలి- 


శూద్రులెవరు? ; శూద్రులకు న్యూనతాపాదనం 


చేపే హక్కుకా మధ్య తేడా లేకుండే రోజుల్లో అనుమతించడం జరిగింది. కా 
రెండిటి మధ్య తేడా రాగానే- ఈ తేడా అతిప్రారీన కాలంలోనే వచ్చింది-- ఉనన 
వద్ద ఆచార్యుడుగా ఉండే హక్కు ఒక్క బ్రాహ్మణునికే నిలిచిపోయింది, నిజానికి 
విశ్వామిత్రుల మధ్య ఘర్షణలో ఇది కూడా ఒక అంశం, 


కాబట్టి ఇవ్చటికి స్పష్టంగా తేలిన విషయం బ్రాహ్మణుడు తప్ప మరెవ్వరూ ఉవన 
చేయించకూడదు అని, మరెవరైనా ఉననయనం చేస్తే దానికి చెల్లుబాటులేదు. 


ఇండోఆర్యుల మత వ్యవస్థలో ఉన్న మరొక ముఖ్యమైన అంశం బ్రాహ్మ 
మతవరంగా ఆమోదంపొందని ఏ కృత్యమూ చేయరాదు. అలాచేస్తే అతనికి శి 
(ప్రాయశ్చిత్తం గాని ఉంటుంది. ప్రాచీన ధర్మశాస్త్ర, (గ్రంథాలలో ఇలాంటి (ప్రాయశ్శి 
అనేకం' ఉన్నాయి. నేను ఇక్కడ మనువునుంచి, వరాశరుని నుంచి ఉదాపారిస్తా. 


మమవు (111,150 గ) దేవతల ప్రీతికి చేసే నివేదనలలో ఎటువంటి బ్రాహ్మ 
అనర్హులో వివరిన్తూ ఈ |క్రిందివారిని కూడా చేర్చాడు. 


(111.156) “ఇంత జీతం అని నీర్పాటు చేసుకుని విద్య నేర్పినవాడు, అట్లా నే 
న్నవాడు శూద్రులకు బోధించినవాడు, శూద్ర గురువువద్ద నేర్చుకున్నవాడు, కటు 
జారిణికి పుట్టినవాడు, విధవాపుత్రుడు”, 


పరాశరుడంటాడుో- “దక్షిణ స్వీకరించి శూద్రుని షక్షాన సోమం చేసినవాడు శ 
డవుతాడు. ఏ శూద్రుని షక్షాన అట్టిపోమం జరిగిందో అతడు బ్రాహ్మణు డవుతి 
మాధవుని ప్రకారం అట్టి [క్రతువు “పుణ్యం శూద్రునికి చెందుతుంది, పొవం (బాహ్మః 
వస్తుంది”. 


శూదునికి ఉవనయనం లేకుండా చేసే అధికారం (బ్రాహ్మణులకు ఎట్లా ఉన 
వ్రశ్నించేవారు ఈ రెండు అంశాల సంయుక్త |వ్రభావాన్ని గమనించాలి. 1. ఉవనర 

చేందుకు బ్రాహ్మణునికి. ఉన్న విశిష్టాధికారం, శా స్త్రవిరుద్దమైన ఉవనరు 
చేయిస్తే బ్రాహ్మణునికి కలిగే దండన. అట్టా సంయుక్త (ప్రభావాన్ని గమనించినట్లు 
(బ్రాహ్మణునికి ఉపనయనం చెయ్యటానికి ఎంత అధికారం ఉందో నిరాకరించటానికి 
అధికారం ఉందని స్పష్టమవుతుంది. కాని ఇట్టే అధికారం ఉన్నమాట ఎక్కడా నష్ట 
చెప్పలేదు అన్నమాట కూడా నిజమే. అట్లా స్పష్టంగా చెవ్పడం కూడా అనవన 
అంతకంటే వరోక్షంగాను, మరింత ప్రభావవంతంగాను చెప్పిన తర్వాత _ స్పష్టం 
చెస్స్నడం దేనికి? |బాపహ్నణులకు ఉవనయనాని . విరాకరిండే జనల ఎజ్‌ 
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మరాఠా రాజులను కూడా ఈ విధంగా బెదిరించారు. ఈ సందర్భాలు క్రీ.శ. 
వీర్‌ఠ నుండి 1904 వరకూ జరిగినాయి. ఇవి ప్రావీనకాలానికి సంబంధించినవికావు గాని 
_ ఉవనయనాన్ని నిరాకరించడానికి తమకున్న అధికారాన్ని బ్రాహ్మణులు వినియోగించుకున్న 
సథదర్భాలు ఇవి. అటువంటి అధికారం వారికి చాలా ప్రాదీనకాలంలోనే కైవశం 
అయిఉండాలి. ఇట్లా చెప్పటం ఆధారరహితంగా చెప్పినమాట కాదు. మానవుడికి 
ఇన్మసిద్దంగా కాక గుణాన్నిబట్టి (తెలివి తేటలు, నైతికత మొదలైవి) వర్షం నిశ్చయమైంది 
అని చెవ్పటానికి సర్వసాధారణంగా చెప్పే కథ సత్యకామ జాబాలి కథ. అది నిజమే కాని 
ప్రాచీనకాలంలో కూడా ఉవనయనాన్ని తిరస్కరించే హక్కు బ్రాహ్మణులకు ఉన్నట్లు 
కూడా ఇది నిరూపిస్తోంది. 


ఆయా సందర్భాలలో జరిగిన నిర్ణయాలనుంచి పిండితార్జాన్ని మనం గ్రహించగలిగితే 
తన్న ఊరికే ఆ సందర్భాలను వివరించి వ్రయోజనంలేదు. అట్లా చెయ్యాలంకే |ప్రతిసం 
దర్భంలోనూ అన్ని వివరాలు తెలియాలి. దురదృష్టవశాత్తు చాలావాటిలో అన్ని వివరాలు 
తెలియవు. వివరాలన్నీ బాగా తెలిసిన ఒకే ఒక్క సందర్భం బ్రాహ్మణులకి శివాజీకి మధ్య 
వచ్చిన ఘర్షణ. ఇది చాలా బలమైనది కనుక సునిశితంగా వరిశీలించతగినది. దీనినుండి 
మనం రాబట్టుగలిగిన విషయాలు ఆసక్తికరంగానూ విజ్ఞానవ్రదంగానము ఉండట మేకాకుండా 
మనం చర్చిస్తున్న విషయం గూర్చి మరింత అచనాపాన గలిగించడానికి వీలుగా ఉన్నాయి, 


Vili 


వశ్చిను మహారా, స్ట్రంలో స్వతంత్ర హిందూరాజ్యాన్ని స్థాపించిన తర్వాత శివాజీ రాజుగా 
ప్రకటించుకొని వట్టాభిషేకం చేసుకోచాలనుకున్నాడు. అది వైదికాచారం ,వ్రకారం జరిగితే 
తప్ప దానికి విలువ ఉండదని శివాజీ అతని మిత్రులూ భావించారు. కాని తన అభీష్టం 
నెరవేర్చుకోవటంలో శివాజీ అనేక చిక్కులను ఎదుర్కోవలసివచ్చింది. వైదికాచారం (ప్రకా 
రంగా పట్టాభిషేకం జరిపీంచాల=టే అతడు (బాహ్మణులవై న ఆధారపడవలసి ఉంటుందని 
గ్రహించాడు. , పట్టాభిషేకం చేయించేటందుకు మతవరంగా బ్రాహ్మణునికి తవ్ప ఇంకెన్వరికీ 
అర్హతలేదు. అంతేకాక తాను క్ష(త్రియుడనని నిరూపిస్తే తవ్న వట్టాభిషేకం వీలువడదని 
తెలిసింది. మరోచిక్కు _ ఏమిటంటే తాను క్షత్రియుడే అయినా ఉననయనార్హ మైన 
వయన్సు దాటిపోయింది. ఉపనయనం లేకుండా పట్టాభిషేకానికి వీలులేదు. అయితే 
ఇది అంతవెద్ద చిక్కు.విషయంకాదు. |వ్రాత్యస్తోమం చేసి బయటపడవచ్చు. అన్నిటికంటే 
"పెద్దచిక్కు మొట్టమొదటిదే అయింది. అది శివాజీ అంతస్తుకు సంబంధించినది. అతడు 
శతియుడేనా అన్నది ప్రశ్న. అది తేలిపోతే తక్కినదంతా సుళువే. శివాజీ 


శూదులెవరు? : బాడ్రులకు న్యూనతాపాదనం 


పైగా కలియుగంలో క్షత్రియులు ఎవరూ లేరు అనే బావ్మాణుల సి 
శత్రియుడన్ని ఓప్పుకోడానికి |ప్రతిబంధకమైంది. 11 న ఏట విధివిహత 
కాకపోవటం యజ్లోవనీతం మెడలో పడకపోవడం అతడు క్షత్రియుడు కొడ 
ప్రోద్బలం కలిగించింది. అతడు శూడ్రుడే ననటానికి దీనిని సాక్ష్యంగా 
శివాజీకి అదృష్టవశాత్తు వేదశాస్త్ర, వండితుడూ, కాశీనిదాస్కి (ప్రసిద్ద బ్రా; 
గగభట్టు లభించాడు. ఆయన సమస్యలన్నింటినీ పరిష్కరించి ముందు 
ఆపైన ఉవనయనము జరిపించి 1674 జూగ్‌ 6వ తేదీన రార 
వట్టాభి షే కాన్ని నిర్విఘ్నంగా జరిపించాడు". అనేకకారణాలవల్ల . 





“అత్యుత్సాహనంతులై న దక్కన్‌ సంస్థానాధివతులు యుద్ధశ్షేత్రంలో శివాజీని సంతో 
అనధికార జీవితంలో అతనికి ఆధిక్యత ఇవ్వటం వారికి సమ్మతంకాదు, విందులలో ము! 
సానంతులు, గోర్పాడేలు కూర్చున్న ఆనవాలకు ఎగువనా ఒక భోస్లే కూర్చోవటాన్ని వ 
ఈ విషయమై శివాజీ తన కార్యదర్శి అయిన బాలాజీ ఆవాజీ చిట్నీస్‌తో అనగా అ 

, మొగల్‌ చక్రవర్తుల నుండికాక కాశీలో ఒక వృరోహితునినుంది గ్రహించాలని సూచించాడు. 4; 
బొయితోనూ, సమర్థ రానుదాసుతోనూ ఇష్టదైవం భవానితోను సంప్రదించగా వారందరూ 
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దీనినిబట్టి వేదవిహితమైన రాజ్యాభిషేకం అతనికి ముఖ్యంగా సాంఫికిగౌరవంకోసం అ? 
నమ్మతమైన రాజకీయ సామజ్యాధికారంకోనం కాదు అని తెలుస్తుంది. 

37. కొందరు బ్రాహ్మాణులు వైదిక వద్ధతినిగాక శూద్రుల విషయంలో ఇరీపించేటట్లు 
శివాజీకి వట్టాభిషేకం చేయించడానికి సంసిద్దులై నారు. వైదిక పద్దతిలో పట్టాభిషేకం చేస 
అనర్థాలు వస్తాయని వారు నూచించారు. దురదృష్టవశాత్తు ఆ అనర్జాలన్నీ సంప్రావ్తేంః 
ఫొరాణిక వద్ధతిలో' మల్లీ వట్టాధిషేకం చేసుకున్నాడు, (0.౪/./. వైద్య ఈ కెండవ వ 
ఇలా వ్రాశాడు, 


“అసంతృన్నలూ, అన్నిటినీ కాదనేవారు అయిన బ్రాహ్మణులు ఎప్పటిలాగానే అపడ 
కువోరాస్ట్రే:నుంతా మెచ్చుకున్నా పట్టాభిషేకం వట్లు తృప్తి వెల్లడించలేదు. ఈ ఏటా! 
కేనవీసీన కొన్ని" అంశాలను రాజ్యాభిషేక కల్పతరు ఆనే వద్యకావ్యంలో మొడవచ్చు. 
కాయల్‌ ఏషియాటిక్‌ సావైటిలో ఉన్నది. దానిని పూనిక చెందిన ఇతిహాస మందికి 
ట్రీకటించింది.. ఈ కావ్యం సమకాలిక ,కావ్యం కాడు. ఎందుకంటే అంతకుముండరి ౪ 
లిస్ట్రంశ సరిభూతుడనగా ఈ కావ్యం శివాజీని శివాంశ సంభూతుడుగా వచ్చిన తర్వా 
'సేట్కొంటోంది.. ఇందులో గగభట్టుకు ప్రత్య అయిన నిశ్చిలవురి అనే కొశీవాసి అయిన 


ననన ము: జవను. నం. తపన నవాని నస నువు ప న్‌ా 
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ప్రాముఖ్యం ఉన్నది. (బ్రాహ్మణునికి తప్ప మరెవ్వరికీ ఉపనయనం చేయించే హక్కు లేదనీ, 
బ్రాహ్మణునికి ఇష్టంలేకపోతే అతడు ఉపనయనం చేయించి తీరాలని ఎవ్వరూ ఒత్తిడి 
చెయ్యరని ఇందునల్ల స్పష్టమవుతుంది. శివాజీ ఒక న్వతంత్రరాజ్యానికి అధిపతి. తాను 
మహారాజునన్సీ ఛత్రవతిననీ అవ్నటికే వ్యవహరించసాగాడు. అతని రాజ్యవ్రజలో అనేకులు 
(డ్రాహ్మాణులున్నారు. అయినా వారిలో ఎవరినీ తనకు పట్టాభిషేకం చేయనలసిందని 
శాసించలేకపోయినాడు. 


ఇక్కడ ముఖ్యమైన సంగతి ఏమంళే బ్రాహ్మణుడు చేస్తేనే తవ్ప వట్టాభి షేకానికి 
విలువలేదని ఈ ఘట్టం నిరూపిస్తోంది. బ్రాహ్మణేతరునిచేత చేయించిన కార్యం 
చెల్లదు. టబ్రావ్మాజీతరునిచేత అతడు వట్టాభిచేకం చేయించుకోగల అవకాశం ఉంది. కాని 
అతడందుకు ' సాహాసించలేదు¥. ఎందువల్లనంటే అట్లా చేసినందువల్ల దానికి సామాజికంగా 
గాని మతవరంగాగాని విలువఉండదు. 


ఈ సంఘటనకున్న మరో ప్రాధాన్యం ఏమంటే హిందూవ్యక్తి సామాజికస్టానం 
గురించిన నిర్ణయం బ్రాహ్మణుల ఇష్టానిష్టాలమీదనే ఆధారవడి ఉంటుందని ఇది నష్టం 
చేస్తున్నది. శివాజీకి అనుకూలంగా చేసిన నిర్ణయానికి శివాజీ స్నేహితుడైన బాలాజీ ఆవాజీ 
మేవారు నుంచి ఒక వంశవృక్షాన్ని తెచ్చి దాని ద్వారా శివాజీ మేవారు శిశోదియాలకు 
సంబంధీకుడని విరూపించడమే. శిశోదియాలకు శత్రియులుగా వరిగణన ఉన్నది. ఈ 
వంశవృక్షాన్ని , అవ్పటికవు'డు అవసరాన్నిబట్టి కల్పించారని కొందరన్నారు. అది కల్పితం 
కాదనుకున్నా శివాజీ తాను క్షత్రియుడనని చెప్పుకోవడాన్ని ఎట్టా సమర్థించవచ్చు?39, 


తరువాత శివాజీ ఎక్కినట్లు చెప్పబడింది. ఉత్సవం అంతా వూర్తి అయిన తరువాత నిశ్చలవురి కోట విడిచి 
వెళ్లిపోయినాడని, వెళ్లేముందునాటికి 13 వ, 22 వ, 55 వ రోజులలో దున్సంఘటనలు జరుగుతాయని చెప్పి 
వెళ్ళాడట. అతడన్న్టే 13 న రోజున శివాజీ తల్లి మరణించింది. తర్వాత వ్రతాపగడ్‌లో అశ్వశాల దగ్రమై 
అనేక ఉత్తమొశళ్వాలు మరణించాయి. సింహగడ్‌లో ఒక ఏనుగు మరణించింది. శివాజీ నిశ్చలవురిని వెనుకకు 
పీలిసించి అతనిచేతా అతని బ్రాహ్మణులవేతా తిరిగి సింవోన నాధిరోహణోత్సవాన్ని జరిపించుకొన్నాడు. ఈసారి 
వైదికవద్ధతి కాకుండా తాంత్రిక పద్దతిని అనుసరిచటం జరిగింది. ఈ ఉత్సవం సవినరంగా వర్గింపబడింది. ఆ 
సందర్భంగా కొన్ని సామవేద మంత్రాలు చదినినట్లు ఉన్నవిగాని మొత్తంమీద ఉత్సవం. వైదికంగా జరగలేదు. 
ఈ ఉత్సవం ఆశ్వయుజ శుద్ద వంచమినాడు (లలిత వంచమిరోజు శ,క, 1596) జరిగినట్లు ఈ కావ్యం 
చివరచెస్పి ఉన్నది. దీనిని గుర్చిన ప్రస్తావన “జే చేసి ఉండగా నిశ్చలవురిని గూర్చి ఒక ముస్లిం రికార్డు కూడా 
శేర్కొన్నడి-* 50%), The founder of Maratha Swara} వుటలు 252-253 

38, కాయస్టులు కూడా ఒకప్పుడు బ్రాహ్మణులు తను స్థానాన్ని ప్రశ్నిస్తున్నందువల్లి తను కర్మకాండ 
తామే జరువుకోనాలని నిర్ణయించారు. కాని ఆది ఆచరణలోనికి రాలేదు. కారణమదే అయిఉంటుంది. 

39. మేవార్‌ శిశోదియానంశానికి రెందునిధాల ప్రాముఖ్యం ఉంది. ఒకటి రామాయణనాయకుడై న 
శ్రీరాముని వెద్దకొడుకైన లవుని వంశానికి చెందిన ఉదయవూర్‌ శశోదియాలలో వీరు ఒక శాఖ వారు, మేవార 
శిశోదియాలు మొగల్‌ చక్రవర్తులకు తము పిల్లలినిన్వలేదు. జయవూర్‌ జోద్‌నూర్‌నంటీ రాజవుత్ర కుటుంబాలలో 
కూడా వీరికి వినాహహా సంబంధాలు లేవు. శివాజీని మేవాక్‌ శిశోదియాల వంశీకుడుగా నిరూపించే ప్రయత్నం 
ఇందువల్లనే జరిగిందా? 
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(త్రీయుడని నిరూపించడంతోబాటు ఈ వంశం వృక్షం మరో(వ్రశ్నను లేవదీస్తుంది-- 
శికోగయ్లాలు క్షత్రియులేనా అని. శిశోదియాలు రాజవుత్రులు, ప్రావీన ఇండోఆర్యన్‌ 
సనమోజంలో రెండవ వర్షంగా ఏర్పడిన తొలి క్షత్రియులకు రాజవుత్రులు ఆనువంశీకులేనా 
అన్న విషయంలో అభిప్రాయ భేదా లున్నాయి. వీరు విదేశీయులనీ, భారతదేశంపై. దాడిచేసి 
రొజవ్యుటానాలో స్థిరనివాసం ఏర్పరచుకున్న పొణుల తాలూకూవారని, మధ్యభారతంలో 
బొద్ధమతాన్ని అణిచివేసే ప్రయత్నంలో వీరిని ఒక సాధనంగా చేసుకోదలచి బ్రాహ్మణులు 
వవిత్రాగ్ని ముందు వారికి ఒక ప్రత్యేక తంతుజరిఫి వారిని క్షత్రియులుగా (ప్రకటించారని 
ఒకవొదం. ఆ తంతునుబట్టి అగ్నికుల క్షత్రియులు అని వీరికి వేరు వచ్చింది. ఈ 
వాదాన్ని సువ్రసిద్దులైన ప్రామాణిక విద్వాంసులు బలపరచారు. విన్సెంట్‌ స్మిత్‌ ఇలా 
అంటున్నాడు. 
చాలా రోజులుగా ఒక అనుమొనంగా ఉండి తగిన సాక్ష్యసంపత్తి లభించడం వల్ల 
ఇవ్పుడు బుజువయిన ఒక వాస్తవాన్ని ఇక్కడ వేర్కొనదలచాను, రాజవుటాన్యా గంగానది 
ఎగువలోయలలోకి వలస వచ్చిన _ విదేశీయులకు స్టానిక రాజులతో జరిగిన యుద్దాలలో 
పూర్తిగా దెబ్బతినిపోలేదు. చాలామంది నశించిన మాట నిజమే. కాని చాలామంది 
హాతశేషులై మిగిలిపోయారు. వారు సాధారణజనులలో కలిసిపోయినారు. అట్లా కలిసిపోయిన 
వారి సంఖ్య తక్కువేమీ కాదు. అంతకుముందు శకులు, యూ-చీలు మాదిరిగానే వీరు 
కూడా హిందూత్వానికి ఉన్న అద్భుతమైన కలుపుగోలు శక్తికి లోనై అనతికాలంలోనే 
హీందువులై నారు. వీరిలో మాండలికాధికారాలు సంపాదించటంలో కృతకృత్యులైన కుటుం 
బాలను రాజవుత్రులు లేదా క్షత్రియులు అన్న పేరిట చేర్చుకోవటం జరిగింది. పరిహోరులు, 
ఇంకా అనేక ఉత్తరదేశ రాజవుత్ర వంశాలు భారత దేశంలోనికి 5, 6 శతాబ్దాలలలో 
వచ్చిన అనాగరక జాతులనుండి రూపొందినవే. అట్లా వచ్చిన విదేశీయులలో సామాన్యులు 
గుజరులుగాను రాజపుత్రుల కంటే తక్కువయిన వర్ణాలలోనూ చేరిపోయినారు. దేశం దక 
అభాగంలో అనేక దేశీయ ఆదిమజాతులవారు ఇదే విధంగా హిందూసామాజిక వర్గాలలోనికి 
సర్జుబాటు చేయబడ్డారు, దీనివల్ల గోందులు, భారులు భార్వాలు మొదలైనవారు చెందే. 
లులుగా రాథోడులుగా గహర్వారులుగా ఇతర ప్రసిద్ద రాజపుత్రవంశాలుగా మారిపోయినారు. 
వీరందరినీ నూర్యవంశానికో చంద్రవంశానికో ముడివెట్టడం జరిగింది.” 


విలియమ్‌ క్రాక్‌ ఇలా అంటాడుే!.. 


“రాజపుత్రుల పుట్టుపూర్వోత్తరాల గురించి ఇటీవలి పరిశోధనలవల్ల చాలా విషయాలు 
వెలుగులోకి వచ్చాయి. వైదిక క్షత్రియులకీ మధ్యకాలీన రాజవుత్రులకీ నదుము వెద్ద 
అఘాతం ఉన్నది. వీరిద్దరినీ అతకటం సాధ్యంకాదు. ఇందులో చాలా వంశాల వారి 
పుట్టుపూర్వోత్తరాలు శక కుషాన్‌ దండయాత్రలకాలంతోను క్రీ.శ. 480 ప్రాంతంలో గుప్త 
సామ్రాజ్యాన్ని నిర్మూలించిన శ్వేతపూణుల దండయా,తలకాలంతో ముడిపడి ఉన్నాయి. 
శ్వేత హూణులతో సంబంధం కల్లిన గుజర్‌ తెగవారు హిందూమతాన్ని స్వీకరించారు. 


. 40. History of Medieval India నం. ॥ వుట 8 లో CV. వైద్య ఉదాహరించాడు. 
41. అదేగంథధంలో వుట 9 లో వైద్య ఉదాహరించాడు 
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వారి నాయకుల నుండే ఉన్నత రాజపుత కుటుంబాలు ఆవిర్భవించాయి. కొత్తగా 
రాజరికపు గౌరవం సాధించిన వీరు బ్రాహ్మాణమతాన్ని వ్యవస్తను అంగీకరించటంతో వారిని 
మహాభారత ముఖ్యపా[త్రలతోను రామాయణ ముఖ్యపా(త్రలతోము అనుసంధెంచటం సహణంగొ 
జరిగింది, ఆవిధంగా అనేక గాథలు ఆవిర్భవించి తద్వారా రాజపుత్రులను సూర్య చంద్ర 
వంశీకులుగా చెప్పటం జరిగింది. క్షత్రియులు రాజపుత్రులు అని వ్యవహరింపబడ్డ వర్గాలవారు 
తము వంశక్రమంమీద కంకే అంతస్టువైన ఎక్కువగా ఆధారపడ్డారు, కనుక వర్ణాభిమా 
వాలకు భంగం వాటిల్లకుండా ఆయా తెగలవారిని వీరిలో చేర్చటానికి సాధ్యపడింది. 
విదేశీయులమ ఈ వంశాలలో చేర్చేటప్పుడు అందుకు తగిన కథలు అవసరమైనాయి. 
ఇట్టాంటితే ప్రారీన వైదిక బుషుల ఆధ్వర్యంలో పవిశ్రీకరణం లేదా దీక్ష గ్రహణం జరిగి 
బౌద్ధమతం వంటి అవైదిక మతాలను అణచివేసే నిమిత్తం వీరంతా అగ్ని సంభవులుగా 
వచ్చారవి ఒక కథ వచ్చింది. ఈవిధంగా అగ్నికులం నలుగురికి మాత్రమే పరిమితమై 
ఏర్పడింది. వారు వపరమారులు, పరిపోరులు, చాళుక్యులు, చౌహనులు. 
డాక్టరు బి.ఆర్‌. భండార్కరు ఊహకూడా ఇదే*. ఆయన ప్రకారం రాజవుత్రులు 
గుజరుల వంశీయులు. గుజరులు విదేశీయులు, కనుక రాజవుత్రులు విదేశీయుల 
సంతతివారు, 
వట్టాభిషేకం నిమిత్తం. నియుక్తులయిన బ్రాహ్మణులు రాజవుత్రుల వుట్టువూర్వోత్తరాల 
గూర్చి వారు శ్షత్రియులమని చెవ్చకుంటున్నమాటల గూర్చి తెలియని వార్రైయుండరు. 
ఒకవేళ ఈ సత్యం వాళ్లకి తెలియదన్నప్పటికి కలి యుగంలో అసలు క్ష్మత్రియు 
డన్నవాడు లేడన్న (బ్రాహ్మణుల వూర్వకాలవు నిర్ణయం వారికి తెలుసుననే అనుకోవాలి. 
ఎందుకంశే : ఆ నిర్ణయం చాలా వురాతనమైనది. బ్రాహ్మణులు ఆచారంవట్ల గౌరవం 
కలిగిన వారయితే శిశోదియాలూ శివాజీ తాము క్షత్రియులమని చెప్పుకునేమాటను వారు 
త్రోసివుచ్చవలపి ఉన్నది. అట్లా చేస్తే వారిని ఎవరూ ఏమీ అనేవారు కాదు. అయితే 
బ్రాహ్మణులు ఎన్నడూ కూడా ఒక పూర్వనిర్షయానికి కట్టుబడి ఉండాలని భావించలేదు. 
శివాజీ కథ ముఖ్యమనడానికి మరొక కారణం ఉన్నది. కేథలిక్‌ గురువులవలె 
వర్షనిర్ణయ వ్యనపోరంలో బ్రాహ్మణుల అభిప్రాయాలనుకూడా ధనం పోసి కొనవచ్చునని 
ఈ సంఘటన నిరూపిస్తోంది. గగభట్టు ఇతర బ్రాహ్మణులు పౌరోహిత్యం వహించినందుకు 
ఎంత ధనం సంపాదించారో గమనిస్తే గగభట్టు చేసిన నిర్భయం నిజాయితీ నిర్ణయం 
అనటానికి వీల్లేదు. వట్టాభిషేకానికి శివాజీ ఎంత ఖర్చు చేశాడో, అందులో గగభట్టుకి 
ఇతర బ్రాహ్మణులుకీ ఎంత ముట్టిందో ఆ వివరాలు వైద్య ఇస్తున్నాడు". . 
మంత్రులకు తలా ఒక లక్ష పోన్నులు, ఒక ఏనుగు ఒక గు[ర్రము, వస్త్రాలు, ఆభర 
ణాలు ఇవ్వటం జరిగింది. మొత్తం ఉత్సవం అంతా చక్కగా జరిగేటట్టుగా పర్యవేక్షించిన 


42. అదేగ్రంథంలో వుట 10 లో వైద్య ఉదాహరించాడు. ఈ అభిప్రాయంతో ఏకీభవించక వైద్య 
రాజవుత్రులు విదేశీయులుకారని తొలి ఆర్యక్షత్రియుల వంశీకులని నిరూపించటానికి యత్నించాడు. అయితే 


అతనివాదన బలహీనమైనది. 
43. Shiva}, the founder of Maratha 548/8) పుటలు 248; 252 
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గగభేట్టుకి లక్షరూపాయలు ఇచ్చారు. పట్టాభి షేకోత్సవ సందర్భంగా వివిధ ఘట్టాల్లోనూ 
శివాజీ భూరి దక్షిణలు సందర్భోచితంగా ఇచ్చాడు. సభాసద్‌ ఈ పట్టాభిషేకానికి మొత్తం 
ఒక కోటి నలభై రెండు లక్షల పొన్నులు అంయే 426 లక్షల రూపాయలు వ్యయ మైనట్లు 
తెలిపొడు. 


నభాసద్‌ ప్రకారం 50 వేలమంది వైదిక బ్రాహ్మణులు పట్టాభిషేక సందర్భంగా విచ్చే 
శారు, వీరు కాక జోగులు సన్యాసులు మొదలైనవారు వేలాదిగా వచ్చారు. వీరందరికీ 
భోజనాలు పెట్టడమో, కోట వెలుపల ధాన్యం కొలిచి ఇవ్వటమో జరిగింది. ఆనాటి 
పత్రాల ననుసరించి పట్టాభిషేకం ముందు శివాజీ స్వర్లంతోనా ఇతర లోహాలతోనూ తుల 
తూగాడు. ఈ ఉత్సవాన్ని వివరంగా వర్ణించిన డచ్చి రికార్డులు శివాజీ 17 వేల సొన్నులు 
లేడా 120 పౌన్సు బరువు తూగాడు అని, బంగారంకొక వెండి రాగ్సి ఇనుము మొదలైన 
వాటితోన్సూ కర్పూరం, ఉప్పు; చక్కెర, వెన్న; రకరకాల పండ్లు పోకలు మొదలైన వాటి 
తోనూ తులతూగాడని వీటి అన్నిటి విలువ బ్రాహ్మణులకు పంచి పెట్టారని వెల్లడిచేస్తోంది. 
పట్టాభిషేకం మరునాడు అంటే జూన్‌ 7 న అందరికీ దక్షిణలు ఇచ్చారు. బ్రాహ్మ 
ణులందరికీ 3౩ నుంచి 5 రూపాయిలు తక్కిన వారెవరైనా స్రీలకు 2 రూపాయిలు 
పిల్లలకు 1 రూపాయి చొప్పున ఇచ్చారు. మొత్తం మీద ఈ దక్షిణ విలువ 1క్టే లక్షల 
హోౌన్నులనో్‌ తేలింది. 18 మే నుండి 13 జూన్‌ వరకూ వ్రానుకున్న తన డైరీలో 
ఆక్సిండెన్‌ శివాజీని బంగారంతో తూచి ఆ బరువైన 16 వేల సొన్నులకు మరొక లక్ష 
హొన్నులు కలిపి (బ్రాహ్మణులకు దక్షిణగా పంచినట్లు తెలిపాడు. 


వ్రాత్యక్రతువుకుగాను గగభట్టుకు 7 వేల హొన్నులు, ఇతర బ్రాహ్మణులకు 17 వేల 
పొన్నులు ఇచ్చినట్లు పైన పేర్కొన్న డచ్చిరికార్డు తెలుపుతుంది. జూన్‌ 5 న శివాజీ పవిత్ర 
గంగాస్నానం. చేసినపుడు అక్కడ ఉన్న (బ్రాహ్మణులు అందరికీ తలా 100 పొన్నులు 
ఇచ్చాడు. 
గగభట్టుకు చెల్లించిన మొత్తం ఒక వురోహితుడికి మామూలుగా చెల్లించే దక్షిణకంలేోో 
అదన స్లేమీ కాదా? గగభట్టుకి తగినంతగా ముట్టచెవ్పలేదని అనటానికి కూడా ఒక 
ఆధారరి ఉన్నది. శివాజీ మంత్రులకు లభించిన దానితో పోల్చిచూస్తే గగభట్టుకి ఇచ్చినధనం 
చాలా. తక్కువ. దీనిని గూర్చి ఒక నిర్ణయానికి వచ్చేముందు అవతలిషక్షాన్ని గూర్చి 
రెండు వాస్తవాలు గమనించాలి, మొదటిది మంత్రులందరూ శివాజీకి వెద్దఎత్తున 
నజరానాలు” సమర్పించారు. పీష్వాలు, మోరోవంత్‌ పీంగ్లే (శివాజీ (ప్రధాని) ఏడువేల 


నాన 
44, ఈ సంఖ్య పొరబాటు అని క్‌ వేలు అయి ఉంటుందని అన్నాడు, కొని అందుకు తగిన కారణం 
చెప్పలేడు, 

45. హొన్ను 1 రూపాయలకు సమానం 

46, గగభట్టుకు మొత్తం మీద లక్షరూపాయిలు మాత్రమే అభించినాయనుకోకూడదు. అదనంగా అతనికీ 
ఏడు వేథి హొన్నులు 21 వేల రూపాయిలు వ్రాత్యస్తోమం |క్రిందవచ్చాయి. శివాజీ తులతూగి బ్రహ్మణులకు 


పంచివెచ్చిన వాటిలో కూడా వాటా వచ్చిఉంటుంది. 
47, వైద్య అదే గ్రంధం వుట 247 


178 బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు-వ్రనంగాలు ; ౪ 


పొన్నులు నమర్చించగా తక్కిన ఇద్దరు మంత్రులు చెరి 5 వేలూ నమర్చించారు. శ 
మొత్తాన్ని తగ్గిస్తే శివాజీ వారికి ఇచ్చిన కానుకలు అనుకున్నంత పెద్ద నేమీకావు. 


'రెండవ్‌ విషయమేమిటంటే శివాజీ మంత్రులు అతని నట్టాభిషేకాన్ని తిరస్కరించి. 
వారిలో (ప్రేభములు. శివాజీ శూద్రుడని క్షత్రియులకు సంబంధించిన పట్టాభి షేకోత్సవావి 
అర్హుడుకాడేని వారి దృఢాభిప్రాయము. అందువలన వారిని సంవూర్లంగా తన వ్య్షానీ 
తివ్పశొౌని వోరెత్తకుండా చెయ్యడానికి శివాజీ విలువైన కాన్కలు ఇచ్చి ఉంటే అందుల్‌ 
ఆశ్చర్యంలేటు. ఈవిధంగా శివాజీ మంత్రులకు ఇచ్చిన మొత్తాలనుబట్టి గగభట్టుక 
పౌరోహిత్యం నిమిత్తం ఇచ్చిన మొత్తం ఎక్కువా తక్కువా అని నిర్ణయించలేము. నిజాని! 
గగభట్టు చాలా విషయాలు సర్దుబాటు చేయాల్సివచ్చింది. కనుక అతనికీ న్యాయంగా 
రావలసిన ద్మోణకంట కొంత అధికంగా ఇచ్చారనటానికి ఆస్కారం ఉంది. 


వట్టాభిషేకం వ్యవహారంలో కీలకపాత్ర వహించినవాడు శివాజీ వ్యక్తిగత కార్యదర్శి 
మహారాష్ట్ర), కాయస్టుడైన బాలాజీ ఆవాజీ. బాలాజీ చేసిన మొదటివని శివాజీని గూర్చి 
ఆతని అంతస్థు, సంకల్పము రెండింటిని గూర్చి, వూర్తి సమాచారం ఇచ్చి వారణాసినుండి 
గగభట్టును తీసుకుని రావలసిందిగా ముగ్గురు (బ్రాహ్మణ దూతలనూ్‌ పంపటం. అవ్పుడు 
గగభట్టు చేసిందేమిటి? శివాజీ శూద్రుడనే తన అభిప్రాయమని అందువల్ల అతని! 
వట్టాభి షేకయోగ్యత లేదనీ ఆపోనాన్ని తిరస్కరిస్తూ గగభట్టు లేఖ వంపాడు. ఆ తదుపరి 
చర్య బాలాజీ శివాజీ క్షత్రియుడని నిరూపించుటకు తగిన సాక్ష్యాన్ని సేకరించడం, 
ఈ ప్రయత్నంలో రాజవుత్రులు మేవార్‌ ప్రభువులు అయిన శిశోదియాల వంశంలోని 
క్షత్రియుడు శివాజీ అని ఒక వంశవృక్షాన్ని సంపాదించటంలో బాలాజీ కృతకృత్యుడయ్యాడు, 
ఈ సాక్ష్యాన్ని బాలాజీ మరొక సందేశకారుని ద్వారా గగభట్టుకీ పంపాడు. త్ర 
సాక్ష్యం గగభట్టుకు నచ్చినట్లు కనబడుతోంది. ఎందువల్లనంటే అతడు రాయగడ్‌ వచ్చి 
నట్టాభిషేక నుపోత్సవం నెరవేర్చడానికి అంగీకరించాడు కనుక. రాగానే 
వీంచేశాడు? ఉన్న సాక్ష్యాధారాలను వునఃవరిశీలించానని, శివాజీ శూద్రుడేనని, అందువల్ల 
వట్టయోగ్యతలేదనీ తానొక నిర్ణయానికి వచ్చినట్లు తెలిపాడు, 


ఈ వ్యవహారంలో గగభట్టు వేసినది ఇదొకయే పిల్లి మొగ్గకాదు. మరొకటి ఉన్నది. 
బాలాజీ ఆవాజీ కాయస్టుడు. అందువల్ల క్షత్రియుడు. కనక శూద్రుడైన శివాజీకికాక 
బాలాజీకి వట్టుం గడతా నన్నాడు. గగభట్టు అక్కడితో ఆవలేదు. మళ్లీ మాట మార్చుకుని 
తన - అభిప్రాయంలో శివాజీ క్షత్రియుడని అతనికి వట్టుం గట్టుడానికి అభ్యంతరం లేదని 
తెలియజేయట మేగాక కాయస్టులు అందరూ జారసవుత్రులు కాదని నిరూపించడానికి గగభిట్టి 
అను వేరుతో ఒక సిద్దాంత (గ్రంథం వ్రాయటానికి కూడా సిద్ధ్రవడ్డాడు. 


48. ఆ ముగ్గురూ కేశవభట్లు, బాలచం,దభటు, సోమవాదళలటు 


తా కా ౯ అర 


టోకు కెవరు? * శూద్రులకు న్యూనతాపాదనం 


|” ఈ రకరకాల తిరుగుళ్ల వలన తెలిసే దేమిటి? వురోహితుడుగా ఉండటాన 
భ్యంలేదని డబ్బిచ్చి అతనిని అనుకూలంగా మార్చుకోవటం జరిగిందని ఆ 
ఈగాదంలో బలమున్నట్లయితే అతడు శివాజీ క్షత్రియుడని ఇచ్చిన తీర్చువల్ల 
అమ్ముడుపోయినట్లు భావించవలసి వస్తుందో”. 


శివాజీ కేసు ప్రాధాన్యం మరోలాగున కూడా ఉన్నది. సామాజిక అంతస్తు : 
ఓకసారి నిర్ణయాన్ని వునర్విచారణ చేయకూడదనే సూత్రం బ్రాహ్మణులు పా 
ఠః సందర్భం నిరూపిస్తుంది. తాము అంతకుముందు నిశ్చయించిన దానిని వున 
స్వేచ్చ. తమ కున్నట్లు వారు భావిస్తారు. శివాజీ క్షత్రియుడని చేసిన 
బారెంతకాలం మన్నించారు? 


తాను వట్టాభిషేకం చేసుకున్ననాటి నుండి అంటే 1674 జూన్‌ 
రాజ్యాధిషేక శకము అనేపేరిట శివాజీ ఒక కొత్తశకాన్ని ప్రారంభించాడు. ( 
కొలం అమలులో ఉంది? శివాజీ అతని వంశీకులు వ్రభువులుగా ఉన్న 
దారి చేతిలోనుంచి సామాజ్యాధికారం బ్రాహ్మణపీష్వాల చేతిలోనికి పోగానే 
కొనసాగించవద్దనివారు ఉత్తర్వులు జారీచేశారీ!,. ఈ శకాన్ని ఆపటం మా 
ముస్లీం చక్రవర్తుల శైలిలో ఫసలీ సంవత్సరాన్ని ఉపయోగించటం ప్రారంభించా 
అక్కడితో ఆగలేదు. శివాజీ వంశీయులు క్షత్రియులేనా అన్న ప్రశ్న లేవనెత్తారు 
కుమారుడైన శంభూజీ, రాజారాముల విషయంలో వారేమీ చేయలేక పోయినా! 
ట్రతికి ఉండగానే వేదోక్తంగా (బ్రాహ్మణులచేత వారి ఉపనయనం జరిపించాళ 
నునమడు శాహూను కూడా వారేమీ చేయలేకపోయారు. ఎందువల్లనంటే ( 
చేతిలో అప్పటికి వరిపాలనాధికారం లేదు. శాపూ తన పాలనాధికారాన్ని 
పీష్వాచేతుల్లో వెట్టిన క్షణం నుంచి వారికి మార్గం సులభమైంది. శాహూ ద 
అతని తర్వాత రాజ్యానికి వచ్చినవాడు అయిన రాంజీ రాజే బాలుడుగా ఉండ 


50. గగళట్టు వేసిన పిల్లి మొగ్గల గూర్చిన వృత్తాంతం నిమిత్తం నేను కే.ఎస్‌. థాకరే రచి 
పుస్తకం (గ్రావుత్యాచ ఇతిహోస్‌ ఉపయోగించుకున్నాను. థాకరేకు ఆధారం భకర్లు (వృత్తాంతాలు) 
రకా విశ్వసనీయమో చెప్పలేము. అయితే గగభట్టు రకరకాల మాటనూర్చిన విషయం నిజమేనని! 
షక్షంలో కొన్నికొన్నింటికి సమాధానం దొరకదు. ఉదాహరణి: రాయగడ్‌ వచ్చిన తర్వాత గగభట్బ 
నూరితేం ఎందువల్ల? అక్కడకు వచ్చిన తర్వాత గగభట్టు సాటి బ్రాహ్మణుడు, విశేషించిన 
అయిన మోరోపంత్‌ డింగ్లే వ్యతిరేకి అని తెలియబట్టి వస్తూనే ఆ ఇద్దరూ కలిసి ఉంటారు. అః 
ట్టులో ఆమార్చు. మొదటినుంచి గట్టిగా వ్యతిరేకించిన మోరోవంత్‌ ఆ తర్వాత మనసు మూరు 
వట్టాధిషేకాన్ని ఎందుకు నమర్హించాడు? గగభట్టు బాలాజీని రాజు చేయాలని అనగానే మోరో 


180 బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు- ప్రసంగాలు 


అతనికి సంరక్షకులుగా ఉండిన పీష్వాలు అతనికి ఉపనయనం చేయించారో ' 
చేయిస్తే వేదోక్తంగా చేయించారో లేదో స్పష్టంగా తెలియదు. కాని అతని వారన 
1777 లో దత్తత తీసుకొన్న వుత్రుడు అయిన రెండవ శాహూకు పీష్వాల ఆదేశానున 
పౌరాణిక వేద్దతిలో ఉవనయనం జరిగింది, ఇతని ఉపనయనం ఈ (ప్రకారంగా జర 
పీష్వాలు అతనిని శూద్రుడుగా వరిగణించినట్లు స్పష్టంచేస్తుంది. ఎందుకంటే ఒక్క శూ 
విషయంలోనే కర్మకాండలు పౌరాణిక పద్దతిగా జరుగుతాయి. 1808 లో రెండవ + 
తర్వాత రాజైన (ప్రతాపసింహా మహారాజుకు ఉపనయనం జరిగిందో లేదో, జరిగిల 
వద్ధతిలో జరిగిందో స్పష్టంగా తెలియదు. అయితే స్పష్టంగా తెలిసిన ఒక సంగతి ఏమిట 
1827 లో కర్వీర్‌ శంకరాచార్యులు సాంగ్షీకి చెందిన కొయస్టుల స్థాయి గూర్చి ఇ 
తీర్పులో ఇట్లా అన్నాడు:కో “కలియుగంలో శ్షత్రియులు లేరు. శివాజీగాని శంభాః 
శాహౌకాని క్ష్మత్రియులని చెవ్పటానికి ఆధారవత్రాలు మా కార్యాలయంలో లేవు”. 
మాటలు తీర్చు మూలవ్రతిలో కనబడవని సాంగ్గీ _వరిపాలించిన బ్రాహ్మణరాజు 
మాటలను మధ్యలో చేర్చాడని అంటారు. ఏమైనా శివాజీవంశీకుదై న (వ్రతావసిం 
అంతన్హునిక్షయానికి ఇది సూటిగావచ్చి వడిన ఒక సవాలు. 1830 సతాం 
జరిగిన బ్రాహ్మణ మహాసమ్మేళనంలో నిర్ణయం నిమిత్తం (ప్రతావసింపొడు ఈ విషయ 
తీసుకువచ్చాడు. అదృష్టవశాత్తు అధిక సంఖ్యాకులు ప్రతావసింహానికి అనుకూలంగా తీర్పు 
అతడు శూద్రుడుగా దిగజొరవలసిన వరిస్టితి తప్పించారు. 


"శివాజీ చంశీకులలో ఒక శాఖవారికి శూద్రస్థాయికి దించటంలో విఫలురై కొల్లావూూర 
నెలకొన్న మరొక శాఖవారివై వారు ధ్వజమెత్తారు. కొల్లాఫూర్‌రాజులలో బాబాసాఇ 
మహారాజ్‌ కాలంలో ఆయన అస్థాన వురోహితుడు అయిన రఘునాథశ్యా స్త్రి వ 
రాజభవనంలోని కర్మకాండలన్నిటినీ పౌరాణిక పద్దతిలో చెయ్యాలని నిర్ణయించుకునా 
అయితే అలా చెయ్యకుండా అతనిని ఆపినట్లు తెలుస్తుంది. బాబాసాహెబ్‌ 16 
లో మరణించాడు. అప్పటినుండి 1894 దాకా రాజులు యుక్తవయస్సురాని వ 
కావటంచేత సంస్లాన పరిపాలన బ్రిటిష్‌వారి చేతిలోనికి వెళ్లింది. ఆకాలంలో రాజభి 
పురోహితుడు క్రతుకాండ ఏ పద్దతిలో చేశాడో చెప్పేటందుకు (ప్రత్యక్ష ఆధారాలు శే 
1902 లో అవ్పటి శాహామహారాజు అన్ని కర్మలను వైదికాచార వద్దతిలో నిర్వహించ! 
ఆదేశించాడు. వురోహితుడు అందుకు నిరాకరించి పౌరాణిక పద్దతిలోనే జరిపిస్తా 
వట్టువట్టాడు. అనగా కొల్తావూర్‌ రాజులు శూద్రులే కాని శత్రియులు కారని చెప్పిన 
అయింది. ఈ సందర్భంగా కర్వీర్‌ మఠానికి చెందిన శంకరాచార్యుని పాత్ర గమనార్హవ 
ఈ వినాదం ఏర్చడేసరికి ఆ మఠం అధినతి అయిన గురువు బ్రాహ్మాణాల్కర్‌ అనే 
"శిష్యుని చేరదీసి అతనికి మఠాధివతిగా అని హక్కులూ ధారపోశాడు. మొటమొ, 
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ర్‌, బ్రాహ్మణులు ఉపనయనం నిరాకరించినప్పుడు దానివై వునర్విచారణ చేయగ 
అధికారం ఒక విద్వత్పరిషత్తుకు మాత్రమే ఉంటుంది. విద్వత్సరిషత్తుల్‌ 
బ్రాహ్మణులు మాత్రమే సభ్యులుగా ఉంటారు, 


ఇదంతా చూచిన తర్వాత ఉపనయన నిరాకరణానికి బ్రాహ్మణులకు అధికారం ఉన్నదని 
స్పష్టమవుతోంది. వారికి ఆ ఆధికారం చేతిలో ఉండి, నిరాకరించాలన్న నిర్ణయానికి 
కారణమున్నవ్వుడు ఆ ఆధికారం శూద్రులవై వారు ఉపయోగించారంకే అందులో వింత 
ఏమీలేదు. 


(అను: బుడ్డిగ సుబ్బరాయన్‌ ) 


అధా ంయం- 1 1 


సామరస శ్‌ (ప్రయత్నాలు 


ఇంతవరకు నేను ఈ ప్రతిపాదిత అంశాలను స్టాపించడానికి ప్రయ్నతి 


1. 


4, 


ఇండో-ఆర్యుల సమాజంలో శూద్రులను ద్వితీయవర్షంనుంచి చతుర్థ 
జార్చింది బ్రాహ్మణులే. 


. శూద్రులను న్యూనవరచడానికి బ్రాహ్మణులు అనుసరించిన వి 


ఉవనయన పొక్కును నిరాకరించటం. 


శూద్రరాజులు తమను నిరంకుశతకు, అణచివేతకు, అవమానాల 
నందుకు బ్రాహ్మణుల (ప్రతీకార వాంఛనుంచే ఈ న్యూనతాపాద 


అరిశాలన్నీ విస్పష్టంగానే ఉన్నవ్పటికీ ఇంకా కొన్ని ప్రశ్నలు ఇ 


= ఒకరిద్దరు శూద్రరాజులతో వైషమ్యం ఉన్నంత మాత్రాన మొత్తం 


కంతటికీ బ్రాహ్మణులు శత్రువులుగా ఎందుకు మారాలి? 


(ప్రతీకారవాంఛ కలగవలసినంతగా వివరీత మైన ద్వేషమూ అసహ్యవ 
జుల చర్యలు కలిగించినాయా? 


ఈ రెండువర్గాలమధ్య సమన్వయం కుదరనే లేదా? ఒకవేళ 
బ్రాహ్మణులకు శూద్రులను న్యూనవరచవలసిన అవసరము లేదుక 


శూద్రులు ఈ న్యూనతను ఎట్లా (గ్రహించారు? 
భా 


తీవ్రంగా ఆలోచించి తీరవలసిన అంశాలు బలమూ ఈ ప్రశ్నల్లో 
ఓన్చుకుంటాను. వీటికి జవాబులు చెవ్పవలసిఉంది. 


YT 
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9 వ అధ్యాయంలో బ్రాహ్మణులకు, శూద్రరాజులకు మధ్య వీర్పడినవని వర్ణించిన 
ఘర్షణలు వ్యక్తిగతమైనవిగా వైకి కనిపించినా నిజానికి అవి వ్యక్తిగతాలు కావు. బ్రాహ్మణ 
వక్షం గూర్చి ఆలోచిస్తే ఈ ఘర్షణలతో బ్రాహ్మణవర్గం అంతటికీ ప్రమేయం ఏర్పడిం 
దనటంలో సందేహంలేదు. ఒక వణిష్టుడికి సంబంధించిన వృత్తాంతం తప్పిస్తే, తక్కిన 
వన్నీ బ్రాహ్మణ వర్గం మొత్తానికి సాధారణంగా సంబంధించినవే. ఇక రాజుల విషయానికి ' 
వస్తే, ఒక్కొక్క వృత్తాంతంలోను ఆయా ప్రభువులు వ్యక్తిగతంగానే బ్రాహ్మణులతో ' 
ఘర్షణవడినట్టు కనబడేమాట వాస్తవమే, అయితే ఈ రాజు లందరూ సుదాసుని 
వంశజులేనన్న విషయం మనం విస్మరించకూడదు. 


సుదాసునికి సంబంధించినంతవరకూ జరిగిన సంఘర్షణ అంతా బ్రాహ్మణులకూ, 
శత్రియులలోని శూద్రతెగకూ మధ్యే జరిగింది. దీనిని గురించి ఏలాంటి సందేహంలేదు. 
ఇందుకు కారకులైన ఇతర రాజులుకూడా క్షత్రియులలోని శూద్రతెగలకు చెందినవారేనని 
చెప్పడానికి (ప్రత్యక్ష ఆధారా లేమీ లేవు. అయితే వీరు సుదాసుని వంశీయులేనని 
నిర్దారించడానికి కావలసిన ఇతర ఆధారాలు మనకు _ లభిస్తున్నాయి. 


మహాభారతంలోని ఆదివర్వంలో పేర్కొన్న వంశవృక్షాన్ని ఒకసారి పరిశీలించవలసి 
ఉంది". (చూ. వుట 185) బ్రాహ్మణులతో ఘర్షణవడిన క్షత్రియ రాజులమధ్య ఉన్న 
అంతర సంబంధాలను వరిశిలిస్తే కొన్ని ఆసక్తికరమైన విషయాలు తెలుస్తాయి. 


వురూరవుడు? ఇలకుమారుడు. మనువై వన్వతుని మనుమడు. నహుషుడు వురూరవుని 
మనుమడు. నిమి మనువైవస్వతుని కుమారుడైన ఇక్ష్వాకుని కుమారుల్లో ఒకడు. (త్రిశంకు 
ఇక్ష్యాకువంశంలో 28వ వాడు. సుదాసుడుీ ఇక్షాకువంశంలో 50 వ వాడు. వేనుడు” 
మనువైవన్వతుని కుమారుడు. వీరందరూ కూడా తాము మనువంశ సంభవుల మనే 
చెప్పుకున్నారు. కొందరు నేరుగా మనువునుండి వంశం చెప్పుకోగా తక్కినవారు ఇక్ష్వాకునుండి 
తమవంశం చెప్పుకున్నారు. మనువు, ఇక్ష్వాకుల వంశీయులే గనుక వీరందరూ సుదాసునికి 
రక్త సంబంధీకులేనని వాదించడానికి అవకాశం ఉంది. సుదాసుడు శూద్రు డనేది తథ్యం 
అయినప్పుడు ఈ రాజు లందరూ శూద్రవర్గానికి చెందినవా రనడం సహేతుకమే. 


య ప్రత్యక్ష ఆధారాలు లేవుగాని బ్రాహ్మణులతో తగాదాల్గో కేవలం కొందరు 
శూద్రరాజులే కాదు యావత్తు శూద్రవర్గం పొల్గొన్నదని భావించడంలో అసహజమేమీ లేదు. 
ఆలోచన సరళిలోనూ క్రియలోనూ జీవితం ఇంకా తెగల నరంవరలోనే ఉండిన 


రోజుల్లో తెగలోని ఒక వ్యక్తి చేసిన పనిని ఆ తెగ అంతా కలిసి చేసినట్టు భావించే 
నియమం ఉండిన రోజుల్లో, ఈ ఘర్షణ జరిగిందన్న విషయాన్ని మనం గుర్తుంచుకోవాలి. 





1. Muir, Vol. 1, ౧. 126 
2. Muir,.Vol. |, ౧. 126 
3. Muir, Vol. 1, ౧. 307 
44, Muir, Vol. |, p. 316 
5, Muir, Vol. |, ౧. 362 
6. Muir, Vol. |, ౧. 362 
7. నుదానుని తండ్రి దివోదానుడు వురురాజనే ఉన్నది. వురురాజులను ఇక్ష్య్వాకులని పేర్కొన్నారు. 


'శూద్రులెవరు? వ సామరన్య ప్రయత్నాలు 


వంశవృక్షం 


(వుట 184 లో పేర్కొన్నది) 


మరీచి 


| 
క్త సప 


(భార్య దాక్షాయణి - దక్షప్రజాపతి కొమార్తెల్లో ఒకరు) 


ఆదిత్యులు 


(వదిమంది కుమారులు) 


(or 
౦౨0౨ ౫కాలానమీ అఆ ఫాలో 


* వేనుడు 


ర్భష్టుడు 
నౌష్యాతుడు 
నాభాగుడు 
ఇక్ష్వాకుడు 
కారుషుడు 
శర్యాతి 


ఇల 


. పృషద్రువు 
నాభాగౌష్లుదు 
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ప్రాచీన సమాజాలలో గ్రాహ్యాంశం ఒక తెగ లేక సమాజం మొత్తమే కాని వ్యక్తీకాదు. 
అందువల్ల ఒక వ్యక్తిచేసిన అవరాధం యావత్తు సమాజం చేసిన అపరాధంగాను ఒక 
సమాజంచేసిన అవరాధం . అందులోని (ప్రతివ్యక్తి చేసిన అవరాధంగాను ఉండేది. ఈ 
విషయం గుర్తుంచుకుంకే బ్రాహ్మణులు తమ అసహ్యాన్ని తమకు అన్యాయంచేసిన కొందరు 
ప్రభువులశే వరిమితంచేయక యావత్తు శూద్రజాతికి దాన్ని అన్వయించి శూద్రులందరికీ 
ఉవనయనోన్ని నిషేధించా రనడం నపాణమేనని చెప్పవచ్చు. 


Il 


ఇక (బ్రాహ్మణులను శూద్ర ప్రభువులు అంతగా రెచ్చగొట్టారా అన్నది అడగవలసిన 
వనిలేదు. ఉభయులలోము కోపావేశాలు తారస్థాయిని చేరుకుని ఉంటాయి. వెద్ద పేలుడుకు 
అవసరమైన మందుగుండు సామగ్రి ఇరువక్షాల ఉండి ఉంటుంది. 


బ్రాహ్మణుల విషయానికి వస్తే సమాజంలో తమది ఉన్నతస్థానం అనడం, (ప్రత్యేక 
వ్రతివత్తి కోరడం అనంబద్ధంగాను భరింవరానిదిగాను తయారయిన మాట స్పష్టం. 
బ్రాహ్మణులు చెప్పుకొన్న వారి వ్రత్యేశ హక్కుల జాబితా ఇదీ; 
1, కేవలం అతని జవ్మకారణంగానే బ్రాహ్మణుని అన్నివరాలవారు శతు గురువుగా భావిం 
చాలి, 


2. ఇతర వర్ణాలవారి విధులు, వాళి (ప్రవర్త నానియమావళి, జీవనోపొధిమార్లాలు నిర్లయించే 
హక్కు ఒక్క (బ్రాహ్మణునిశే ఉంది. ఇతర వర్ణాలవారు బ్రాహ్మణుని ఆదేశాలకు 
తలవొగ్గాలి. రాజుకూడా ఈ ఆదేశాలకు అనుగుణంగానే వరిపొలించాలి. 


3. బ్రాహ్మణుడు రాజుగారి ఆధివత్యానికి లోబడి ఉండ నవవరంలేదు. (బ్రాహ్మణులకు 
తప్ప తక్కిన వారందరికే రాజు పాలకుడు. 


4. బ్రాహ్మణునికి ఈ (క్రింది వాటినుంచి మినసోయింవు ఉంటింణ్లి. 1. కొరడా దెబ్బలు 
2. సంకెళ్లతో బంధించడం 3. జరిమానాలు శీ. దేశబహిక్షరణ 5. అభిశంసన 
6. రాబడి తొలగింపు. - 


5. శోత్రియుడికి (వేదాలు అధ్యయనం చేసిన బ్రాహ్మణుడు) కేశ్నులనుంచి పూర్తి మిన 
పోయింపు ఉన్నది. 

6. బ్రాహ్మణునికి నిధి దొరికితే మొత్తం అతనే తీసుకోవచ్చు. రాజుకు దొరికితే మాత్రం 
అందులో సగం బ్రాహ్మణునికి ఇయ్యాలి. 


7. వారసుడు లేకుండా బ్రాహ్మణుడు మరణిస్తే అతని ఆస్తి రాజుకు చెందదు, దానిని 
శ్రోత్రియులకు లేదా బ్రాహ్మణులకు వంచాలి, 


8. కారె ధర్మశాస్త్రంలోని 2 వ సంపుటం 1 పుటలు 138-153 లో పేర్కొనబడిన జాదితా ఆధారంగా 
సంక్రిప్తీకరించిన జాబితా యిది, 
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8. మార్గంలో శ్రోత్రియుదు లేదా (బ్రాహ్మణుడు ఎదురయితే రాజు తప్పుకుని అతనికి 
దారి ఇవ్వాలి. 


9. బ్రాహ్మణునికి మొదటగా ఎదుటివ్యక్తి వందనం చెయ్యాలి. 
10. బ్రాహ్మణుడు పవిత్రుడు. అతనిపై హత్యానేరం వచ్చినా మరణశిక్ష విధించరాదు, 


11. బ్రాహ్మణుని కొడతానని బెదిరించడం, కొట్టడం, రక్తం వచ్చేలా గాయం చెయ్యడం 
నేరం. 


12. కొన్ని నేరాలకు బ్రాహ్మణునకు తదితరులకంశే తక్కువ శిక్ష విధించాలి. 
13. (బ్రాహ్మతేతరుని వివాదంలో సాక్షిగా బ్రాహ్మణుని రప్పించకూడదు. 


14. ఒకృస్త్రీ బ్రాహ్మణేతరులను 10 మందిని వివాహం చేసుకున్న ఆ తర్వాత (బ్రాహ్మ 
ణుని పెండ్లాడిన షక్షంలో (బ్రాహ్మణుడే ఆమెకు భర్త. పూర్వపు భర్త రాజన్యుడైనా 
వైశ్యుడైనా సరే, భర్త కాజాలడు. 


బ్రాహ్మణుల ఈ హక్కులను చర్చించిన తర్వాత కాణె ఇలా అంటాడు! 


“ఇవేకాక బ్రాహ్మణులకు ఇంకా ఈ హక్కులు కూడా ఉన్నాయి. యాచకవృత్తిలో 
ప్రజలందరి ఇళ్లకు స్వేచ్చగా వెళ్లే హక్కు; దొంగతనం అనిపించుకోకుండా వంటచెరకు, 
పువ్వులు, నీళ్లు ఇత్యాదులు సేకరించడం; ఎవరి ఆంక్షలూ లేకుండా పర్కస్త్రీలతో స్వేచ్చగా 
సంభాషించగలగటం; రుసుము చెల్లించకుండానే పడవపై నది దాటడం, తక్కినవారికంటే 
తాను ముందుగా అవతలి ఒడ్డుకు చేర్పించుకోవటం; వర్తక వ్యాపారాలు చేస్తూ ఉండి 
పడవ ఉపయోగించు కున్నప్పుడు కూడా సుంకం చెల్లించవలసిన అవసరంలేదు, ప్రయాణం 
చేస్తూ శ్రాంతుడైనప్పుడు తినటానికి ఏమీ దొరకకపోతే రెందు చెరుకుగడలు కాని రెండు 
దుంపలుగాని తీసుకుని తినడం నేరం కాదు, 


ఈ" హక్కులు కాలక్రమాన ఒకటొకటే వచ్చినవనటంలో సందేహంలేదు. అయితే 
శూద్రులకు , బ్రాహ్మణులకు మధ్య ఘర్షణ శేకెత్తేనాటికి వీటిలో ఏవేవి హక్కులుగా 
వరిణమించి ఉన్నవో చెప్పడం కష్టం. కాని ఎక్కువకోవం తెప్పించే ఒకటి, రెండు, 
మూడు, ఎనిమిది, పధ్నాలుగు హక్కులు మాత్రం అప్పటికే అమలులో ఉన్నాయని 
నిస్సందేహంగా చెప్పవచ్చు. మర్యాదస్టుడై, ఆత్మగౌరవం గలిగిన వీవ్యక్తికైనా తీవ్ర ఆగ్రహం 
కలిగించడానికి ఇవేచాలు అనడంలో సందేహంలేదు. 


శ్షత్రియరాజులు దినిని మౌనంగా సహించి ఉంటా రనుకోవటం పొరబాఖే అవు 
తుంది. ఎట్లా సహించగలరు? బ్రాహ్మణులతో ఘర్హణవడిన క్షత్రియరాజులలో ఎక్కువమంది 





9. 14 వ హక్కును కాణే ప్రస్తావించలేదు. కాని అధర్వవేదం '4.17.8-9 లో ఈ (ప్రస్తావన ఉన్నది. 
See Muir, Vol. |, p. 280 
10. Ibid, pp. 153-154 
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_సూర్యవంశజులు!! అనేమాట మనం మరువకూడదు. విద్య, ఆత్మాభిమానం, 
శార్యం మొదలైన విషయాలలో వీరికీ చంద్రవంశజులకు భేదం ఉన్నది. సూర్యవంశజులు 
పౌరుష (ప్రధానులు, చంద్రవంశజులు అత్మాభిమానం లేని అసమర్జులు. అందువల్ల నే 
సూర్య వంశీకులు బ్రాహ్మణులను నవాలుచేయగా చంద్రవంశీయులు వారికి లొంగి 
బానినలయ్యారు. ఇది సహజమే. చంద్ర వంశీయులకు పాండిత్యం మృగ్యం కాగా 
సూర్యవంశ క్షత్రియులు పాండిత్యంలో బ్రాహ్మణులకు సరితూగటమేకాక వారిని మించి 
పోయినారుకూడా. వారిలో చాలామంది బుక్కులు రచించి రాజర్లులుగా |ప్రపిద్దిపాందారు. 
బ్రాహ్మణులతో ఘర్హణవడినవారిలో ఇట్టివారు విశేషంగా ఉన్నారు. 

బుగ్వేదంలోని అనుక్రమణికను అనుసరించి, అనూచానంగా వస్తున్న వరంపేరను 
అనుసరించి, కూడా ఈ క్రింది బుక్కులను ఆయా రాజులు రచించారు, 66.V1-15 
వీతహవ్యుడు (లేదా భరద్వాజుడు); ౫.9 అంబరీషుని కుమారుడు సింధుద్వీవుడు (త్వష్టి, 
కుమారుడు త్రిశిరసుడు); ౫0.75 ప్రియమేధుని కుమారుడు సింధుక్షితుడు; ౫-133; 

కుమారుడు సుదాసుడు; ౫-134; యువనాశ్వుని కుమారుడు మాంధాత; 
X.179; ఉశీనరుని కుమారుడు శిబి, దివోదాసుని కుమారుడు, కాశీరాజు అయిన 
ప్రతగ్షనుడు; రోహితాశ్వుని కుమారుడు వనుమానుడు; ౫1-148, వృధువై న్యుడు. 

బుగ్వేదంలోని బుక్కులను రచించిన వారుగా పేర్కొంటూ మత్స్యవురాణం!? ఈ 
వివరాలను ఇచ్చింది, 


పందొమ్మిదిమంది భృగువులు బుక్కులు కూర్చినవారు: భృగువు కాశ్యుద్కు వ్రచేత 
మదు, "దధీచి, ఆత్మవతుడు, కొౌర్వుడు, జమదగ్ని, కృపుడు, శారద్వతుడు, అరి షేణుదు, 
యుద్దజిత్తు, వీతహవ్యుడు, సువర్చసుడు, వైనుడు పృథువు దిలోదానుడు, (బ్రహ్మన్సుడు, 
గ్రీత్సుడు, శౌనకుడు. 


11. వురూరవుడు, నహషుడు మాత్రమే చంద్రవంశ క్షత్రియులు, వీరి వంశవృక్షాన్నిబట్టి ఇట్లా తెలుస్తుంది, 
సోముడువాతార 
| 
బుధుడు=ఇల 
+ 
పురూరవుడు = ఊర్వశి 


వురూరవుని తల్లియిన ఇల మనువైవన్వతుని కొమార్తై అని జ్ఞానకం ఉంచుకుంళే వీరు కూడా బ్రావ్మా- 
అలలో ఘర్షణ పెట్టుకున్న సూర్యవంశ క్షత్రియులకు రక్తనంబంధీకులే అవుతారు. 

12. Muir, Vol, |, p. 268 

18. Muir, Vol. |, ౧. 279 


శూద్రులెవరు? : సామరన్య వ్రయత్నాలు 189 


33 మందిగా ప్రసిద్దులైన ఆంగిరనులు బుక్కులు రచించినవారు:- ఆంగీరసుడు, వేధనుడు, 
భరద్వాజుడు, భలందనుడు, రీతబాధుడు, గర్లుడు, సిత్కి నంకృత్సి గురుధీరుడు, మాంధాత్రి అంట 
రీషుడు, యువనాశ్వుడు, పురుకుత్సుడు, ప్రద్యుమ్నుడు, శ్రవణాన్యుడు, అజమీధుడు, హర్యశ్యుడు, 
తక్షవుడు, కవి, వృషభాన్యుడు విరూవుడు, కణ్వుడు ముద్గలుడు, ఉతధ్యుడు, శారద్వతుదు, 
(వ్రజశ్రవసుడ్సు అపన్యుదు, నువిత్తుడు, వామదేవుడు, అజితుడు, బృహదుక్తుడుు దీర్హతమసుడు, 
క్షి వత్‌ 

13 ప్రసిద్ద కుశికులు : గాధివుత్రుడు విశ్వామిత్రుడు, దేవరాజ, బలుడు, మధుచ్చందుడు, _ 
బుషభుడు అఘమర్హణుడు, అష్టకుడు, లోహితుడు, భృతకిలుడు, వేదశ్రవసుడు దేవరాతుడు, 
పురాణాశ్వుడుు ధనంజయుడు, మిధిలుడు, శాలంకాయనుడు. | 

క్షృత్రియులలో బుక్కులు రచించిన వారిలో వ్రసిద్దులు మనువైవన్వతుడు, ఇడ, 
వురూరవుడు. వైశ్యులలో బుక్కులు రచించిన వారిలో బలందుడు, వంద్యుడు, సంస్కృతి 
వ్రసిద్దులు. ఈవిధంగా బ్రహ్మక్షత్రియ వైశ్యులలో బుక్కులు రచించినవారు తొంభై 
ఒక్క-మంది. . 

వేదమంత్రాలు సృష్టించిన వారి జాబితాలో పలువురు తశ్నత్రియుల పేర్లు ఉండట మేకాదు. 
వారిలో బ్రాహ్మణులతో ఘర్షణవడిన వారిపేర్ణు కూడా చాలా ఉన్నాయి. మంత్రద్రష్టలలో 
శ్షత్రియులు అగ్రగొములు, మంత్రాలలో అత్యంత ప్రసిద్ధిచెందిన గాయత్రీ మంత్రము 
నృష్టించిన వాడు క్షత్రియుడైన ' విశ్వామిత్రుడు. అంత ప్రతిభావంతులైన క్షత్రియులు 
బ్రాహ్మణుల సవాలుకు బదులు చెప్పకుండా ఎట్లా ఊరుకోగలరు? 

ప్రజ్ఞా పొండిత్యాలనల్ల రూపొందిన క్షత్రియుల అహం బ్రాహ్మణుల ఆధిక్య వ్రకటనవల్ల 
ఎంతగా దెబ్బతిన్నదంయే బ్రాహ్మణులకు ఎదురు తిరిగినప్పుడు క్షత్రియులు నిర్దాక్షిణ్యంగా 
న్యనహరించేవరకు వచ్చింది: బ్రాహ్మణులు తనను తవ మరే దేవుడినీ కొలవరాదని 
వేనుడు ఆదేశించాడు. వురూరవుడు బ్రాహ్మణుల అస్తులు దోచుకున్నాడు. నహుషుడు 
బ్రాహ్మణులను తన రథాశ్వములుగాచేసి నగరవీధుల్లో తన ఊరేగింవు జరువుకున్నాడు. 
కుటుంబంలో వేడుకలు, కర్మకాండలు అ కుటుంబం వురోహితుడే నిర్వహించాలన్న 
(బ్రాహ్మణుల ప్రత్యేక వంశ పారంవర్య పాక్కును నిమి ఉల్లంఘించాడు. సుదాసుడు 
మరింత తీవ్రస్థాయిలో (ప్రతిస్పందించి, తమకు ఒకప్పుడు కుటుంబ వురోహితుడై న వశిష్టుని 
కునూరుని సజీవదహనం చేశాడు. బ్రాహ్మణులు శూద్రులవై వగబట్టుడానికి ఇంతకంటే 
కొరణాలేమీ అవసరం లేదు. 


lI 


బ్రాహ్మణులకు శూద్రులకు మధ్య సామరస్యం కొంతవరకూ కుదిరింది అని కొందరు 
కొన్ని ఆధారాలను చూపే అవకాశాలు లేకపోలేదు. ఈ ఆధారాల విలువను గురించి 
నా అభిప్రాయం చెప్పేముందు ఉన్న ఆధారాలను వివరించవలసిన అవసరం ఉంది. 
నుహాభారతంలోనూ, వురాణాలలోనూ అక్కడక్కడ సామరస్యం కుదిరిన జాడలు కొంతవరకు 
కనబడతాయి, 
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_ఈ గాథల్లో మొదటిది విశ్వామిత్రుని తెగ అయిన భరతవంశీయులకు వశిష్టుని తెగ 
అయిన (త్రిత్చులకు నడుమ జరిగిన వృత్తాంతం. వశిమ్టునికీ |త్రిత్సులకీ భరత వంశీయులు 
ీరోధులన్నమాట బుగ్వేదంలోనే స్పష్టంగా తెలుస్తుంది. 


111.53.24-- “ఓ ఇంద్రా! భరతవుత్రులు (వాశిమ్టులను) పరిహరించగోరుతారు, కాని 
చేరువకావటానికి కాదు”. 


వీరిద్దరి మధ్యా సామరస్యం కుదిరిన వైనం మహాభారతం ఆదివర్వంలో ఇట్లా 
చెవ్నబడింది!్‌, 

శశత్రుసేనలు భరతపుత్రులను చీల్చిచెండాడినాయి. చతురంగబలంతో . పాంచాలరాజు 
అతని వై దాడిచేసి జయించి అతని సేనను నాశనంచేశాడు, అప్పుడు రాజైన సంవరణుడు 
మంత్రులతో, భార్యావుత్రులతో, సహచరులతో ఆసంక్షోభంనుంచి తప్పించుకుని పారిపోయి 
సింధునదీ తీరాన ఒక పర్వతం దగ్గర పొదలలో తలదాచుకున్నాడు. అక్కడ ఒక దుర్గంలో 
తలదాచుకుంటూ భరతవుత్రులు బహుకాలం నివసించారు. అట్లా ఒక 1000 సంవత్సరాలైన 
తరువాత పూజ్యుడైన వశిష్ట మహర్షి వారివద్దకు వచ్చాడు. భరత పుత్రులు ఆయనకు 
ఎదురేగి నమస్కరించి అర్హ్యపాద్యాలతో సత్కరించారు. ఆయన ఆసీనుడైన తరువాత రాజు 
“నీవు మాకు పురోహితుడుగా ఉండాలి. నా పోయిన రాజ్యం తిరిగి సంపాదించేటందుకు 
మనం యత్నించాలి అని ప్రాధేయపడ్డాడు. వశిష్టుడు భరతసంతతికి వురోహితుడుగా ఉండ 
టానికి అంగీకరించాడు, పౌరవుని యావత్‌ క్ష్మత్రియజాతికి అధిపతిగా ఉంచి సార్వభౌమత్వం 
"ఇచ్చాడు. పూర్వం భరతుడు నివసించిన నగరానికి అతదు తిరిగి వెళ్లి రాజులందరూ 
"తనకు కప్పం చెల్లించేటట్లు చేశాడు.” 









ఇక రెండవ కథ క్షత్రియరాజైన కృతవీర్యునికి భృగువులకు మధ్య జరిగిన ఘర్షణ, 
ఏర్పడిన సామరస్యమూ వివరించేది. ఇది మహాభారతం ఆదిపర్వంలో ఇట్లా 
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ోకృతవీర్యుడు అనేరాజు ఉండేవాడు. వేదవిదులైన భృగువులు అతని పురోహితులు 
వారికి ఉదారంగా గో ధన సంపదనిచ్చాడు. ఆ రాజు స్యర్గస్థుడైన పిదప, అతని 
జులకు ధనం కావలసివచ్చింది. భృగువుల సంపన్నత వారు ఎరిగినదే గనక వెళ్లి! 
ధనం అడిగారు. రాజులకు భయపడి కొందరు భృగువులు తమ ధనాన్ని భూమిలో 
ట్టారు. కొందరు బ్రాహ్మణులకు పంచి ఇచ్చారు. కొందరు ఆ రాజులకు అడగగానే 
ఇచ్చివేశారు. అయితే ఒక క్షత్రియుడు భూమి త్రవ్వుతూ ఉండగా ఒక భృగుని 
ధనం పాతర కంటబడింది. తమకి అడిగినప్పుడు ఇవ్వకుండా ధనం దాచివెట్టారని 


RR” ens అద నా ms ” a అణ నా a క మిల 







రు? : సామరన్య (ప్రయత్నాలు 


గిర్భస్థశిశువును తన తొడలో దాచి సంగక్షించింది. ఈ విషయం తెలుసుకున్న క్ష 
" 'వేంటాడి ఆ శిశువును సంహరించే ప్రయత్నం చేశారు. ఆ శిశువు కాంతి విర 
 ఉర్రియులను అంధులను చేసింది. కొంతకాలంపాటు అంధులై ఆ వర్వతసీమల్‌ 
మొక్కు లేకుండా సంచరించి వారు ఆ తల్లి శిశువువద్దకు వెళ్లి శరణు వేడుకొ: 
తిరిగి చూపవు _ప్రపాదించమని ప్రార్థించారు. వేదవేదాంగాలను తనలో నిక్షిప్తం 
ఆశక్రితో వారిని అంధులుగావించిన తన బిడ్డ కొర్వునికే ఆసామర్థ్యం ఉన్నద 
కీంది. వారు బొర్వునే ప్రార్థించి చూపుపొందారు. అయితే బార్వుడు తన బం! 
అంతా క్షత్రియులు సంహరించినందుకు కోపం ఆవుకోలేక |ప్రతిక్రియగా సర్వనృష్టి 
చేయ సంకల్పించి తపశ్చర్యకు పూనుకొన్నాడు. ఆ తపస్సుకు దేవతలు, ర 
మునులు అంతా భీత చిత్తులైనారు. అప్పుడు అతనికి అతని పితృదేవతలు ' 
తమకు క్షత్రియుల పై కక్ష తీర్చుకొనే కోరిక లేదని తను దౌర్బల్యం చేతకాక వృ 
త్షీత్రియుల ద్వారా మరణం పొందాలని తాము కోరుకోవడం చేతనే అట్లా ః 
న్చష్టం చేశారు. క్షత్రియులకు కోవం తెప్పించడంకోనమే అట్లా నిధులు దాచి? 
కూడా వారు చెప్పారు. లేకపోతే స్వర్గద్వారాలు కోరుకొనే మాకు నిధులతో | 
“అని వారు నచ్చకెప్పారు. ఆత్మహత్య మహాపాతకం గనుక తమ చావు నిమిత్త 
యులను (ప్రేరేపించానుని వారు వివరించారు. అందుచేత కోపం నిగ్రహించు 
వారు జొర్వుని కోరారు. “క్షత్రియులను గాని ఏడదులోకాలనుగాని నాశనంచేసే ( 
a మానుకో, నీ తవశ్చర్యను వమ్ముగావించే కోపాన్ని నిగ్రహించి అని వారు ' 

కాని బార్వుడు ఏమీలేకుండా తన కోపాన్ని మరల్చుకోలేనని చెప్పాడు, ఏదో ఒకచ 
కోపం ప్రసరించకపోతే అది తన్నే నాశనంచేస్తుందని అంటూ తన పూర్వికులు 7 
శమాభిక్ష న్యాయవిరుద్దము, అకర్తవ్యము అని వాదించాడు. ఎట్టాగైతేనేం పితరులు 
నచ్చజెప్పి అతని కోపాన్ని సముద్రంలోకి విసిరివేయమని సూచించారు, అక్క 
జలాన్ని సంఘర్షిన్తూ ఉండగలదని ఆవిధంగా అతని కోరిక నెరవేరగలదని వారు ' 
ఆ కోపాగ్ని వేదవిదులు ఎరిగిన హియశిరస్సు; " నిత్యమూ" అది జలాన్ని |త్రా 
ఉంటుంది.” 








మూడవకథ కృతవీర్యుని కుమారుడు, ప్రైహయరాజు అయిన అర్జునునికి వరశుర 
సంఘర్షణకు, తదనంతరం సామరస్యానికి సంబంధించినది. మహాభార 
గవర్వంలోని ఈ కథ ఇట్లా ఉన్నది”, 
“హైెహయుల రాజు, కృతవీర్యుని కుమారుడు అయిన అర్జునునికి వెయ్యిబా 
ఉండేవి. దత్తాత్రేయుని కటాక్షం ద్వారా అతడు నిరాటంకగమనం గలిగిన న్న 


| ల కంర శాలు. ఎయు బన ని. వీ ఆ we మ మ 
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ఆమెను రుచికుడనే బుషికి పెండ్లిచేశారు. వారికి జమదగ్న అనే కుమారుడు కలిగాడు, 
జమదగ్ని కీ అయిదుగురు కుమారులు. వౌ'రిలో కనిష్ణుడు ప్రసిద్దుడైన పరశురాముడు, 
తండ్రి ఆదేశాన్ని అనుసరించి అతడు అపవిత్ర వాంఛవలన పాతి వ్రత్యమహిమ కం (క 
తల్లిని సంహరించాడు. అంతకుముందు అతని అన్నలు తండ్రి ఆనతిని కాదని బుద్దిహీనులుగా 
శన్నలై నారు. పరశురాముని అభ్యర్థనపై అతని తండ్రి తల్లిని పునర్జీవితురాలిని చేశాడు. 
అతని అన్నలను తిరిగి యథాప్రకారంగా మార్చాడు, పరశురామునికి మాతృహత్యాపాతకం 
లేకుండాను, అవ(క్రపరాక్రమంతో దీర్హకాలం జీవించేటట్లు తండ్రి వరాలు ఇచ్చాడు. ఈ 
ఘట్టం నుంచి పరశురాముని కథ అర్జునునితో ముడివడుతుంది. అర్జునుడు జమదగ్ని 
ఆశ్రమానికి వచ్చి జనుదగ్నిపత్నిచేత అతిథిసత్కారం పొందాడు. అయితే అతడు జమదగ్ని 
సోమరేనువు దూడను బలాత్కారంగా (గ్రహించి, ఆశ్రమ వృక్షాలను నరికివేసి తన ఆపాత్ర 
తను నిరూపించుకున్నాడు. ఈ సంగతి తెలిసిన పరశురాముడు ఆగ్రహోదగగ్రుడై అర్జునుని 
వేయిబాహువులను నరికి సంహరించాడు. అర్జునుని కుమారుడు (ప్రతీకారంగా పరశురాముడు 
దగ్గర లేనప్పుడు జమదగ్నిని సంహరించాడు. తండ్రి హత్యకు కోపించిన పరశురాముడు 
భూమివై క్షృత్రియుడనేవాడు లేకుండా చేస్తానని ప్రతిజ్ఞచేసి తన ఆయుధాలతో అర్జునుని 
కుమారులను మనుమలను అందరినీ సంహరించి ఆ పిదవ వేలాది హైహయులను చంపివే 
శాడు. ఆవిధంగా - పుడమివై క్షత్రియులు లేకుండా చేస్తి మనస్తాపంతో పరశురాముడు 
అరణ్యాలకు తిరిగి వెళ్లాడు. కొన్నివేల సంవత్సరాల తరవాత, అసలే కోపిష్టీ అయిన పర 
శురాముని విశ్వామిత్రుని మనుమడు, రైభ్యుని కుమారుడు అయిన పరవసు అన్నవాడు 
పదిమందిలో ఆశ్షేపించాడు. 'యయాతినగరంలో యాగం నిమిత్తం సమా వేశమయిన వ్రత 
ర్రనుడ్రు ఇతరులు క్షత్రియులు కారా? పుడమి క్షత్రియ రహితం చేస్తానన్న నీమాట 
నీవు నిలబెట్టుకో లేదు. అది వట్టి బడాయి. శూరులైన క్షత్రియులకు భయపడి నీవు 
పర్వతసీమలో దాక్కున్నావు. అవతల భూమి అంతా వందలాది క్షత్రియులతో నిండి ఉన్నది 
అని అతడు అనగానే పరశురాముడు లేచి, ఆయుధాలు పూని బయలుదేరాడు. అంత 
కుముందు అతడు పోనీలెమ్మని ఉపషేక్షించిన రాజులంతా అప్పటికీ బలశౌాలురై ఉన్నారు. 
పరశురాముడు వారిని పిల్లపాపలతో సహా సంహరించాడు. అయితే కొంతమంది పిల్లలను 
మాత్రం తల్లులు గక్షించుకోగలిగారు. ఇట్టా ఇరవైయొక్కసార్డు భూమిపై క్షత్రియులు 
లేకుండా సంహరించి పరశురాముడు అశ్వమేధంచేసి యాగాంతంలో భూమిని కశ్యపునికి 
దక్షిణగా ధారపోశాడు”, 


'ఈవిధరగా ఇరువర్గాల మధ్య ఘర్షణను వివరించిన తరువాత వారిమధ్య సామరస్యం 
ఎట్లా కుదిరిందో మహాభారతం ఇట్లా చెప్పింది 


ఖై సామరస్య (ప్రయత్నాలు 


యస్త్రీలు గర్భవతులై శౌర్యవంతులైన పుత్రులను పుత్రికలను కన్నారు. ఆవిధం। 
స్త్రీలకు బ్రాహ్మణులకు జన్మించిన సంతతి  వర్టిల్లింది. అప్పటినుంచి (బ్రాహ్మ 
న్యూనమైన నాలుగు వర్ణాలు పుట్టినవి”. 
ఇంతవరకు వివరించిన బ్రాహ్మణ క్షత్రియుల మధ్య ఘర్షణల, సామరసా 
బ్రాహ్మణులవై ధ్వజమెత్తిన క్షత్రియులకు సంబంధించినవి కావు. అటువంటి 
మొదటిది కల్మాషపాదుని వృత్తాంతం ఇతడు సుదానుని, కుమారుడని చె 
ఈ కథ మహాభారతంలోని ఆదివర్వంలో ఉన్నది**. కల్మాషపాదునికి వశిష్ట. 
ఘర్షణ కథను ఇదివరకే చెప్పడం జరిగింది]. ఇప్పుడు సామరస్యం కథ. 
“*నానాదేశాలుు పర్వతాలు చుట్టూ తిరిగి తిరిగి, వశిష్టుడు గృహోన్ము 
అతని కోడలు - అయిన. శక్తిం భార్య అప్పటికి గర్భిణి. తన వెంటవస్త 
గర్భంనుండి అతనికి వేదఘోష వినిపించింది. ఆ శిశువు పుట్టిన తరవాత 4 
నామకరణం చేశారు. తన వంశం కొనసాగే ఆధారం ఉన్నదని తెలుసుకున్నాక 
ఆత్మహత్య ప్రయత్నం మానివేశాడు. కోడలు వెంటరాగా బుషీ అడవులలో పో 
కల్మాషపాదుడు ఎదురై వారిని మింగబోయినాడు. వశిష్టుడు హొంకారంతో 
మంత్రోడకం చల్లి శాపవిముక్తి, కలిగించాడు. a కల్మాషపాదుడు పన్నెండే. 
అనుభవించాడు. అప్పడు రాజు వశిమ్టనితో “ఆర్యా, నేను సౌదాసుడను, నీవు 
హితుడివి. నిన్ను సంతోష పెట్టాలంటే నేను ఏమి చేయను?” అన్నాడు. దానికి 
వశిష్టుడు “రాజా! జరిగినదంతా కర్మవశాత్తు జరిగింది. పోయి నీరాజ్యం నీవు 
ఎన్నడూ బ్రాహ్మణులను గర్హి ంచవద్దు అని చెప్పాడు. రాజు “నేను ఎన్నటికీ ఉత 
బ్రాహ్మణులను ద్వేషించను. నీ ఆదేశానుసారం ప్రవర్తిస్తూ నీపట్ల నా గౌరవాని 
పంచుకుంటాను. నీ వల్ల నేను ఇక్ష్యాకునంశంపట్లు నా బుణాన్ని తీర్చుకోదలచ 
నేను కోరేది సంతతి. నీవే వ్రసాదించాలి' అన్నాడు. వశిష్టుడు అంగీకరించాడ 
అయోధ్యకు వెళ్లారు. రాజు ప్రార్ధనవై అతడు రాణియందుో సుతుని ప్రసా 
ఆమె గర్భవతియై పం(డైండేళ్లకు కుమారుని ప్రసవించింది”. 
రెండవ కథ మహాభారతంలోని అనుశాసన _వర్వంలోి్‌ ఉన్నది. 





“అప్పుడు ఇక్ష్యాకువంశ సంభవుడు అయిన సౌదాసుడు తమ కులపురోహితు 
సీత్తము, (బ్రహ్మజ్ఞాని అయిన వశిష్టునికి నమస్కారములు ఆచరించి ఆయనను ఇట్లా 
_ __—————————— mm — —_ 


19. వెవ్పబోయే వృత్తాంతాలలోని రాజులు అధ్యాయం 9 లో పేర్కొన్న రాజులే అని గట్టిగా 
అటులే బక్ష్వాకువంశంచారు కనుక వారిని గూర్చి ప్రస్తావిస్తున్నాను. 


194 బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలూ (ప్రసంగాలు : Vil 


“మహానుభావా, మూడులోకాలలో అతిపవిత్రమైనది, నిరంతర ఆచరణంచేత వుణ్య ప్రదాయి 
అయినది ఏది?” బదులుగా వశిష్టుడు గోదానంచేత కలిగే పుణ్యాన్ని గూర్చి సుదీర్హంగా వివ 
రించి గోవులు ఎట్టా యావత్‌ జీవజాలాన్ని భూతభవిష్యద్వర్తమానాలలో మూలాధారంగా | 
నిలువుతున్నదీ చెప్పాడు. “గోవే విశ్వం, త్రికాలాలలోను జనని” అని ఆయన అన్నాడు. 
బుషి చెప్పిన మాటలను సావధానంగా ఆలకించిన రొజు (బ్రాహ్మణులకు అపారంగా గోధ 
నాన్ని దానంచేశాడు. ఆవిధంగా సౌదాసుడు బుషిగా కీర్తి ంపబడ్డాడు”. 


మూడవ సామరస్య వృత్త్సాంతంలో సుదాసుని వంశీకుల ప్రస్తావన ఉన్నది. ఇది 
మహాభారతంలో శాంతిపర్వంలో ఉన్నది", 


“భూమిని స్వీకరించిన కశ్యపుడు దానిని బ్రాహ్మణావానం చేసి తాను అరణ్యానికి 
వెళ్లాడు. అప్పుడు శూద్రులు వైశ్యులు అదువులేని అధర్మ ప్రవర్తనతో బ్రాహ్మణపత్నులను 
బాధించారు. అరాజరికం (ప్రబలి, బలవంతులు బలహీనులను హింసించారు. ఎవరికీ తమ 
ఆస్తివై అధికారం లేకుండా పోయింది. ఇట్టా దుర్మార్గుల చర్యలచేత నొచ్చుకున్న భూమి, 
ధర్మ రక్షకులైన క్షత్రియ పాలన లేనందున అరక్షితయై నిలువనీడలేక సంచరిస్తుంటే 
కశ్యపుడు ఆమెను తన ఊరువువై కుదటబరిచాడు. అందువల్లనే భూమికి ఉర్వి అనిపేరు 
వచ్చింది. అప్పుడు భూమి కశ్యవునితో తనకు రాజు కావాలని మొరపెట్టింది. “హైహయ 
వంశంలో జన్మించిన చాలామంది క్షత్రియులను నేను (స్త్రీజనం మధ్య ఉంచి కాపాడాను. 
వాళ్లను నాకు సంరక్షకులుగా నియమించు. విదురథుని కుమారుడైన పురూరవుని వార 
నుడు ఒకడు ఉన్నాడు. అతడు బుక్షవత్పర్వతంపై ఎలుగుబంట్ల సంరక్షణలో పెరిగాడు. 
అట్లాగే తాను (బ్రాహ్మణుడై ఉండికూడా మృదు హృదయుడైన మహర్షి పరాశరుడు 
అన్ని సపర్యలూ శూడ్రునివలె స్వయంగా చేసి వెంచిన సౌదాసుని వారసుడున్నాడు. ఆ 
సపర్యలవల్ల అతనికి సర్వకర్ముడు అనే పేరు వచ్చింది. ఇట్లా భూదేవి తక్కిన క్షత్రియ 
కుమారులను గురించి కూడా వివరించింది. వీరంతా వేర్వేరు ప్రదేశాలలో ద్యోకర విశ్వ 
కర్మ కులాలలో వెరిగి ఉన్నారు. వీరంతా నాకు సంరక్షకులయితే నాకిక భయంలేదు. 
నామూలంగానే వారివారి వూర్వులంతా రామునిచేత సంహరింవబడ్డారు. వారిని గూర్చి 
నేను పట్టించుకోవడం న్యాయం. ఎల్లకాలం (కశ్యవునివంటి) విశిష్టవ్యక్తి చేత కాపాడబడాలని 
నేను అనుకోవడంలేదు. మామూలు పరిపాలకుడు ఉంతే నాకు చాలు. ఈ వని త్వరగా 
చేసివెట్టు అని భూదేవి చెప్పగా కశ్యపుడు వారందరినీ రప్పించి రాజులుగా నెలకొల్పాడు”. 
ఇదీ ఉన్న సాక్ష్యం. దీన్ని విశ్వసనీయంగా ఎవరయినా గ్రహించగలరా? గ్రహించడం 

మౌట అటుంచి దీనివల్ల వంచింపబడగూడదని నేను అంటాను. 

ఈ సామరస్యవు కథలన్నీ తుదకు క్షత్రియులకు ఊరట కలగటంతో ముగిస్తే 
ముగిశాయికాని వారి ఆత్మగౌరవం పోగొడుతున్నాయి. |ప్రతికథలోను కూడా క్షత్రియులు 
గత్యంతరం లేక లొంగిపోయిన చెప్పబడింది. భరతులు వశిష్ట్రనికి విరోధులు. 
అకస్మాత్తుగా ఎ*రి దేశంలో కరువు వచ్చిపడింది. వారి రాజ్యం విడిచి వెళ్లారు. 


26. Ibid Vol. |, ౧. 455-456 
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'శ్రొథీి రాజ్యంపోయింది. ఆజన్మవిరోధి అయిన వశిష్టుని వారు ఆశ్రయించి, అతనిని 
తకు వురోహితుడుగా ఉండి తమ్ము గబ్టుక్కించమని పాదాక్రాంతులైనారు. భృగువులు, 
శ్షీత్రియులమధ్య వృత్తాంతంలో. బ్రాహ్మణులు దయతలిచి ప్రతిక్రియ చేయలేదన్నట్లు 
తూనడం జరిగింది. హైహయక్షత్రియులు, కల్మాషపాదునివంటి సౌదాసుని కథలలో 
శీతియులు, సౌదాసుడు తమ భార్యలను (బ్రాహ్మణుల కర్చించి తన్మూలంగా శాంతి 
సొధిందినట్లు చెప్పబడింది. ఇవన్నీ బ్రాహ్మణుల విశిష్టతను చాటిచెప్పి క్షత్రియులను 
అవమానించే కథలు. ఇటువంటి అర్హరహితమయిన, అసందర్భవు, అసహ్యాకరమయిన డాబుల 
కథలను ఎవరు విశ్వసించగలరు? - ఒక్క బ్రాహ్మణత్వాన్ని వెనకవేసుకు వచ్చేవారు తవ్చ! 


సామరస్యాన్ని గూర్చిన సాక్ష్యాధారాలు ఇట్లా ఉన్నాయి. బ్రాహ్మణులకు శూద్రులకు 
నుధ్య సామరస్యాన్ని ప్రత్యేకంగా గమనిస్తే అటువంటి జొడలేవీ కనబడవు. తన 
తండ్రి అయిన శక్తి లేదా శక్తి) (వశిష్టవుత్రుడు) చావును గూర్చి తెలుసుకున్న అంటీ 
తనతండ్రిని సుదాసుడనే శూద్రరాజు సజీవదహనం చేసిన వైనం తెలుసుకున్న వరాశరుడు 
నమస్తస్ఫష్టిని నాశనంచేయ సంకల్పించాడు అనేది అతిశయోక్తి. మహా అయితే 
సుదొసునివంశీకులయిన శూద్రులవై వగతీర్చుకుంటానని ఉండవచ్చు. వశిష్టుడు కోవం 
నిగ్రహించుకొమ్మని చెప్పినట్లు భారతంలో ఉంది. భృగువులకు, క్షత్రియులకు మధ్య వచ్చిన 
వైరంలో అహింసావద్ధతిలో భృగువులు జయించినట్లు వశిష్టుడు వరాశరునికి వివరించి, 
అట్లాగే నీవు కూడా వగవట్టుడం మౌనివెయ్యి అని ఉద్భోధించాడు. ఈ కథ నమ్మశక్యం 
కొదు. తక్కిన కథలలో మాదిరిగానే బ్రాహ్మణులకు అతిశయం కలిగేటట్లు మార్చిన 
కథ ఇది. 


బ్రాహ్మణులకు శూద్రులకు మధ్యన సామరన్యం ' కుదరలేదనడానికి గట్టి ఆధారం 
శూద్రులకు వ్యతిరేకంగా బ్రాహ్మణులు చేసిన శాసనాలే. ఈ శాసనాల గూర్చి ఇంతకు 
ముందే వివరించాను. ఆ శాసనాలు ఎట్లా వచ్చాయో, వాటిలోని తీవ్రత ఎట్టాటిదో 
కూడా చెప్పాను. ఇటువంటి శాసనాలు వెలువడ్డాయంటే ఇక వారిమధ్య సామరస్యం 
వర్చి ఉంటుందని నమ్మడం ఎట్లా సాధ్యం? బ్రాహ్మణులు శూద్రులను క్షమించలేదు. 
'వైగా శూద్రసంతతివైన కూడా అట్లాగే కఠినమైన వగ సాధించారు. దీనిని గూర్చి 
చాలామందికి" అవగాహన లేనట్లు కనబడుతున్నందున చండాల, నిషాదుల గూర్చి కొంత 
ఇడ వర్షించడం అవసరం. 


చండాలురు నిషాదులు మిశ్రవివాహాలవల్ల కలిగిన సంతతి. వీరిలో నిషాదుడు 
అనులోముడు కాగా చండాలుడు |ప్రతిలోముడు. అనులోములకు*” ఉపనయనార్హత ఉన్నది. 





27. ఈకింద వివరించిన విధంగా ఆరురకాల అనులోములు ఉన్నారు. 


తండ్రి తల్లి నంతొతి 
బ్రాహ్మణుడు త్నతయ మూర్త వసిక్తుడు 
బ్రాహ్మణుడు వైశే స్‌ అంబమ్ముడు 


బ్రాహ్మణుడు శూద్ర నిషాదుడు 


D4 బాబాసా హెల్త్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు- వ్రనంగాలు : V1 


యినా ఈ సాధారణ నియమానికి ఒక మినహోయిం 
గా ద్రవనితవల్ల జనించిన నిషాదునిడు అనులోముడే అయినా అతనికీ ఉననయనార్హత లేదు, 
టూ ఎందుకు చేశారో తెలుసుకోవడం ఆసక్తికరంగా ఉంటుంది. ఈ నిరంకుశచర్యకు 
క్క టే కారణం కావాలి- శత్రువు సంతానంవై వగతీర్చుకోవడం. 

ప్రతిలోముల విషయానికి? 
నడంలో సందేహంలేదు. 
కూనంగా ఉందనలేము. 


వు నృష్టించారు. (బ్రాహ్మణునికి 


వస్తే మనువు వారందరినీ అధమాధములుగా వరిగణించా 
అయినా వ్రతిలోములు అందరివట్లా ఈ అసవ్యాభారం 


హక్కులు, అవకాశాల విషయంలో అయోగవునికీ 
)డొలుని , చెప్పరానంతగా గర్జించారు, మనున 


తటి వివక్ష చూపారో అర్హం అవుతుంది. 
అయోగవుని గూర్చి మనుస్మృతి చెప్పేది- 
“వడ్రంగం అయోగవ్చనిక్రి (వృత్తి) * - ౫46 
శకత్తరుని గూర్చి మనుస్మృతి చెప్పేది- 


శత్రరునికీ దాక్షిణ్యం చూపి, 
ని ఈ కింది మాటలనుచూస్తే 


“బీలాలలో నివసించే జంతువులను పట్టి చంపటం క్ష్షత్తరునికి 


ఈ ఇద్దరికీ నీచవృత్తులనే నిర్దేశించారు. చండాలుని గూర్చి మనున్మృతి చెప్పేదానిని 
తో పోల్చిచూడండి, 


(వృత్తి) X.49 


“చండాలుడు, వంది, వుంజు, కుక్క, బహిష్టు సమయంలో స్రీ, నవుంసకుడు 
= డ్రాహ్మాణులు భుజిస్తూ ఉండగా చూడరాదు” 11.239. 








త్న్‌త్రియుడు వైశ్య మహిష్యుడు 
క్షత్రియుడు శూద్ర ఉర్లుడు 
వైశ్యుడు శూద్ర కరలుడు 
28. గౌతమ ధర్మశాస్త్రం 1V.21 కాడే, II(1) వు, 229. 
తండ్రి తల్లీ నంలతి 
శూద్రుడు బ్రాహ్మణి చండాలుడు 
శూద్రుడు క్షత్రియ శ్షత్తరుడు 








క్ష అలా 


. “ వెలి చేసినవారితోను, చండాలురతోను, వుక్కనులతోను, మూర్చులతోను, | 
కిల దా౦తోను, తక్కువస్తాయి వుట్టుకగలవారితోను అంత్యవాసయినులతోను ' సహః 
కూడదు” v.79 నై 


“వంథాలునిగాని, బహిమ్ట అయిన (స్త్రీనిగాని వెలి వేసినవాని, శవాన్నిగోని, 6 
తాకిన చానిని గాని తాకితే స్నానంచేసి పవిత్రుడు కావాలి” - V.85 


కుక్క లుగాన్మ ఇతర మాంసాహారి జంతువులుగాని, చండాలుడుగాని ఇతర ధన్యుః 
థరిసీన ఉంతువుమాంసం అవవిత్రం కాదని మనువు అన్నాడు - V.131 - 


సంవత్సరకొలంలో రెండవసారి శిక్షకు పాత్రుడైన వానికి జరిమానా ద్విగు! 


ఉండాలి. వ్రాత్యస్త్రీనిగాని చండాలస్త్రీనిగాని సంగమించినవాని విషయంలోను - అం! 
౪111373 


తననర్లంలోనిది (వనిత) ఉండగా, విడిచివచ్చి ఇతరవర్లంలోని వనిత ఇట్లా "చేయ 
తెలి తక్కునగా అనుమతించినవాడు చండాలుడితో సమానంగా చూడబడత్తొడు. - 


చండాలుర్కు శ్వవచులు ఊరి వెలువల నినపించాలి; వారు అనపాత్రులై' (పి 
లీళుండా ఉండి) కుక్కలు, గాడిదలే ఆస్తిగా ఉంటారు - X.51 

వైగా తప్పుఒవ్పు తెలిసిన విశ్వామిత్రుడు శ్నత్పీడితుడై ఒక చండాలుని చేతి 
(గహించి కుక్కమౌాంసం తినడానికి సంసిద్దుడైనాడు. - X.108 

యజ్ఞం నిమిత్తం బ్రాహ్మణుడు శూద్రుని యాచించరాదు. అట్లా యాచించి ( 
చేసిన. బ్రాహ్మణుడు మరుజన్మలో చండాలుడై వుడతాడు - V1.24 

చండాల (స్త్రీ (లేదా అధను వర్లవు (స్త్రీ) సంగమం చేసినా వారి. వద్ద 


ఆహారంగాని కానుకలుగాని తీసుకోవడం చేసినా. అది తెలియక చేసినదైతే ' బ్రాహ్మ 
వెలితుడౌతాడు.' అదే తెలిసిచేస్తే వారితో సమానుడు అవుతాడు. - ౫౧.175 


బ్రాహ్మాణవాత్య చేసినవాడు కుక్క, వంది, గాడిద, ఒంట, గోవు, మేక, ఆరణ్య: 
షక్షీ, చండాలుడు, వుక్కసుడుగా జన్మిస్తారు - ౫11.55 . 


అందరూ వ్రతిలోములేకాగా అటు అయోగవునికి, క్షత్రియుడికి ఇటు చండి 


౨ మెన్‌ సో క సన్‌ Pp 


న. 


198 + బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు-ప్రనంగాలు : 


IV 


చివరి అభ్యంతరం మాటకువ స్తే, దానివెనక ఇండోఆర్యుల సమాజంలో శూద్రు 
అత్యధిక సంఖ్యాక భాగంవారై ఉండి ఉండాలనే ఊహా ఉన్నట్లు కనబడుతుం 
అయినప్పటికీ కూడా.వారు ఉపవనయనాధికారం వంటిది ఎప్పటికీ లేకుండా చేయడా, 
సహించి ఉండటం వింతగా తోస్తుంది. హిందూసమాజంలో అత్యధికభాగం శూద్రు 
కనుక, ఇండోఆర్యుల సమాజంలో నాడు అత్యధికభాగం వారే అయి ఉంటారనే 
ఒక్కటీ అట్లాంటి ఊహకు ఆధారం. అట్లా భావించడం నిరాధారమైనది. ఎందువల్లనం' 
ఇండోఆర్యుల సమాజంలోని శూద్రులు జొతిరీత్యా హిందూసమాజంలోని శూద్రులకం' 
భిన్నులు. హిందూసమాజంలోని శూద్రులు ఇండోఆర్యుల సమాజంలోని శూ ద్రజి 
వంశికులు కారు. 


ఈ గజిబిజి రావడానికి కారణం ఇండోఆర్యుల సమాజంలోని “శూద్రులు” అన్నవదా, 
అర్హం నేడు హిందూసమాజంలోని మాటకున్న అర్హం కంటె భిన్నమైనది. ఇండో ఆర్యుల 
శూద్రుడు అన్నది ఒకే తెగవారికి పెట్టినపేరు. హిందూనమాజంలో శూద్రుడు అన్న 
అట్లాంటి ఒక తెగపేరు కాదు సమాజంలోని అసంస్కృృతులయిన తక్కువ వర్గప్రజల 
సామాన్యనామం. ఒక సాంస్కృతిక స్తాయికి దిగువన ఉండటం అనేది తప్ప మర్‌ 
విధంగా సామాన్యాంశమే లేని నానారకాల భిన్నవరాలకు అది సాముదాయిక నామ 
వారిని శూద్రులు అనడం తప్పు, (బ్రాహ్మణులతో నిరోధించిన ఇండోఆర్యుల సమాజంల్‌ 
శూద్రులకు ఈ శూద్రులకు ఏమీ సంబంధంలేదు. వెనకబడిన ఈ అమాయిక (ప్రజల 
అందరినీ కలిసికట్టుగా శూద్రులని వ్యవహరించి ఆ శూద్రులకు విధించిన దండనలే వీ( 
విధించడం జారి పడదగిన విషయం. 


ఆ ఇండోఆర్యను శూద్రులు ఈ హిందూశూద్రులు వేరువేరు వారనే విషయ 
ఒకప్పుడు ధర్మశ్నాస్త్రకారులు గుర్తించారు. నచ్చూద్రులనీ అసచ్చూ[ద్రులనీ, అనిరవసి 
శూద్రులనీ నిరవసిత శూద్రులనీ మునువుచేసిన విభాగమే దాని తార్కాణం. సచ్చూ 
డంటే సంస్కారంగల శూద్రుడు, అసంస్కృత శూద్రుడు అసచ్చూద్రుడు. నిరవసి 
శూద్రు డంజే గ్రామంలోని ఇతరులతో కలిసి నివసించే శూద్రుడు. అనిరవసిత శూ 
డంటే (గ్రామసముదాయం వెలువల నివసించేవాడు. ఈ విభాగం ధర్మశాస్త్రకారుల దృష్టి! 
శూద్రుల వరిస్థితి మెరుగవుతున్నదనడానికి తార్కాణంగా కొందరు (గ్రహించి ఉండటం 
సరికాదు. అంతకుముందు దూరంగా ఉంచిన శూద్రులలో కొంతమందిని సమాజం! 
కలువుకున్నారని వారు భావించారు. అది సరికాదు, ఇక్కడ మనకు కావలసింది ఆరు 
సమాజంలో శూ,దులగూరి?. వారికీ అనంతర కాలవ హీందూ సమాజంటోవి శూల 
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అధ్యాయం- 12 
9 అ 
సిద్దాంతానికి ఒక పరిక్ష 
I 


శూద్రుల వుట్టుకను గురించి వివరాలు చూసి వారు సామాజికంగా న్యూనత 
వడానికి గల కారణాలను అన్వేషించడం ఈ వ్యాసం ధ్యేయం, చారిత్రక సామగ్రిని, 
మూ ఇవన్వుడూ కూడా అనేక రచయితలు ప్రతిపాదించిన సిద్దాంతాలను వరిశీలించి 
ఒక నూతన సిద్దాంతం |ప్రతిపాదించాను, ఇంతవరకు వచ్చిన అధ్యాయాలలో 
ుతంలోని ఒక్కొక్క అంశాన్ని విడివిడిగా స్థాపించే ప్రయత్నం జరిగింది. ఇప్పుడిక 
నన్నిటిని సమిష్టిగా వివరించి నా సిద్దాంతం సమగ్ర స్వరూపాన్ని నివేదిస్తాను. 
హంగా నా సిద్దాంతం ఇది. 


1. శూద్రులు సూర్యవంశానికి చెందిన ఆర్య సముదాయాలలో ఒకదానికి 
చెందినవారు. 
2. ఇండో ఆర్యుల సమాజంలో శూద్రులు క్షత్రియవర్గంగా వరిగణించబడ్డారు, 


3. ఒక్కప్పటి కాలంలో ఆర్యుల సమాజం బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ, వైశ్యులు అనే 
మూడే వర్ణాలను గుర్తించింది. శూద్రులు ఒక (ప్రత్యేక వర్లంవారుగా కాక 
క్షత్రియవర్షంలో ఒక భాగంగా ఉండేవారు. 


4, శూద్రరాజులకు (బ్రాప్మాణులకు మధ్యన ఎడతెగని వైరం (ప్రబలింది. ఇందువలన 
(బ్రాహ్మాణులవట్లు నిరంకుశంగా, అగౌరవంగా వ్యవహరించడం జరిగింది. 


ర్‌. నిరంకుశ, అగౌరన చర్యలవల్ల ఏర్పడిన అసవ్యాం ఫలితంగా బ్రాహ్మణులు 
శూదులకు యజోవవీతధారణ లేకుండా చేశారు. 


శ",దుళెనరు? : సిద్దాంతానికి ఒక పరీక్ష 


ఈ సిద్దాంతం చెల్లుబాటును గూర్చి ఇవ్పుడు మూల్యాంకనం చేయవల 
సాధారణంగా రచయిత ఈ పనిని ఇతరులకు విడిచివెడతాడు. అందుకు భిన 
'జ్ఞాంయాన్ని నేనే శోధనకు వెడతాను. అట్లా చెయ్యడంలో నా సిద్దాంతా 
శత:ర్గించుకొనే అవకాశం లభిస్తుంది. 


II 


నొ సిద్దాంతం యావత్తూ మహాభారతంలో ఒకచోట వైజవనుడు శూద్రుడని 
ఉన్న దానిమీద ఆధారవడి ఉన్నదనీ, అనుమానానికి తావులేకుండా వైజ 
సురొసుడన్నా ఒక్కరే అని రుజువుచేయలేదని విమర్శకులు అంటారని నాక 
అట్లాగే వైజననుడు శూద్రు డన్నమాట మహాభారతంలో ఒకే ఒక్కచోట 
మరెక్కడా లేదని కూడా వారు అనవచ్చు. అంత దుర్చలమైన వునాది 
సిద్దాంతాన్ని నిర్మించడం సబబేస*? మామూలుగా అందరు చెప్పేమొట - ఒ 
ఎంత దృఢమైనదంశళే దానిలోని బలహీనమైన ఒక కొలికి ఎంత దృఢమో 
కూడా అంటారు. అయితే నా సిద్దాంతాన్ని అంత తేలికగా కొట్టివేయడం సా 
నౌ నమ్మకం. 


మొట్టు మొదట, ఒకే ఒక్క ఆధారంవైన ఒక సిద్దాంతం నిర్మించరా 
అంగీకరించను. సాక్ష్యసంబంధమైన నియమం ఏమిటంటే ఉన్న సాక్ష్యం గట్టిదనః 
గొని సాక్షుల సంఖ్య కానేకాదు. ఒక సాక్ష్యం విలువ ఏమిటి లేదా సాక్ష్యాల 
మొత్తంమీద ఏమి తేలుతుంది అనేదాని కున్న ప్రాధాన్యం సాక్షులు ఎంతమంది 
ఉండదు, 'వైజవనుడు శూద్రుడు అని చెప్పిన మాటను సంశయించవలసిన కార 
పుపోభారతకర్త అసత్యం చెప్పవలసిన కారణం లేదు. సంఘటన జరిగిన సు 
(బాస్తున్న మహాభారతకర్తకు దురుద్దేశం కాని, వక్షపాత దృష్టిగాని ఆపాదించ 
విషయం సత్యం కనుకనే మహాభారత కర్త (వ్రాశాడు అని చెప్పుకోవాలి. 


బుగ్వేదంలో వైజవనుని శూద్రుడుగా అభివర్షించకపోవడాన్నిబట్టి మహాభ 
మాటను శంకించవలసిన పనిలేదు. బుగ్వేదంలో వైజవనుని గూర్చి 
ప్రత్యేకంగా శూద్రుడు అనేమాటను వాడకపోవడాన్ని అనేక రకాలుగా సమ; 
మొదటిది అటువంటి వర్లన _ బుగ్వేదంలో ఉండా లనుకోవడం తవ్పు, 
మతగ్రంథం. మతగ్రంథంలో (ఇతడు) శూద్రుడువంటి వర్షన ఉంటుం దను 
అది అప్రస్తుతం. మహాభారతంవంటి ఒక ఇతిహాసంలో ఆ మాట ఉంటుం 
కూడాను. 
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అని గురుతుగా చెవటం అనవసరం. ఇది శేవలం ఊహించి చెప్పేదికాదు. ఇతరత్రా 
చారిత్రకమైన ఉదాహరణలు చూడవచ్చు. బుద్దునికాలంనాటి బింబిసారునిగాని వ సేనదినిగాని 
(ఇద్దరూ రాజులే) చూడవచ్చు. వారి సమకాలికులై న రాజు లందరినీ గోత్రనామంతో 
పేర్కొనగా ఆనాటి సారస్వతం వీరిద్దరినీ శేవలం _ వ్యక్తినామాలతోట పేర్కొన్నది. 
ఆచార్య ఓల్లైన్‌ బర్స్‌! ఈ సత్యం గమనించి, వారిద్దరూ ్రసిద్దులనీ కనుక గోత్రనామాలతో 
చేర్కొనవలసిన అవసరం లేదని అన్నాడు. 
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అయితే మహాభారతంలోని ఒకే ఒక్క వ్రస్తావనవయిన గాని వైజవనుని సుదాసుడుగా 
గుర్తించటంమీద గాని మాత్రమే నాసిద్దాంతం ఆధారపడిఉందని అనుకోవడం పొరపాటు. 
అట్లాంటిదేమీ లేదు. ఒకే కొలికిమీద నా సిద్దాంతం ఆధారవడిందని, అందులోని బలమంతా 
ఆ ఒక్కకొలికి బలం మీదనే ఆధారవడీ ందవి అనుకోరాదు, అనేక సమాంతరమైన 
గొలునుల ఆధారంతో ఉన్న నా సిద్దాలతం విషయంలో ఒక కొలికి బలహీనంగా ఉన్నపుడు 
ఆ భారమంతా తక్కిన గొలుసులమీద వడుతుందని (గ్రహించాలి. కనుక నా సిద్దాంతం 
నిలవదనే ముందు తక్కిన గొలునులు ఆ భారాన్ని వహించగలుగుత్తున్నాయా, లేదా అని 
చూడాలి. 


'వైజవనుడు శూద్రుడని వర్షితం కావడం, బుగ్వేదంలోని సుదాసుడు అతడే అని 
గుర్తించడం ఒక్క లే నా సిద్దాంతానికి ఆధారం కాదు. ఇతర ఆధారాలు ఉన్నాయి. 
శతపథ, తైత్తిరీయ బ్రాహ్మణాలు మూడే వర్ణాలు ఉన్నాయనడం, శూద్రులు అని వ్రత్యేక 
వర్షం ఉన్నట్లు చెవ్పకపోవడం వాటిలో ఒకటి. రెండోది శూద్రులు రాజులుగొను, 
మంత్రులుగాను ఉన్నట్లు సాక్ష్యం. మూడవది ఒకప్పుడు శూద్రులకు ఉపనయనం ఉండినట్లు 
లభించే సాక్ష్యం. ఒక గొలుసు తెగేటట్లున్నా ఈ తక్కిన గొలునులు నా సిద్దాంత 
భారాన్ని నిలబెట్టగలవు. 

సాక్ష్యానికి సంబంధించినంతవరకు (ప్రత్యక్షంగా స్పష్టంగా కావలసీన సాక్ష్యం ఉండదు. 
నేను చెప్పినది పరమసత్యం అనీ నేను వాదించను. అయితే నేను చూపినంతవరకు 
(ప్రత్యక్ష, పరోక్ష సాక్ష్యాలు ఉన్నాయి. ఎక్కడైనా వాటి మధ్య విరుద్ధత గోచరిస్తే అంతో 
ఇంతో నా సిద్దాంతానికే అది మొగ్గు చూవుతున్నదని అంటాను. 


IV 


నేను ప్రతిపాదించిన సిద్దాంతంలో బలమేమిటో చూపించాను. ఇప్పుడు నాసిద్దాంతం 
చెల్లుబడిగలదని చూపవుతాను. ఒక సిద్దాంతం చెల్లుతుందా లేదా అనేటందుకు పరీక్ష 
ఒక్క.యే అనుకుంటాను. ఏదయినా ur సిద్దాంతాన్ని ఆమోదించమని కోరేటవ్పుడు ఆ 


1. Life of Buddha, ౧. 414 
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సిద్దాంతం ఆ సమస్యకు చెందిన అన్ని. చిక్కులను విడదీయగల సామర్హ్యంకలిగిన ఒక 
వరిష్కారాన్ని సూచించగలగాలి అన్నదే ఆ పరీక్ష, నా సిద్దాంతాన్ని ఇవ్రుడు ఆదృష్టితో 
సరీక్షి స్తాను. 

ముందు శూద్రునికి సంబంధించిన చిక్కుల నన్నిటినీ ఒకచోట పట్టికగా ఇస్తాను. 
వాటిలో ముఖ్యమైనవి ఇవి. 


1 i 


శూద్రులు ఆర్యేతరులన్సి ఆర్యులకు విరోధులని, వారిని ఆర్యులు జయించి, 
బానిసలుగా చేసుకున్నారని అన్నారు. అదే నిజమైతే యజుర్వేద అధర్వవేద 
బుషులు శూద్రులకు అభ్యుదయం కోరటం, వారికి అనుకూలంగా ఉండా 
లనుకోవటం ఎట్లా సంభవించింది? 


శూద్రులకు వేదాధ్యయన అధికారం లేదన్నారు. అట్టివక్షంలో శూద్రుడైన 
సుదాసుడు బు గ్వేదంలో బుక్కులను ఎట్లా రచించగలిగాడు? 


శూద్రులకు యాగాలుచేసే అధికారం లేదన్నారు. అయితే, సుదాసుడు అశ్వమే 
ధయాగం ఎట్లా చేశాడు. శతపథ (బ్రాహ్మణం శూద్రుని యజ్ఞ కర్తగా (గ్రహించి 
అందుకు సంబంధించిన విధానాలను ఎందుకు ఇచ్చింది? 


శూద్రులకు ఉపనయనాధికారం లేదన్నారు. ఆదినుంచి ఇట్లానే ఉంటే అసలు 
దానిని గురించి వాదోవవాదాలు ఎందుకు వచ్చాయి? బదరి, సంస్కార 
గణపతి ఉవనయనాధికారం లేదని ప్రత్యేకంగా పేర్కొనడం దేనికి? 


శూద్రునికి ఆస్తి అధికారం లేదు. మరి మైత్రాయణి, కాఠక సంహితలు 
శూద్రులు సంవన్నులుగా ఉన్నట్లు ఎట్లా చెప్పగలిగాయి? 

శూద్రుడు రాజోద్యాగానికి వనికి రాడన్నారు. అయితే మహాభారతం రాజులకు 
శూద్రమంత్రు లున్నట్లు ఎట్లా చెప్పింది? 

శూద్రుని విధి తక్కిన మూడు వర్ణాలవారికి ఊడిగం చెయ్యడమే నన్నారు. 
అట్టా అయితే శూద్రులలో సుదాసునివంటి, సాయణుడు పేర్కొన్నటువంటి, 
రాజులు ఎట్లా ఉన్నారు? 


శూద్రునికి వేదాధ్యయన అధికారం, ఉపనయనాధికారం, యజ్ఞాధికారం లేవంశే 
శూద్రునికి అ అధికారాలు ఎందుకు ఇవ్వలేదు? 


శూద్రునికి యజ్ఞంచేసే అధికారం, వేదాలను అధ్యయనం చేసే అధికారం, 
ఉవనయనాధికారం ఇస్తే అందువల్ల శూద్రునికి లాభం ఉన్నా లేకపోయినా 
బ్రాహ్మణులకు మాత్రమే యజ్ఞంచేయించే అధికారం, వేదాలను అధ్యయనం 
చేయించే అధికారం, ఉపనయనం చేయించే అధికారం ఉన్నందున దక్షిణల 
రూపంగా వారికే లాభిస్తుంది కదా! అయినప్పటికీ తమ సాంతలాభం కూడా 
వోరు మానుకొని ఈ సౌకర్యాలను శూద్రులకు లేకుండా చెయ్యవలసినంత 
వట్టుదల వారికి ఎందుకు? 
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10. శూద్రునికి ఉపనయనం, యాగాలు, వేదాల వట్లు అధికారం లేకుండా చేసినా, 
వాటిని వారికి ఇవ్వగల సామర్హ్యంగల బ్రాహ్మణుల వ్యక్తిగత ఇష్టానిష్టాలకు 
ఆ విషయాన్ని విడిచివెట్టకుండా, నిషేధాజ్ఞలను ఉల్లంఘిస్తే బ్రాహ్మణులకు 
శిక్షలను కూడా ఎందుకు విధించారు? 


వీటికి సమాధానం ఏమిటి? ఆచారవరమైన హిందువులుగాని, ఆధునిక విద్వాంనులుగాని 
వీటికి సమాధానం అన్వేషించే ప్రయత్నం చెయ్యలేదు. అసలు సమాధానం కోరే ఇట్టాంటి 
చిక్కులు ఉన్నాయని కూడా వారికి తెలియదేమో! ఆచారవరులకు ఇవి వట్టలేదు. 
వురుషుని పాదాలనుండి శూద్రుడు జన్మించాడనే వురుషసూక్త ౦లో ఉన్న వివరణ వారికి 
చాలు, అధునిక విద్వాంసులు శూద్రులు ఆర్యేతరులైన ఆదిమజాతివారు అన్న నమ్మకం 
పెట్టుకొని సమాధానవడ్డారు. ఇరువర్తాలవారికి కూడా శూద్రుల సమస్యచుట్టూ ఉన్న 
ఈ చిక్కులను తెలుసుకోవడానికి, విడదీసి అన్నింటికీ సమన్వయం . కలిగించే సిద్దాంతాన్ని 
ప్రతిపాదించి చిక్కులను తొలగించడానికి ఆలోచన రాకపోవడం దురదృష్టకరం. 


నా సిద్దాంతం వీటి అన్నిటికి వివరణలు ఇస్తున్నది. నా ప్రతిపాదనలలో (1) 
నుంచి (4) వరకు ఉన్న అంశాలు శూద్రులు ఎట్టా రాజులు, మంత్రులు కాగలిగార్కో 
బుషులు వారిని ప్రశంసించి ఎట్లా వారి అనుగ్రహాన్ని కోరారో వివరిస్తున్నాయి. (5), 
(6) శూద్రులకు ఉపనయనాన్ని గూర్చిన _ వాదోవవాదాలను గూర్చి, ధర్మశాస్త్రాలు 
కేవలం వారికి ఉపనయనం లేకుండా చేయడంతో తృప్తివడక దానిని కట్టుదిట్టుంగా 
అమలుచేయకపోతే బ్రాహ్మణులకు ఎట్టా శిక్షలు విధిస్తున్నాయో తెలువుతాయి. నిజానికి 
నా సిద్దాంతం విడదీయని చిక్కు ఏమీ మిగలలేదు. కనుక ఇదే సమర్ధ మైనదని నేను 
అనవచ్చు. ఇంత కట్టుదిట్టుంగా ఉండే సిద్దాంతాలు మృగ్యం. 


(అను: ఆర్‌.వి. రామారావు) 
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పదసూచి 


అంబరీషుడు- 143 

అధర్వవేదం- ఇండో ఆర్యన్‌ జాతిలోని 5 
తెగల గూర్చి, 22; వర్లోత్సత్తి గూర్చి 4 
వివరణలు, 31-32; బుగ్వేదంతో సమాన 
(ప్రతిపత్తి ఎప్పుడు పొందింది, 81; ఆర్యుల 
నుంచి శూద్రులను వేరు చేసే వాక్యాలు, 
103-104; బ్రాహ్మణులకు శూద్రులకు మధ్య 
నమానత్యానికి ఆధారాలు వాడే వాక్యాలు, 
103-105, 202-204. 

అనులోములు- ఎవరు. 195-96 (అధో. చూ, 
నిషాదులు) 

అర్జునుడు. (చూ.) 191, 192. 

'అవర్థ్జులు- న్యాయమైన అర్ధం, 27, 28; ఎవరు, 
28. 


అశ ఫలాయన గృహ్య నూత్రములు- ఉపనయన 
ఉత్సవ వర్లన, 154, 156. 
అశ్వినులు- శూద్రులకు సోమార్హత 106. 
అస్పృశ్యులు- అతి శూద్రులు, అవర్డులు, అద్వి 
జులు, 27. 
ఆచార్యుడు- ఉపనయనం చేయించేటందుకు విశిష్ట 
హక్కు 170, 171; అర్హతలు 170. 
ఆపస్తంబ ధర్మసూత్రాలు- పురుష సూక్షానికి 
నమర్హనం 15; శూద్రుల అనర్హతల గూర్చి 
36, 40-41; 43-45 అర్హతల గూర్చి 170, 
ఆర్యులు- భారతదేశంపై దాడి చేసిన జాతి, 
58; స్వరూప లక్షణాలు, 62; ఈ పదానికి 
ఉన్న నాలుగు అర్జాలు, 62; మాక్స్‌ముల్లర్‌ 
ప్రకారంగా జాతికాదు, 62-63; ఉమ్మడి సద 
ద్వారా నిర్ణయించడానికి వీలైన తొలి 
నివానం, 64-65, కకేషియా తొలి నివాసం 
కాదు, 6465; తొలి నివాసం ఆరె టిక్‌ 


జాలం 


(ప్రాంతం అన్న తిలక్‌ సిద్దాంతం 66-67; 
భారతదేశంపై దాడి చేశారన్న సిద్దాంతానికి 
వ్యతిరేకమైన సాక్ష్యం 69-70; దాసులను 
దస్యులను ఓడించలేదనటానికి సాక్ష్యం, 70, 
71; 80, 81; దానులు దన్యుల కంటు వేరు 
కారని, 72; ఆర్యజాతి సిద్దాంతం వైఫల్యం 72, 
73; ఈ సిద్దాంతానికి భారతీయ సమర్థకులు 
73-74; వైదిక కాలంలో వర్ల వివక్షలేదని, 
75; చాతుర్వర్ణ్య వ్యవస్థ నమ్మిన నమ్మని 
రెండు సముదాయాలు 94, ఇతర ఆర్యులను 
బానిసలుగా చేసుకోవడం 109-110; వైదిక 
సామాజిక వ్యవస్త్రీకరణం, 129-130; శౌచం, 
దత్తత గురించిన నియమాలు, 159-160. 
ఆల్నెన్‌ జొతి- లక్షణాలు, 61; దీనిని గూర్చి 
రిప్లే 95, 96, ఆర్య భాషా కుటుంబానికి 
చెందిన వీరి భాషలు, 99. 

ఇండియా- దీనికి భారతభూమి అన్నపేరు వైదిక 
భరతుని బే కాని దౌష్యంత భరతునిబట్టి 
గాదు, 126, 127. 

ఇండో ఆర్యనులు- (చూ.) మనువు. ఆర్యులు 
చాతుర్వర్ష్య వ్యవస్థ అధర్వవేదం, బాసమన్య 
ముదు, డాక్టర్‌ బాప్‌, దాసులు, దస్యులు 
డాక్టర్‌ గుహా, వురుషసూక్తం. 

ఇండో ఇరానియన్లు- వీరం సమాజంలో 3 వర్గాలు, 
17; వీరి వాజ్మయంలో వర్ల పదానికి అర్ధం, 
76-79; అజిదాహకుడు దాసుడు, 101-102; 
(చూ) దన్యులు కూడా. 

ఈజిస్ట్‌- విశ్వోత్పత్తి 13, వీరి సమాజంలో 
వర్గాలు, 17; 

ఉపనయనం- ఈ హాక్కు ఎవరికున్నది, 154-156; 
ప్రయోజనం వేదాధ్యయన ప్రారంభం, 156, 




























వులు, 156; యజ్లోవవీతధారణ 
కలిసి పోవటం, 159; యజ్లోపవీతం 
, 159; నిజమైన అర్హం, 160; 
భీకపోవటం శూద్రత్వ నిర్ణయానికి 
160, 163, 164; శూద్రులకు ఉపన 
164, 166, 167; మృతులకు 
కీ అంధులకు, అనులోములకు ఉపన 
164; నిర్చిష్టవయస్సు దాటిన వారికి, 
వారి సంతతికి వ్రాత్యులకి, 166, 
ఇరానియన్లలో సార్వత్రిక యోగ్యత, 
వివాహాల వల్ల (స్త్రీలకు మౌనివేయటం, 
సంస్కారగణపతిని అనుసరించి శూద్రు 
యోగ్యత 167, 203; శూద్రులకు 
లేకుండా చేయటానికి కారణాలు 
167, తొలుత ఆధ్యాత్మిక ప్రాధాన్యం, 
శూద్రులకు నిరాకరించిన తరువాత 
క ప్రాధాన్యం, 168; జ్ఞానాక్టనకూ, 
లకు హక్కు (ప్రసాదించటం, 169; ఉప 
విధానం- ఆచార్యుని పాత్ర, 170; 
హక్కు . 172-182; 


పురుష సూక్తం, 16, 17; పురుష 
సూక్తం కంటే భిన్నంగా విశ్వోత్పత్తి వివరణ, 
16; ఈ రెండు వివరణల భేద సాదృశ్యాలు, 
186; వర్షాల ఉత్పత్తి గూర్చి మలేతర సిద్దాంతం, 
19, 20; శ్రమ సంపిణే గూర్చిన సృహ, 21; 
ఇండో ఆర్యన్‌ జాతిలోని 5 తెగల గూర్చి, 
22; ఆర్య శబ్దాన్ని జాతిసరంగా వాడలేదు, 
64; ఉమ్మడి శత్రువువై ఆర్యులు దాసుల 
సంయుక్త ప్రతిఘటన, 69; మత సంప్రదా 
యసరంగా ఆర్యుల కంశే దస్యులు భిన్నులు 
అన్న వర్షన, 70; “అనాస, “మృధథరాక్‌”, 
క్‌ 'ళృష్ణయోని' పదాలు, 71, ఆర్యదాస దస్యుల 

మధ్య జాతిభేదం లేదని, 71; అర్యులతో 

వర్ష వివక్షలేదని, 75, 76; వర్షములు అనే 

పదం, 77, 78; పరస్పర విరోధులైన రెండు 
ఆర్య సముదాయాల ఉనికి గూర్చి, 80-81; 
శెండు వేదాలలో ఒకటి 81; దాన్యుల వక్షన, 
102, 103; దశరాజ్ఞ యద్దం, 122-125; 
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సుదాసుని జాదార్యం స్తుతించటం, 125; 
తెగలు చాటితో సుదాసుని సంబంధం, 126; 
భరతులకు త్రిత్సులకు మధ్యవైరం, 190; పైజ 
వనుని వర్లనలో శూద్రపదం లేకపోవటానికి 
కారణం, 201; 

ఎన్‌సైక్లోపీడియా ఆఫ్‌ రిలిజియన్‌ అండ్‌ 
ఎధిక్స్‌- 14 

ఐతరేయ బాహ్మణం- ఇండో ఆర్యుల మూలపు 
రుషుడు మనువు, 20; దీని ప్రకారం శూద్రుల 
అనర్హతలు, 29; వైశ్యుల యాగార్షతల గూర్చి, 
49-51; రాజుల పట్టాధిషేకాలు చేయించిన 
పురోహితులు జాబితా, 120; 

ఓల్డ్‌ "బస్టమెంట్‌ - సృష్ట్వారంభం, 14; పురుష 
సూక్తంలోని సృష్ట్వారంభంతో పోల్చి చూడటం, 
19; 

ఓల్లెన్‌ బెర్స్‌, ఆచార్య- సుప్రసిద్ద వ్యక్తుల వర్లనలో 
గోత్రనామాలు లేకపోవటం, 19 (అధో): 
199, 202; 

భావమన్యవ- దీని (ప్రకారం ఇండో ఆర్య జాతు 
లలోని 5 తెగలు, 22; 

కల్మాషపాదుదు- 143, 144; 

కాఠక సంహిత- శూద్రుల అనర్షతలు, 33; ఆర్యుల 
నుంచి శూద్రులను వేరు చేస్తూ వాక్యాలు, 104; 

కాతె- దాసులు దస్యులు అనంతర కాలపు 
శూద్రులని 98; ఆర్యులకు శూద్రులకు మధ్య 
వేర్చాటునేఖ, చూ 99, 154, 156, 
160, 166, 171, 187, 199, 120 
(అధో.) 

కాత్యాయన (శ్రౌత సూత్రాలు- దీనిపై వ్యాఖ్య 
శూద్రులకు యాగాధికారాన్ని అంగీకరిస్తున్నది, 
105; 

కాయస్టులు- బెంగాలు బీహారులలో వీరి సామా 
జిక అంతస్తు, 161-162; వీరి. స్థాయిని 
బ్రాహ్మణులు సవాలు చెయ్యటం, 172-82; 
వారి ప్రతిక్రియ, 174 (చూ.ంధో.); వీరు 
బారసులు కారని నిరూపించడానికి 
ప్రయత్నం, 178; 

కాలీకా వురాణం- 159 (అధథో,) 
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కీంకొయిడ్‌- శివాజీ స్టాయిని గూర్చి 
మరాఠా సరదారుల వైఖరి గూర్చి 172 
(అధో.) 

కుర్త కోటి-181 (అథో.) 

కృతవీర్యుడు-190, 191 

కొల్లాపురం-రాజ ప్రాసాద వురోహితుడు మహో 
రాజుకు వైదిక క్రతువులు చేయించే యోగ్యత 
గురించి వివాదం లేవదీయటం, 180, 
181; 

కౌటిల్యుదు-దాస్య సంబంధమైన నియమావళిలో 
శూద్రులను ఆర్యులుగా ప్రస్తావించటం, 107, 
108; 

కౌశీతకీ బ్రాహ్మాణం- శూద్రులకు వశిమ్టునికి మధ్య 
వైరం సంతతికి వ్యాపించటం, 148; 
క్రాక్‌ , విలియవ్‌- బౌడ్డాన్ని అణగదొక్కటానికి 
గూర్తర తెగలను రాజవుత్రులుగా హిందూ నమా 
జంలోకి గ్రహించటం, 175, 176; 

డైన్తేవులు. చక్రవర్తులు రోమన్‌ న్యాయశా 
ప్రకారం వారి అనర్హతలు; 51, 52; సంస్కా 
రాలు బ్రాహ్మణ సంస్కారాలు, 168; 

త్నీత్రియులు- పురుషనూక్త ప్రకారంగా ఉత్పత్తి, 13; 
వీరు ద్విజులు, 15; బ్రాహ్మణుల కంటె తక్కువ, 
తక్కిన వర్గాల కంటు ఎక్కువ స్తాయి కలవారు, 
17, 24; సవర్గులు, ద్విజులు, - త్రయివర్షి కులుగా, 
27-28; (త్రయివర్షికులయినా శూద్రులకు వ్యతి 
చేకంగా వీరి పాక్కులు విశేష మైనవి కావు 
50-51; బుగ్వేదంలో ప్రత్యేక వర్గంగా 9 
సార్లు వీరి ప్రస్తావన, 131; బ్రాహ్మణులతో 
ఘర్షణ, 138-153; బ్రాహ్మణులతో ఘర్షణ 
వడిన రాజులు శూద్ర తెగవారు నూర్యవంశీ 
యులు, 153, 184, 185; రాజుల వంశ 
వృక్షాలు, 188, 189; జ్ఞానులలో విద్యలో 
నూర్యవంశీకులు బ్రాహ్మణుల కంటు అధికులు, 
189, 190; బుక్కులకు కర్తలు, 189; 
చంద్రవంశ్యులు అనమర్ధులు, 188, 189; 
(బ్రాహ్మణులతో వీరికి సామరన్యం గాథలు, 
189-194; శూద్రులకు శ్యూదేతరులకు మధ్య 
వైరం, 201-202; 


బాబాసాపాబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలూ ప్రసంగాలు ; ౪11 


ఖ్నుము- ఈజిప్ట్‌ విశ్వోత్సత్తిలో 13; 

గంగావాథ్‌ రుూ- వూర్వ మీమాంన, 169 
(అథో.) 

గగభట్టు- శివాజీ వట్టాధిషేకంలో వురోహితుడుగా, 
172-174; భూరిదక్షిణకు అమ్ముడు పోవడం; 
177; పిల్లీ మొగ్గలు, 178-179; కొయస్టులు 
జారసులు కారని నిరూపించే (ప్రయత్నం, 
178; 

గీగర్‌- ఆర్యుల తొలి నివాన నలం గూర్చి ఇతని 
అభిప్రాయాలు, 65; 

గుహ్కో డాక్టర్‌- భారతీయులతో రెండు మూల 
జాతుల వారు - వారి విస్తరణ, 94-95; 

గౌతమ ధర్మనూత్రాలు- దీని ప్రకారం శూద్రుల 
అనర్హతలు, 41, శర, 46; ఇందులోని నలభై 
సంస్కారాలు, 168; 

డిఫిక్స్‌, డాక్టర్‌. = త్రిత్సులను ఆర్యేతరులుగా చూపి 
నందుకు అనిష్టత, 128; 

(గ్రీకులు. వీరి సమాజంలో వర్గవ్యవస్త్రను వర్షవ్య 
వస్థతో పోల్చి చూడటం, 17; 

చండాలుడు- వ్రతిలోముడుగా, 195; తక్కిన 
'వ్రతిలోముల కంక తక్కువ హక్కులు, 196; 
వ్యతిరేకంగా మనుధర్మ శాస్త్రం 196, 197; 
వీరి పట్లు తీవ్రతకు కారణాలు, 197; 

చాతుర్వర్ల్య వ్యవనస్థ- ఇండో ఆర్యన్‌ సమాజంలో, 
14; బుద్దుడు దీనిని సవాలుచేసి విఫలుడు 
కావటం, 14; మనువు దీనికి దివ్యత్వం అపా 
దించటం, 14; గ్రేణీగతమైన అనమానతకు 
ఆధారం 15; రాజకీయ మాయ, 22-24; 
అనంతర కాలంలో 5 వ వర్ణాన్ని సృష్టించి 
శూద్రులను త్రయివర్లీకులనుంచి వేరు చేయటం, 
27, 28; ఒకే ఆర్య జాతిలో నమ్మ కమున్న 
వాడు లేనివాడు 96; ఇంకా చూ. 33, 
34, 74; మా వర్షం ఆర్యులు శూద్రులు 
మమువు. 

చిత్‌ రావు శాస్త్రి- నుదాసుని శత్రువుల జాబితా 
గూర్చి 124 (అథో.) 

ఛాందోగ్య ఉవనిషత్తు- దేవతలనుండి చేదాల 
ఉత్పత్తి వివరణ, 24, జనశ్రుతి బుషిని 















2 : వదసూది 


బుక్కుల కర్తగా వర్ణించటం, 


అన్వయించటం ఒక పట్టిక, 61, 
66; ఆర్య జాతి ఉన్నదా, ర4; మెడె 
జాతి, 92; ఆల్పెన్‌ జాతి, 92; 
,) నత్యశామ- అతని స్పత్తాంతం, దాని 
నుంచి తెలిసే అంశాలు, 172, 
అవెస్తా- ఒక ప్రత్యేక నుత విశ్వాసాలపై 
'వమ్ముకం గల వర్గం అవే అర్థంలో - ఇందులో 
తర్గం అనే మాట ్రప్తావవలు, 77-79; 
అయిదాహకుడు, 101-102; 
మీని- శూద్రులకు యాగాధికారం ఉన్నడవే 
చినరి వాదాన్ని ఉట్టంకించటం, 105; ఇత 
చీని సంస్కారాలకు ఆధ్యాత్మిక (ప్రాధాన్యం, 
168; ఆస్తి, యాగాలు, వైదిక మంత్రాలు, 
నీట గూర్చి పూర్వామీమాంనలో జైమిని 
సూత్రాలు, 168-169; 
| డాక్ట్రర్‌- మంగ్రిగా శూద్రుడు 108, 
(అధో.) 


ఉల్‌. ప్రాఫెవర్‌. ఇడాక్‌- ఆర్యుల తొలి నివాసం 
కూర్చి రెన్‌ పే అభిప్రాయాల శేలర్‌ సారాంశం, 
ఈ ) 





విగిష్టలక్షణాలు, 66-68; వాటికి 

ని కథల, గాథలలోని లక్షణాలకు అమ 
రూపత, 67-68; ఆర్కిటిక్‌ ఆర్యుల తొలి 
నివాసమని, 67-68; ఆయన సిద్ధాంతంలో 
లోటుపాటులు, 68; యజ్లోపవీతం పుట్టుక 
గూర్చి, 157-58; ఆయన వివరణలో లోటు 
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పొట్టు, 158-159 

తుర్వశులు- 22 

తైత్తిరీయ ఆరణ్యకం- సృష్టి గూర్చిన భావాలు, 
85-87 

లైత్తిరియ బాహ్మణం- శూద్రుల పుట్టుక గూర్చిన 
వివరణ, 31; సృష్టి గూర్చిన భావాలు, 85-86; 
మూడు వర్ణాలను గూర్చి మాత్రమే వర్ణన, 
131-132, 202. 

తైత్తిరీయ సంహిత- నాలుగు వర్ణాల ఉత్పత్తి గూర్చి 
వివరణ, 31; సృష్టిని గూర్చిన భావాలు, 81; 
వశిష్ట, సుదానుల మధ్య ఘర్షణ, 148. 

తృ(త్రి)త్పులు- 128; 

త్రివేద, ప్రాఫెనర్‌ డి.ఎస్‌... ఆర్యులు భారత 
దేశంపై దాడిచేశారన్న సిద్దాంతానికి వ్యతిరేక 
సాక్ష్యం గూర్చి, 69 

(తిశంకు- 138-139; 146-147 

(లై వర్షికులు- ఎవరు, 27-28; వీరి మధ్య పాక్కు 
లలో తేడాలు, 50 

థాకరే, కె.ఎస్‌- గగభట్టు వేసిన పిల్లి మొగ్గలు, 
మోరోసంతు వైఖరిలో మార్పు, 179 (అధో.); 
కాయస్టుల క్రతువులను కాయసులే చేసుకోవడం, 
181 (అధో.) 

పీద్దాంత న్వరూసం- సార సంగ్రహం, 200; 
దీని సాక్ష్యానికి గల బలం, 201-02; దాని 
చెల్లుబాటు, 202; శూద్రులకు సంబంధించిన 
వది సమన్యల పరిష్కారం, 203-04 

దశరాజ్ఞయుద్దం- గూర్చి 121-24; క్షత్రియులలో 
శూద్రులకు శూద్రేతరులకు మధ్య 
199-200; ఇంకా చూ. నుదాసుడు. 


యుద్దం 
వా! 


దాన్‌, ఎ.సి.- దాసులు దన్యులు అనంతరకాల 
శూద్రులు, 98 
దాసులు-దన్యులు- పాశ్చాత్య విద్వాంసులను అను 
వరించి, వీరూ దన్యులూ (1) ఆర్యుల కంక 
భిన్నమైన కృష్ణవర్గులు, (2) ఆర్యులు వీరిని 
జయించి బానిసలుగా చేసుకొని శూద్రులనే 
వేరు పెట్టారు 5రి; దస్యులు ఆర్యులకు 
శత్రువులనడానికి బుగ్వేదంలో తగిన సాక్ష్యం 
లేకపోవడం, 69; ఆర్యులతో కలిసి ఉమ్మడి 
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శత్రువును ఎదుర్కొన్నారు, 69; ఆర్యులతో 
వీరి ఘర్షణ మతపరమే కొని జాతిపరంకాదు, 
69-70; *దన్యు” పదం జాతిపరంగా వాడీ 
నదికాడు, 70-71; వీరిని “కృష్ణయోనులు” 
అనడం ఆర్యుల కంక వీరు భిన్నజాతి అనడా 
నికి కాదు 71; బుగ్వేదంలో “వర్ల పదం, 
77; దన్యులు జాతిలోగాని, శరీరచ్భాయలో 
గాని ఆర్యుల కంకి విభిన్నులు కొదు, 79; 
ఆర్య సముదాయాలలో ఒక దానికి దన్యులు 
శత్రువులు, మరొకదానికి మిత్రులు, 80-81; 
జెంద్‌ అవెస్తాలోని అజిదాహకునితో తాదా 
త్మ్యత, 101-102; నాగరక జాతి 102-103 
వీరు శూద్రులు కారు 103; వైదిక సార 
స్వతానంతరం వీరి పేరు మృగ్యం కావడం, 
ఆర్యులతో కలిసి పోవడం, 103; బానిస అనే 
అర్థంలో బుగ్వేదంలో అయిదు పర్యాలు ఈ 
పదం వస్తుంది, 108; 

దివోదాసుడు- 118-120, 126-27 

ధర్మనూత్రాలు- శూద్రుల గూర్చి వీటిలోని 
వాక్యాలనే సాక్ష్యంగా ఉన్న విలువ, 104-05; 
శూద్రులకు ఇవి ఉపనయనాన్ని వైదిక కర్మ 
లను యాగాలను, సోమపానాన్ని నిషేధిం 
చడం, 105-06; బ్రాహ్మణిక సారస్వతంలో 
ఈ నిషేధాలకు వ్యతిరేకంగా సాక్ష్యాధారాలు, 
106-08 

నహుషుడు 150-53, 188 (అథో.), 189 

నిమి- 152, 189 

నిషాదులు- అనులోములు, 195; ఉపనయన 
అనర్హత, 195; నిర్హేతుకంగా వీరిని మినహా 
యించడం ఎందుకు, 196 

పంచ వింశ బ్రాహ్మణం- దీని ప్రకారం శూద్రుల 
అనర్హతలు, 35; శూద్రుల సంపన్నత గూర్చి, 
109 

పతిత సావిత్రికుడు- 165 

వద్మవురాణం- 159 

పాల్లే (లసే)లు- (బ్రాహ్మణులు వీరి స్థాయిని 
పదాలు చేయడం.' 171, 181 

'పాళ్చాత్య రచయితలు- వీరి ప్రకారం దాసులు 


బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలూ ప్రసంగాలు : ౪॥ 


దస్యులు నుండి శూద్రుల పుట్టుక సిద్దాంతం, 
58-59; వీరి సిద్దాంతానికి ఆధారం-ఉమ్మడి 
మూల భాష గూర్చి డా.బాస్‌ సిద్దాంతం, 
72; ఆర్యుల ఉమ్మడి నివానస్టానం, సామా 
జికంగా ఒకే మూలజాతి, 72-73. ఆర్యులు 
భారతదేశాన్ని జయించారు, 73; దానులను 
గెలిచారు, 73; వర్లవ్యవస్థలో ఆర్యులు వర్ల 


వివక్షను అమలు చేశారు, 74-75; ఈ 


సిద్దాంత వైఫల్యం 73-74; వీరి సిద్దాంతానికి 
బుగ్వేదానికి నడుమ వైరుద్ద్యం, 96-97; 
దీనిలోని లోటుపాట్లు 96-97; 


పింగ్లే, మోరోపంత్‌- శివాజీ పట్టాభిషేకానికి 


వ్యతిరేకత, 172; పట్టాభిషేక సమయంలో 
అమూల్యమైన కానుకలు, 175-176 


పీష్వాలు- రాజ్యాభిషేక శకం మానివేయడం, 


179; రెండవ షాహా ఉపనయనం పౌరాణిక 
పద్దతిలో జరగాలని ఆదేశించడం 179-180 


వురుషనూక్తం- పాఠం. 12-13; ఇండో ఆర్యుల 


విశ సృష్టి సిద్దాంతంగా, నాలుగు వర్ణాల ఏర్పా 
టును విధిస్తూ, ఆనాటి ఉత్పత్తి, విశదీకరిం 
చడం, 13-14; ఇండో ఆర్యుల సమాజంపై 
దీని (ప్రభావం, 14; అసామాన్య మైనదిగా దీని 
పరిగణన, 16-18; కులాల పుట్టుక గూర్చిన 
వివరణ, ఈ విషయంలో తక్కిన విశ్వసృష్టి 
సిద్ధాంతాలతో దీనికున్న విభేదం, 19; సమా 
జోత్పత్తిని గూర్చి బుగ్వేదంలోని తాత్విక 
సిద్ధాంతంతో విభేదం, 20-21, జాతీయ 
దృక్పథం కంటు కుల దృక్పథం పట్లు మొగ్గు, 
23; చాతుర్వర్ష్య వ్యవస్థను పవి(త్రీకరించడంలో 
దీని రాజకీయ మాయ, 23-25; పురుషుని 
అవయవాలతో వర్ణాలను ముడిపెట్టడం కావా 
లని చేసిన దుర్మార్గం, 24-26; ష్రక్షిప్రం 
131-135; 136-137; బ్రాహ్మణుల కల్పన, 
135 


వురుషార్థ (వత్రిక)- 166 (అథో.) 
వురూరవుడు- 150, 189 (అధో.) 189 
"పేగనులు ((శ్రెస్తవేతరులు)- రోమన్‌ న్యాయ 


చట్టాల కింద వీరి అనర్హతలు, 52-53 


వ వదసూచి 






(ద్వితియ)- బ్రాహ్మణులు ఇతని 

శ్షతియత్వాన్ని సవాలు చేయడం. 180 

ఎవరు, 196 (అధో.) వీరిలో 

కూడా హెచ్చుతగ్గులు 197-98, (చూ. 

చండాలుడు.) 

ప్రీవీకౌన్సిల్‌- ఆధునిక కాలంలో క్షత్రియులు 
ఉన్నారా అనే అంశంపై తీర్పు, 160 
నేమి నాధూరామ- 159 

సతో. ఆదర్శప్రాయమైన సమాజ నిర్మితిలో వర్ల 
విభేదం గూర్చి 17 

ఫాస్టర్‌, ప్రాఫెనర్‌ మైకేల్‌- ప్రత్యూహ గూర్చి, 
74 


ఫీస్‌ బాల్‌, డా.- చ్యవనునికథ106(అధో.) 

బాప్‌, డౌ.- ఇండో ఆర్యుల, ఇండో జర్మాని 
కొల భాషలకు ఉమ్మడి మూలభాష గూర్చిన 
సిద్దాంతం, 72 

బాలాజీ ఆవాజీ- శివాజి పట్టాధిషేకోత్సవంలో 
ఇతని పాత్ర 174-75, 178-79 

బుద్దుడు, బౌద్దం- చాతుర్వర్ల్య వ్యవస్తను ఉన్మూ 
లించడంలో వైఫల్యం, 106. 

బూలెర్‌, డా.- శూద్రులకు బ్రాహ్మణులు కావ 
డానికి గల అర్హత గూర్చి, 106 
బృహస్పతి ధర్మశాస్త్రం శూద్రుల అనర్హతలు, 
41 


బృహస్పతి నతి శూద్రుల అనర్హతలు, 42 

బెన్‌ ఫ్రే డా.- ఆర్యుల తొలి నివాసం గూర్చి, 
65 

బెల్‌ వాల్బర్‌- వైదిక వాజ్మయ సృష్టి ఐకకారికత 
గూర్చి, 137 

బోడె, దస్తూర్‌- ఇండో ఇరానియన్‌ వాజ్మయంలో 
“వర్షం” అర్హం, 77 (అధో.) 

బౌద్దాయనుడు- అశ్వత్తవృక్షానికి, ఉపనయన విధి, 
166 

(బాహ్మణములు- సృష్టి గాధలు, 29-34; గాధల 
విశ్లేషణ, 33, శూద్రుల పుట్టుక గూర్చిన 
గాథలు అసనంతృప్తికరాలు 58-59; సృష్టిని 
గూర్చి రెండు విధాల భావాలు 81-85; 
వీటి పరిశీలన, 96-97. పదాలఉన్న అర్హాలను 
సాధించేటందుకు తప్పుడు వ్యుత్పత్తుల కల్పన, 
99-100; పురుష సూక్తంలో స్మృతులలో 
నకిలీవ్రాతలు 136-137 
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(బ్రాహ్మణులు- పురుష సూక్తానుసారం ఉత్పత్తి, 


14; ద్విజులు 15; తక్కినవర్ణాల కంక 
ఆధిక్యం, 17, 24; సవర్థులు, ద్విజులు, (త్రెవ 
ర్లికులుగా 27; శూద్రులకు వ్యతిరేకంగా వారి 
ప్రత్యేకహక్కులు 49-50; శూద్రుల అనర్హ 
తలగూర్చి నిర్లిస్తవైఖరి 32, 50; రోమన్‌ 
న్యాయచట్టాలతో ోలస్తే వీరి చట్టాల వర్గద్భ 
కథం, నిర్హేతుక తీవ్రత 54-55; చవరోపీయ 
జాతులతో సన్నిహిత సంబంధం దృష్ట్యా ఆర్యజాతి 
సిద్దాంతాన్ని సమర్థించడం, 74; బుగ్నేదంలో 
ప్రత్యేక వర్షంగా పదహేనుసార్లు (ప్రస్తావన, 
131; క్షత్రియులతో వివాదం 145-46; క్షత్రి 
యులతో ఘర్షణ, 138-53; ఉపనయనం 
నిరాకరిచడంద్వారా శూ (ద్రులకు న్యూనతకలిగిం 
చడం, 154, 204-05; ఉపనయనం చేయించే 
విశిష్టహక్కు, 170-174, 180-82; నిషే 
ధించిన వారికి ఉపయనం చేయిస్తే దండనలు, 
203-04; ఇతర వర్గాలవారికి ఉపనయనం 
నిరాకరించడం 171; బ్రాహ్మణులు, శివాజీ, 
172-79; కలియుగంలో క్షత్రియులు లేరన్న 
వారి వాదం, 173; హైందవుల (వర్ల) స్తాం: 
నిర్ణయించగల ఏకైకాధికారం, 174, 181; 
శివాజీపట్టాభి షేక సమయంలో 50,000 మందికి 
దక్షిణ, 177-78; సతారా, కొల్లాపూర్‌ 
మహారాజుల క్షత్రియత్వాన్ని సవాలుచేయడం. 
180-82; శూధరాజులమీది కోపంతో శూద్ర: 
లను న్యూనపరచడం, 184-87; తమ వ్రత్వేః 
హక్కులగూర్చి, 186-87; శూద్రులు 
హక్కులను ప్రశ్నించడం 187-89; శూద్ర. 
లతో సామరన్యం, 189-95, తమను గొప్పగా 
చిత్రీకరించుకున్న కధలు, 194-95; బున్వే 
దకాలంలో వర్గ ప్రయోగాల దృష్టి 199. 

భండార్కర్‌, డా.డి.ఆర్‌.- రాజవుత్రులు గూ 

రులు, విదేశీయుల సంతతివారన్న ఆయన అవ 

ప్రాయం 176 

భండార్కర్‌ ఓరియంటల్‌ రీసర్చి ఇన్‌. స్టిట్యూట్‌ 
వైజవనుని గూర్చిన శ్లోకం పాఠాంతరాల పట్ట 
112 (అధో) 

భరతులు- 126-29, 189-91 

భరద్వాజ సూత్రాలు- శూద్రులకు యాగాధికావ 
105-06 
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భాగవతవురాణం- ఈ దేశానికి భరతభూమి అవే 
పేరు గూర్చి 127 

భారతదేశ ఉన్నత న్యాయస్థానాలు- బీహారు కాయ 
సులు శూద్రులన్న కలకత్తా తీర్పు 161; కలకత్తా 
తీర్చును అలహాబాదు గుర్తించకపోవడం 161; 
బెంగాలు కాయస్టులు శూద్రులని కలకత్తా 
(1916, 1926) తీర్పులు 161; బీహారు 
కాయస్టులు క్ష్యత్రియులని పాట్నా (1926) 
తీర్చు 162-63; మరాఠాలు శూద్రులని 
మద్రాసు (1924) నిర్భయం 162; మరా 
రాలలో అయిదు కుటుంబాలవారు, 96 
కుటుంబాలవారు క్షత్రియులని తక్కినవారు 
శూద్రులని బొంబాయి (1928) తీర్పు 162; 
యాదవులు శూద్రులని మద్రాను (1927) 
తీర్చు 162; శూద్రులైవరని నిర్ణయించడానికి 
అనుసరించిన విధానం, దానివై సమీక్ష 163; 
ఉననయనంగూర్చి సామాజిక వర్గాలలో ఉన్నవ 
రిస్టితిక, అవకాశం ఉన్న పరిస్థితికి మధ్య తేడా 
గమనించ లేకపోవడం 163-64; ఇంకా చూ, 
'ప్రీవీ కౌన్సిల్‌. శ 

భీష్ముడు చతుర్వర్ణాల మంత్రుల గూర్చి 109 

మత్స్యవురాణం- ఆర్యుల మూలపురుషుడు మను 
వని 20; బుగ్వేదంలో మంత్ర ద్రష్టలయిన 
తత్రియుల పట్టిక, బుక్కులు 188 

మనువు- ఇండోఆర్యుల మూలవురువుడు 20 

మనువు- చతుర్వర్థాల పుట్టుక దివ్యత్వం గూర్చి 
15-17; శూద్రుల అనర్హతలు 36-49; శూద్రు 
లకు బ్రాహ్మణత్వయోగ్యత గూర్చి 106-07; 
శూ ద్రరాజులకు విరుద్దంగా బ్రాహ్మణులకు 
ఆంక్షలు 109; రాజులకు విరుద్దంగా బ్రాహ్మణు 
లకు అంక్షలు 109; రాజులకు బ్రాహ్మణులకు 
మధ్య ఘర్షణగూర్చి 151-53; చండాలురకు 
వ్యతిరేకంగా 196-97 

మవోభారతం- సృష్టిని గూర్చి భావాలు 87-90; 
అన్నవర్గాలలోను దన్యులు ఉండటం గూర్చి 101; 
యుధిష్మరుని పట్టాభిషేకానికి శూద్రుని ఆప్వో 
నించడం 109; చాతుర్యర్ష్య మంత్రులు 109; 
వైజవనునికి సంబంధించిన శ్లోకం పాఠాలు 
111, 113-14; బ్రాతప్రతులు స్వభావం 
గూర్చి 112; శ్లోకపారాలను పరిశీలిస్తే కన 
బడే ఫలితాలు 113-15; కల్మాషపాదుని కధ 


బాబాసా పాల్‌ అంబేద్కర్‌ రచవలు- వ్రవంగాలు : ౪ 


143-44; 192-94; బ్రాహ్మణులతో వురూర 
వువి ఘర్షణ 150; భరతులకు వశిమ్హనికి మధ్య 
సామరన్యం 190; శృతవీర్యువికి భృగువులకు 
మధ్య ఘర్షణ, సామరవ్యం 190-93; వరశురా 
మువితో 191-93; వశిమ్హువితో బ్రాొవ్మాణులలో 
మదాసుని రాజీ 19క్లీ; పైజవమని విజమైన 
వంప్రదాయం గూర్చి 201 

మవోర్శాన్హ్ర ధ్యానకోళశం- “వర్ల” వదం అర్ధం 
75 (అధో); అజిదాహశుడు దాపుడవి 102 
(అధో); అనుబంధాలు 1-VI, 210-16 

మాక్స్‌ ముర్లర్‌ - (బ్రాహ్మణులు సాహిత్యంగా అంత 
తృప్తికరంగా లేకపోవడం 33; ఆర్యశబ్దం అర్ధం 
62-63; “ఆర్య పదాన్ని భాషాశ్వాస్త్ర పరంగా 
మాత్రమే గ్రహించాలవి 192-94 “అవాపి 
శబ్దవ్యుత్పత్తి 70-71; (బ్రాహ్మణాలలోని శబ్ద 
వ్యుత్పత్తిగూర్చి 99-100, 105 

మెడిటరేనియన్‌ జాతి లక్షణాలు 60-61; 
గూర్చిన వాస్తవాలు 95 

మైత్రాయ(ణ)ని సంహిత శూద్రుల అనర్హ 
తలు 35; శూద్రుల సంపన్నత 109 

మ్యూయిర్‌ డా.- బ్రాహ్మణులు క్షత్రియుల మధ్య 
ఘర్షణలు (బ్రాహ్మణుల అభా ద్రులమధ్య జరిగి 
వవని గుర్తించకపోవడం 150; ఇంకా చూ. 
21-22, 24-25, 30-31, 50-51, 81-97, 
100, 129, 131-33, 138-39, 143, 
144-46, 149-50, 184, 187-88, 93 
(అథో) ni; 

యజుర్వేదం. రెండు వరిష్కృత పాఠాలు 29; 
అశ్వ మేధయజ్ఞం 68; బుగ్వేదావికీ వేరు 
రూపోలు 81 అ. 9 

యజ్లోనవీతం- ప్రాముఖ్యం 156; తయారీ, 
వివియోగం గూర్చి విబంధవలు 156-58; 
యజ్ఞోవవీతం పుట్టుకగూర్చి తిలక్‌ 157-59; 
ధారణలో అసలయిన ఉద్దేశం, ఒక గోత్రా 
నికీ అనుబంధించడావికి 159-60; ఒకప్పుడు 
బ్రాహ్మణులు మాత్రమే ధరించేవారు 159; 
ఉపవయనంతో ఈ తంతు కలపిపోవడం 159 

యాజ్ఞ వల్కు్యుడు- యళ్లోవవీతంగూర్చి 156 

యాన్కుదు- ఇండో ఆర్యజాతిలో అయిదు తెగల 
గూర్చి 22; పైజవనుడు అంటీ అర్థం 115 

యూదులు- యూదుల వకూఆంలో వర్గాలు 19; 
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రోమను న్యాయ చట్టాల (ప్రకారం వీరి అన 
ర్హలు 52; వీరు ఒక జాతికాదు 59 

రోమన్‌ కాథలిక్‌ మతపీఠం (పేపసీ)- నకిలీ 
వ్రాతలు 136 

రానడే, ఆచార్య- వైదిక వాజ్మయస్ఫష్టి ఐక 
కాలికత గూర్చి 137 

రామాయణం సృష్టిని గూర్చిన భావాలు 91-92; 
(త్రిశంకు కథ 146-47; ఇంకా చూ. 21 (అలో.) 

కాయ్‌- మహాభారత పారం ప్రామాణ్యం గూర్చి 
111-12 

ఏస్లే ఆచార్య డబ్బు.ఇ.- జాతికి ప్రజా గణానికి 
భేదం 59; ఐరోపీయ జాతులలోని నమూనాలు 
61; ఆర్యుల తొలినివాసం కకేషియా కొదని 
65-66; ఐరోపీయుల శరీరచ్చ్భాయ నళ్లవిది 
అని 75, 95 (అధో) 

రిస్టే నర్‌ హెర్బర్ట్‌. భారతదేశ ప్రజలలో మానమి 
తళ్ళాస్త్రం అనునరించి వాలుగు వ్రాతలున్నట్లు 
94 

రోమనులు- వీరి సమాజంలో వర్గాలు 17; వీరి 
న్యాయధర్మాలకు బ్రాహ్మణిక న్యాయధర్మాలకు 
పోల్చి చూడవలసిన అవనరం 52-53; వీరి 
చట్టాలప్రకారం వర్గాలూవ్యక్తులు 53; హక్కు 
లకు అనర్హతలకు మూలాధారం; కావుట్‌, 
ఎగ్జీస్టి మేషియా 5క-5్‌5; వీరి చట్టాలు వర్ల 
దృష్టిగలవా? 55-56; స్లీదియన్లకు సామాజిక, 
రాజకీయ అనర్హతలు తొలగింపు 5్‌ర్‌-56; 
వేర సంబంధంగాను అనర్హతల తొలగింపు 
సంబంధంగాను రోమన్‌ చట్టాలకు, బ్రాహ్మణిక 
చట్టాలకు మధ్య తేడాలు 56-57 

లా డా. బి.సి.- 100 (అథో) 

లాసెన్‌- శూద్రులు శోదరి తెగవారు 100 

వర్లం- రంగు ఆధారంగా ఆర్యజాతి సిద్దాంతం 75; 
బుగ్వేదంలో ఈ సదం, అర్జాలు 76-77; ఒక 
మతవిశ్వాసం అనుసరించేవారు అనే అర్హంలో ఈ 
వదం జెంద్‌ అవెస్తాలో 78-79; బుగ్వేదంలో 
మూడే వర్ణాలుగా ఈ వ్యవస్థ 131-32, 137; 
ఇంకా చూ. పురుషసూక్తం, చాతుర్వర్ష్యవ్యవస్థ 

వివ్షధర్మ నూత్రాలు- పురుషసూక్తానికి సమ 
ర్థన 15; శూద్రుల అనర్హతలు 36-38, 46 

వశిమ్ట్రదు- విశ్వామిత్రునితో వైరం 139-149; 
భరతులు, కల్మాషపాదుడు, సుదాసులతో సామ 
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రన్యం 190-94. ఇంకా చూ. నుదాసుడు, 
విశ్వామిత్రుడు. 

వాజననేయి నంహిత వర్ణాల ఉత్పత్తిని గూర్చిన 
రెండు సిద్దాంతాలు 30-31; ఆర్యుల నుంచి 
శూద్రులను వేరు చేస్తూ వాక్యాలు 104; 
బ్రాహ్మణులకు శూద్రులకు సమానత్వం నిరూ 
పించే ఆధారాలు 104-05; ఖాద్రులను 
దూషించడం 105 

వాయుపురాణం- 100-01 

విల్పన్‌, డా.- ఇతని బుగ్వేద అనువాదంలో 
నుంది 18 (అథో), 115-16 

విశ్వామి[త్రుడు-వశిమ్హనితో ఘర్షణ 139-40; 
త్రిశంకు కధలోపాత్ర 140; హరిశ్చంద్రుని 
కధలో 140-42; అంబరీషుని వృత్తాంతంలో 
143; కల్మాషపాదుని చరిత్రలో 143-44; 
వశిమ్హుని హతమార్నాలనే ప్రయత్నం 145-46; 
జీవిత విశేషాలు 146; హక్కుల విషయమై 
వశిష్ట్రనితో వైరం |త్రిశంకుని కథలో 146-47 

విష్ణువురాణం- ఇండోఆర్యుల మూలపురుషుడు 
మనువు 20; బ్రహ్మాముఖాలనుండి వేదాల ఉత్పత్తి 
25; వృష్టిని గూర్చిన భావాలు 92-93; ఇద్దరు 
నుదొసుల వంశవృక్షాలు 92-93; హరిశ్చంద్రుని 
కథ 139-42; బ్రాహ్మణులతో నిమి ఘర్షణ 
152 

విష్ణున్నృతా శూద్రుల అనర్హతలు 37, 39, 
42, 46 

వెబర్‌, ఆచార్య మహాభారతంలోవి సుదానుడు 
బుగ్వేదంలోని నుదానుడు 119; ఆర్యుల 
కంటు ముందు భారతదేశంలోకి వలస వచ్చిన 
తెగ శూద్రులు 129 

చవేనుడు- 149-50 

వైదిక వాబ్మయం- ఆరంభం, బ్రాహ్మణిక దృక్పథం 
నుంచి 25-26; వీటి క్రమవికాసం గూర్చి మాక్స్‌ 
ముల్లర్‌ భావం 136; ఐకకాలిక సృష్టిగురించి 
రానడే, బెల్పాల్బురుల సిద్దాంతం 137; ఇంకా 
చూ. బుగ్వేదం, అధర్వ వేదం, యజుర్వేదం, 
వేదం 

వైద్య, సి.వి.- భరతభూమిని గూర్చి భాగవత 
పురాణంలో ఉన్నదాని సారాంశం ఇతడిచ్చినదే 
127-28; శివాజీ రెండవ పట్టాభిషేకం గూర్చి 
173-74 (అధో), శివాజీ పట్టాభిషేక సను 


యంలో బ్రాహ్మణులకు భూరి దక్షిణులగూర్చి 
175; ఇంకా చూ. 176-77 (అథో) 

వైశంపాయనుడు- వురోహితులలో వర్గాల ఉత్పత్తి 

' గూర్చి 25-27 

వైశ్యులు- వురుషనూక్తాన్ని అనుసరించి ఉత్పత్తి 
13; ద్విజులు 15, స్తాయిలో ఒక్క శూద్రు 
లకంకు మాత్రమే అధికులు 17, 24; 
సవర్థులు, ద్విజులు త్రెవర్లికులుగా 27; 
ఇండోఆర్యుల సమాజంలో అణచివేతకు గురి 
యైనవారు 49-50; మొదట వీరిమీద ఉన్న 
కోపం తరువాత శూద్రులపైకి ప్రసరించింది 
50; తెవర్లికులే అయిన శూద్రుల కంటె 
వీరికి అధికంగా ఉన్న 
చెప్పుకోదగ్గవికావు 43-51 

వ్యవవోర మయూఖు- కాలికా పురాణంలో ఉదా 
హరించిన దత్తత నియమం 159 (అధో); 
171 (అథో) 

బ్రాత్యులు- ఏవరు? 166-67; స్తోమం 166; 
వీరిని సవిత్రులుగా చేయడానికి శుద్దినం గ్రహంలో 
విధానం 166 

శంకరాచార్యులు, కర్వీర్‌- కాయస్థులను క్ష త్రియు 
లుగా గ్రహించడానికి నిరాకరణ 180; వైదిక 
క్రతువుల గూర్చి కొల్లావూర్‌ రాజులతో తగాదా 
179-181 

శక్తి చూ. 
బ్రాహ్మణం 

శతవథ (బాహ్మాణం- నాలుగు వర్ణాల గూర్చి 
వివరణ 32; శూద్రుల అనర్షతలు 35; సృష్టిని 
గూర్చి భావాలు 82-84; యాగసమయంలో 
వేర్వేరు వర్గాలను సంబోధించిడంలో తేడాలు 
129, 202; మూడే వర్ణాల ఉత్పత్తి గురించి 
వివరణ 126; తుర్వసుల తెగ (సంఖ్యాబలం 
గూర్చి) 199 

శాట్యాయన (బాన్మాణం- శక్తిపట్లు నుదాసుని 
అత్యాచారం కధ 148 

శివాజీ- గివాజీ బ్రాహ్మణులు 172; బ్రాహ్మణులు 
ఇతనిని క్షత్రియుడుగా పరిగణిస్తేనే పట్టాధి 
షేకం 172; ఉపనయనం 173; |బాహ్మణ 


“sg 
మంత్రాలు, మరారాసర్హారులు ఇతనిని శె,దుడ 
లా * 


నడం 173 (అధో కూడా), 178; బ్రాహ్మణుల 
దయాధర్మాలసై రాజు ఆధారపడటం 174; 


హక్కులు అంత 


సద్గురు. శిష్యుడు, శాట్యాయన 


బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు- వైసంగాలు : VI 


ఇతని రెండు పట్టాభి షేకోత్సవాలు 173-74 
(ఆరో); శిశోదయ రాజపుత్రులకు అనుబంధిన్లూ 
వంశవృక్షం 174-75, 178-79; పట్టాభిషేక 
సమయంలో బ్రాహ్మణులకు భూరిదక్షిణ 176; 
ఇతని సంతతివారు బ్రాహ్మణులు 179-81; 
పీష్వాలు ఇతని రాజ్యాభిషేక శకాన్ని మానివే 
యడం 179 
శిశోదయ రాజవుత్రులు- ఇండోఆర్యుల సమాజం 
నాటి క్ష(త్రియులా? 174-77 
శూద్రులు చిక్కు సమస్య 12; పురుషసూక్తాన్ని 
బట్టి ఉత్పత్తి 13, 14; ఆపస్తంబ ధర్మ 
సూత్రాలను బట్టి శూద్రులస్టితి 15; వశిష్ట 
ధర్మసూత్రాలు 15; మనుస్మృతి 12; వారి 
స్తాయి 17, 22, 23; అయిదు తెగలని 
బుగ్వేదం అన్నదానిలో వీరి చేరిక ఉన్నదా 
22; సవర్డులే కొని ద్విజులు, టై వర్షికులు కారు 
27; సంహితలు, బ్రాహ్మణాలు, సూత్రాలు, 
స్మృతుల ననుసరించి వీరి అనర్హతలు దండనలు 
35-51; వ్యతిరేకంగా స్మృతుల సారం 49-50; 
ప్రత్యేక సౌకర్యాల విషయంలో (బ్రాహ్మణులను, 
వీరిని పోల్చి చూడటం 51-52; అసమానత, 
శాశ్వత అనక్షతలు 56-57; వాయుపు 
రాణం వేదాంత సూత్రాలలో ఈ మాటకు 
వ్యుత్పత్తి 100; ఒక తెగ పేరు 100; 
అలెగ్దాండర్‌ ఓడించిన “సోదరి తెగి వారని 
లాసెన్‌ గుర్తించడం 100; పతంజలిని అను 
సరించి ఆభీరుల సహచరులు 100; (బ్రహ్మ, 
మార్కండేయ, విష్ణుపురాణాలను అనుసరించి 
ఒక ప్రత్యేక తెగ 100; వేదాలలో ఏమీలేక 
తరువాతి వాజ్మయంలో ప్రస్తావన అధికంగా 
ఉండటం 103; ఆర్యేతరులను వాదానికి ఆధారం 
103; ఆర్యులనడానికి 103-04; బ్రాహ్మణు 
లతో సమానత్వానికి ఆధారాలు 103-104; 
బ్రాహ్మణులు కావడానికి అర్హత 105-08; 
కౌటిల్యుని అనుసరించి ఆర్యులు 107-08; 
బానిసలు కారు 108; బ్రాహ్మాణిక యుగంలో 
రాజుల పెట్టాధిషేకాలలో పాల్గొనడం 108; 
రాజకీయ సభలలో సభ్యత్వం 109; కాజులు, 
మంత్రులుగా 109, 202; ఏ5 సంపన్నత 109, 
203; బానిసలన్న వాదాన్ని ప్రశ్నించడం 110; 
వీరు ఆర్యక్ష్యత్రియులా? 111, 129-130, 







; ఈ వదం ప్రాముఖ్యం గోత్రం, 

వంశం లేక తెగ? 128; బ్రాహ్మణులతో 

ఘర్షణ 138-153; బుగ్వేదంలో (ప్రత్యేకవ 

| ర్ల్లంగా 'పేర్కొనబడలేదు 137; బ్రాహ్మణులతో 

అణ మూలంగా నాల్గవ వర్షంగా న్యూనత 
138-182; ఉపనయన హక్కు 164-67; 
ఉపనయన నిరాకరణం ఫలితంగా ఆస్తి, జ్ఞానం 
పొందలేకపోవడం 168-69; వీరిని న్యూనపరచ 
గల శక్తి (బ్రాహ్మణులకు 170-72, 203-04; 
శివాజీ శూద్రుడు 173; తెగకు రాజులు 
183-86; సామరన్యగాధలు 189-99; వ్యతి 
శేకంగా శిక్మా స్మృతులు; (బహ్మాణులతో సామ 
రన్యం జరగలేదనడానికి తార్కాణం 195; 
నిషాదులపట్లు చండాలురపట్లు అనుసరించే వైఖరి 
195-96; ఉపనయన నిరాకరణాన్ని మౌనంగా 
సహించారా? 196-97; ఇండోఆర్య సమా 
జంలో ఒకవర్గం ప్రజల పేరా? 198;, హిందూ 
సమాజంలోని సంస్కృతిబాహ్యా వర్గానికి 
పెట్టిన పేరు 198-99; ఇండోఆర్యులలోని 
శూద్రులు హిందూ సమాజంలోని శూద్రులు 
భిన్నలు 198-99; “నిర్వాసితి, “అనిర్వాసితి, 
“నచ్చూడ్రి, “అనచ్చూడ్రి 198; ఇండోఆర్య 
శూద్రులు కొద్దివేలమందిగల తెగ 198-99; 

బ్రాహ్మణులు కలిసిక కట్టుగా ఉపనయనం నిరాక 
రించగా వారిని విడదీయ లేకపోవటం 199; 
పది చిక్కు సమస్యలు 202-04 

శ్రీనివాస అయ్యంగార్‌ , పిటి... బుగ్వేదంలో 
“ఆర్యి శబ్దం ఎక్కువగా కనబడకపోవడం ఆర్యులు 
భారతదేశాన్ని ,జయించారన్న వాదాన్ని వ్యతిరే 
కించడానికి ఆధారం 69, 70 (అథో) దన్యుల 
నాగరకత 102 

నంస్కా.రగణనతి-శూ ద్రుల ఉపనయనార్హతకు 
ఆమోదం 167 

సంస్కారాలు- నలభై సంస్కారాల పేరు 168; 
వీటి ఆవశ్యకాన్ని గూర్చి జైమిని 168-69; 
గట్టిగా ఆలోచిస్తే పదహారే 168; తొలిరోజు 
లలో ఆధ్యాత్మిక ప్రాముఖ్యం కలవి 168; 
(డ్రెస్తవ సంస్కారాలు 168 

సద్దురు శిష్యుడు- శక్తిపట్ల సుదాసుని |క్రౌర్యానికి 
కారణాలు 148 

సరూప్‌, లక్ష్మణ్‌- నిఘంటు, నిరుక్త ముద్రిత 
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ప్రతి 115 (అథో) 

నర్దేశాయ్యి రావుబహదూర్‌ జి.ఎస్‌.- పీష్వాలు 
రాజ్యాభిషేక శకాన్ని మానివేయడంగూర్చి 179 
(అదో) 

సవర్జులు- న్యాయమైన అర్ధం 27-28; ఎవరు? 
27-28 

సామవేదం- బుగ్వేదానికి మరోరూపం 81 

సామాజిక వ్యవస్థ- వురుషసూక్తాన్ని అనుసరించి 
16-17, 22-23; ఆదిమసమాజంలో 127-28, 
184; వైదిక ఆర్యులు 128-29 

సాయనాచార్యుడు- “అనాస” పదం వుత్పత్తి 71; 
బుగ్వేదంలోని బుక్కులు రచించిన రాజులు 
124 (అథో) 

సాహామపారాజు- వైదిక క్రతువుల గూర్చి ప్రాసా 
దంలోని పురోహితులతో, శంకరాచార్యునితో 
వివాదం 180-81 

నుక్తాంకార్‌, డా.- మహాభారతానికి రాయ్‌ తయా 
రుచేసిన పాఠం ప్రాముఖ్యం గూర్చి 112; 
స్మారక సంపుటం 1, 112, 113 (అథో) 

సుదానుడు పైజవనా మహాభారతంలో వర్లన : 
శూద్రపైజవనుడు 111, 113-14, 201 
యాస్కుని విశదీకరణ 115-16; బుగ్వేదాను 
సారం వంశ వివరాలు 115-16, 119-21; 
విమ్ణపురాణంలో రెండురకాలుగా 119; (1) 
సగరుని వంగీకుడని, వంశవృక్షం 116; (ii) 
వురువంశంచాడని వంశవృక్షం 117; వంశవృ 
శాల నివుణుల పట్టికల ఫలితాలు 115-119; 
బుగ్వేదంలో పురాణాలలో కంఘె భిన్నంగా 
118-19; మహాభారత 'పైజవనుడు బు'గ్వేద 
'వైజవనుడే 118-19; ఈ ఊహతో వెబర్‌ 
ఏకీభావం 119; దశరాజ్ఞ యుద్దంలో ప్రసిద్దుడు 
121; బుగ్వేదంలోని బుక్కులకు కర్త 124; 
అశ్వమేధయాగం చేశాడు 124; వదాన్యుడు 
125; భరత, పురు లేదా త్రిత్చు తెగవాడు 
126; వశిమ్టని తొలగించి విశ్వామిత్రుని పురో 
హితుడుగా నియమించటం 148; వశిమ్టునితో 
ఘర్షణ 148-49, 193; ఇతని సంతతివా 
రికి వశిమ్టునికి మధ్య సామరస్యం 193-94; 
ప్రసిద్దుడు గనుక బుగ్వేదంలో వర్గనామం 
లేకుండా ఒక్క పేరుతోనే పేర్కొనబడటం 
201-02 
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నెనర్జ్స్‌ ఆచార్య- వైదికకాలంనాటి సామాజిక వివరణ 25; చరణాల నుండి ఏ పురోహితుడు 

_ వ్యవస్ట్రగూర్చి 129 గాని, వేదంగాని పుట్టినట్టు చెప్పకపోవడం 26; 

స్మిత్‌, విన్సెంట్‌. - గూక్తరులను రాజపుత్రులుగా (త్రిశంకుకథ 138-139; వర్ణాలకు బ్రాహ్మణు 
హిందూసమాజంలోకి తీసుకోవడం గూర్చి 175 లకు మధ్య ఘర్షణ 149-42 


వారివంశం- దేవుని కన్నులు జిహ్వా, శిరస్సు హరిశ్చంద్రుడు- 139-42 
నుంచి వేదాల ఉత్పత్తి వివరణ 25; పారి హౌర్స్‌ డబ్ల్యు.ఇ.- ఆర్యులలో ఉన్నత వంశీకులను 
అవయవాలనుండి పురోహితుల వుట్టుక గూర్చి నిర్దారించడానికి సూత్రం 107 (అధో) 


అన్వ్య్రళ్వూలు 


అంకితం 


నందనార్‌ 
రవిదాస్‌ 
చొఖమేళ 


అన్న శ్యుల్లో వుట్టు తమ భగవద్భక్తి చేత నుగుణ నంవద 


చేత అందరి మన్ననలను పొందిన ఈ ముగ్గురు (వ్రనీద్ర 
యోగుల న్మృతికి 


కలా భా క ౯ 


విషయసూచిక 


(ప్రస్తావన 

హైందచేతరులలో అస్పృశ్యత 

హిందువులలో అస్పృశ్యత 

అస్పృశ్యులు ఊరిబయట ఎందుకు నివసిస్తారు 

దళితులే అస్పృశ్యులా? 

ఇలా మరెక్కడైనా జరిగిందా? 

ఇతర ప్రాంతాల్లో దళిత (ప్రజలు విడిగా నివసించే 

వద్దతి ఎలా పోయింది? 

జాతి విభేదాలే అస్పృశ్యతకు కారణమా 

అంటరానితనం - వృత్తిమూలం 

బౌద్దద్వేషం అస్పృశ్యతకు మూలకారణం 
అంటరానితనానికి మూల కారణంగా గోమాంస భక్షణ 
హిందువులు ఎప్పుడూ గోమాంసం తినలేదా? 
(బాహ్మజేతరులు గోమాంస భక్షణను ఎందుకు వదిలేశారు 
(బ్రాహ్మణఉలు శాకాహారులెందకయ్యారు? 

గోమాంస భక్షణ దళితుల్ని ఎందుకు అస్పృశ్యుల్ని చేసింది 
అవరిశుభ్రత - అస్పృశ్యులు 

దళితులు అస్పృశ్యు లెందుకయ్యారు? 

వదసూచి 


229 
235 
243 
258 
264 
267 
270 


272 
287 
290 
297 
300 
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లో ప్రకటించిన నా సిద్దాంత రచన “శూద్రులెవరు? ఇండోఆర్యుల సమాజంలో 
ఏర్హవర్ల్గం ఎలా అయ్యారు?” అన్నదానికి ఇది ఉత్తరభాగం. శూద్రులుకాక, 
సామాజిక వర్గాలను హిందూ నాగరకత సృష్టించింది. వారి ఉనికివట్లు 
(శ్రద్ద  చూవడం జరగలేదు. ఆ మూడు వర్తాలు:- 


ఇంచుమించు ఉన్న నేరస్టుల తెగలు 

సుమారు కోటిన్నరమంది ఉన్న ఆదిమ జాతులు 

) దాదాపు అయిదుకోట్ల మంది ఉన్న అస్పృశ్యులు 

' వర్గాల ఉనికి గర్హణీయమైన విషయం. ఇలాటి వర్గాలనృష్టితో పెరిగిన హిందూ 
ను నాగరకత అనడమే సాధ్యంకాదు. మానవజాతిని అణచివేసి బానిసత్వం 
జడం అతిదుష్ట మైన వన్నాగం. దీనిని దారుణం అని వర్షించాలి. నేరంచేసి 
ను ఒక _ జీవితవిధానంగా బోధించి నేరస్టులనే ఒక వరాన్ని రూపొందించిన 
గరకతను, ఆదిమ ఆటవిక దశలోనే పూర్తిగా జీవించమంటూ మరోవర్గాన్ని 
ఎ ఈ నాగరకతను, స్పర్శమాత్రం చేతనే మైల సోకుతుందంటూ మరో 
మానవసంవర్కానికే వెలివేసి ఉంచిన ఈ నాగరకతను గురించి ఇంతకంటు ఏమని 
5? 


ంశే దేశంలోనైనా ఇలాటి వర్గాల ఉనికి, ఆత్మ శోధనకు, వారి వుట్టువూర్యోత్తరాల 
నకు  వురికొల్పిఉండేది. కాని ఈ రెంటిలో ఏదీ హిందువు మనసుకు తట్టలేదు. 
సామాన్యమే. ఇలాటి వర్గాలుండడం సిగ్గుచేమైన విషయంగా కాని క్షమర్పణ 
విషయంగా కాని హిందువు వరిగణించడు. వాటిని సరిచేయవలసిన బాధ్యత 
వాటి వుట్టువూర్యోత్తరాలను వరిశీలించి చూడవలసిన బాధ్యత తనవై ఉన్నట్లుకూడా 
ఎచడు. మరోవైపు తనకి నాగరకత అతి ప్రాచీన మైందనీ, అనేక విషయాలలో అత్యంత 
నమ్మడాన్ని అతను పాఠంగా నేర్చుకొంటాడు. ఈ ఘనతలను వదేవదే 
వడంలో ఏ హిందువూ అలసిపోవడం లేదు. హిందూనాగరకత అతి ప్రాచీన మైందనే 
యాన్ని అర్హం చేసికోనూవచ్చు, అంగీకరించనూవచ్చు. కాని అది అత్యంత విశిష్ట మైందని 
ధారంతో చెబుతున్నారో అర్థం చేసికోవడం కష్టం. హిందువులకు అప్రియంగావచ్చుగాని, 
వ వేతరుల దృష్టిలోమాత్రం అలాటి విశిష్టతకు ఒకే ఆధారం కనవబడుతుంది. అది 
ఆ వర్గాలుండడమే. నిజంగానే ఇదొక విశిష్టమైన (ప్రక్రియ. దీన్నెవరూ కాదనలేదు. 
శే ఏ హిందువూ దీన్ని గురించి వదేవదే చెప్పుకోనక్కర్లేదు. అయితే ఎవరైనా 
కొనే దేమిటంకే, దీన్నొక గర్వకారణ విషయంగా కాకుండా, సిగ్గుచేబైన విషయంగా 
దువు గుర్తిస్తే చాలని! 
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ఇవ్వాళ విద్వత్తు యావత్తూ బబ్రాహ్మణులకే వరిమితమైంది. కేథలిక్‌ చర్చి విశ్వాసాలలో 
వెరిగి వెద్దవాడైకూడా, వాటికీ వ్యతిరేకంగా నిలిచిన (ఫెంచి మేధావి వోల్రైయిర్‌ 
లాగా నిజాయితీని చూపించడానికి దురదృష్టవశాత్తు ఇంతవరకూ ఏ బ్రాహ్మాణవండితుడు 
ముందుకు రాలేదు. ఇకముందు వస్తాడన్న ఆశాలేదు. వోలైయిర్‌లాటి వాళ్ళను తయారు 
చేయకపోవడం (బ్రాహ్మణుల పాండిత్య ప్రకర్షకు కొండగుర్తు. అయితే బ్రాహ్మాణవండితుడు 
కేవలం బాగా చదువుకొన్నవాడు, విద్వాంసుడు మాకత్రమేనని, మేధావికాడు అని గుర్తి స్తే 
ఇందులో ఆశ్చర్యవడవసిందేమీ కనవడదు. విద్వాంసుడు వేరు మేధావి వేరు. ఇద్దరిమధ్య 
అపారమైన అంతరం ఉంది. విద్వాంసునికి వర్గజాగ్భతి ఎక్కువ. తన వర్గ వ్రయోజనాలవట్లు 
అప్రమత్తంగా ఉంటాడు. అయితే మేధావి స్వేచ్చాజీవి. అలాటి వర్షవ్రమేయాలనుండి 
విముక్తుడై స్వేచ్చగా తాననుకొన్నట్లు ఆచరించగలి గేవ్యక్తి. బ్రాహ్మణులు కేవలం పండితులు 
కావడంవల్ల నే, వోల్లెయిర్‌ లాంటి వాణ్ణి తయారుచేయలేదు. 


బబ్రాహ్మణులెందుకొక వోల్లెయిర్‌ను తయారుచేయలేకపోయారు? ఈ ప్రశ్నకు మరో 
ప్రశ్నతోనే సమాధానం చెప్పాలి. టర్కీ సుల్తాను మహమ్మదీయ మతాన్ని ఎందుకు 
తొలగించలేదు? పోప్‌ కాథలిక్‌ మతాన్ని ఎందుకు నిరసించలేదు? నీలికళ్ళ శెశువులను 
చంపడానికి (బ్రిటీష్‌ పార్లమెంటు ఎందుకు శాసనం చేయలేదు? వారెందుకా పనులు 
చేయలేదో, బ్రాహ్మణులు కూడా అందుకే ఒక వోల్లెయిర్‌ను తయారుచేయలేదు. 
వ్యక్తిగత. ప్రయోజనం కాన్ని వర్గ ప్రయోజనాలు కాని మనిషి మేధాగమనాన్ని నియంత్రించే 
ఆంతరవరిమితులుగా వనిచేస్తాయన్న విషయాన్ని గుర్తించాలి. బ్రాహ్మణుణ్లీ హైందవనాగరకత 
ఒక మానవాతీతునిగా సంభావించింది. ఇతర నిమ్నవర్గాలకు అన్ని విధాల అయోగ్యతలు 
కల్పించి తమవై బ్రాహ్మణుల ఆధిక్యాన్ని వ్యతిరేకించడానికిగాని, సవాలుచేయడానికి 
గాని వారికి అవకాశం లేకుండా చేసింది. ననాతనుడైనా, కాకపోయినా, వురోహితుడై నా 
గృహాస్థ్రయిన్సా వండితుడయినా, అవండితుడయినా తన ఆధిక్యాన్ని _నిలబెట్టుకోవడానికి 
ప్రేతి బ్రాహ్మణుడూ ప్రయత్నించడం సహజం. అలాంటప్పుడు, బ్రాహ్మణులు _ వోల్లెయిర్‌లు 
ఎలా కాగలరు? బ్రాహ్మణుల్లో వోల్లెయిర్‌లు రావడం, బ్రాహ్మణాధిక్యాన్ని నిలపాలనే 
నాగరకతకు (వ్రేమాదకారిగా పరిణమిస్తుంది. తమ (ప్రయోజనాలను కాపాడుకోవాలనే ఆత్రు 
తలో బ్రాహ్మణుల మేధాశక్తి చాలా ఎక్కువగా వరిమితమై పోయింది. ఈ అంతర్గత 
వరిమితులవల్ల కావలసినంత నిజాయితీతో, సంయక్షీలంతో, బ్రాహ్మణులు తమ మేధాశక్తిని 
వినియోగించలేకపోయారు. అందువల్ల తమ వర్గ (ప్రయోజనాలు, తదా (రా తన ప్రయోజనాలు 
దెబ్బతింటాయని భయం. 


అయితే ఎవరికైనా కోవం కలిగే విషయమేమిటంటే, బ్రాహ్మణిక సాహిత్యం బహిరంగ 
వరిచే ఏ (ప్రయత్నాన్నీ (బ్రాహ్మాణవండితుడు సహించకపోవడం, పోనీ, అవసరం వచ్చినప్పుడు 
అతడైనా ఆ మూలవిరాట్టును కదిలిస్తాడు? అంతే అదీచెయ్యడు. బ్రాహ్మణేతరులను 
చేయనివ్వడు. ఎవరైనా బ్రాహ్మణేతరుడు అందుకు వూనుకొన్నవ్పటికీ, బ్రాహ్మాణవండితు 
లందరూ కలిసి ఒక “నిశ్శబ్ద కుతంత్రం” సాగిస్తారు. అసలతని గురించి వట్టించుకోరు 
లేదా ఏదో న్వల్పకారణం మీద అతడు చేస్తూన్నదంతా అర్థ లేనిదంటూ ఖండించివే 
స్తారు. బ్రాహ్మణిక సాహిత్యాన్ని బహిరంగవరచడంతో నిమగ్నమైన రచయితగా నేనిలాటి 
అల్పకుయుక్తులకు చాలా గురయ్యాను. 
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వారి అభిప్రాయంతో నాకు నిమిత్తం లేదు. ఈ వర్గాల వుట్టువూర్వోత్తరాలవై 
ఇంకా ఏ పరిశోధన జరగలేదు కాబట్టి నేను చేపట్టిన వనిని కొనసాగించక తప్పదు. 
ప్రన్తుతరచన, ఈ దురదృష్ట వర్గాలలో ఒకరైన అస్పృశ్యులగురించి వరిశీలిస్తున్నది. ఈ 
మూడింటిలోనూ అత్యధిక సంఖ్యాకులు అన్పృశ్యులే. అత్యంత అసహజమైంది కూడా 
వాళ్ళ అస్తిత్వమే. అయినా మూలం గురించి సరైన అన్వేషణ ఇంతవరకూ జరగలేదు. 
హిందువులు అలాటి అన్వేషణను చేవట్టుక పోవడాన్ని సులభంగానే అర్హం చేసికోవచ్చు. 
అస్పృశ్యతను పోటించడంలో సనాతన హిందువుకు ఏ తప్పూ అగుపించదు. అతనికది 
నహజమైన, సామాన్యమైన విషయం. అంచేతే దానికి ఏ వివరణ, ప్రాయశ్నిత్తమూ అవసరం 
ఆధునిక హిందువు తప్పిదాన్ని గుర్తువడతాడు. అయితే దాని గురించి 
బహిరంగంగా చర్చించడానికి సిగ్గువడతాడు. అంటరానితనం వంటి క్రూరమైన, నీచమైన 
సామాజిక విధానమొకటి హైందవ నాగరకతలో ఉన్న విషయం విదేశీయులకు ఎక్కడ 
తెలుస్తుందోనని అతని భయం. అయితే సామాజిక సంస్థలను అధ్యయనంచేసే యూరోపియన్‌ 
విద్యార్థుల దృష్టిలోకూడా ఈ అస్పృశ్యత పడకపోవడం చాలా ఆశ్చర్యకరంగా ఉంది. 
ఎందుకిలా జరిగిందో అర్హంకావడం లేదు కాని, ఇది వాస్తవం! 


కనుక, ఇంతవరకూ ప్రతివారి నిర్లక్ష్యానికి గురైన ఒక అధ్యయనశ్షైత్రం మీది వైతాళిక 
రచనగా ఈ (గ్రంథాన్ని భావించవచ్చు. ఈ వరిశోధనకు (ప్రధాన విషయంగా స్వీకరించిన 
అస్పృశ్యతకు సంబంధించిన (ప్రతి అంశం గురించే కాకుండా దానిలో ముడివడ్డ అన్ని 
విషయాలను ఈ, గ్రంథం పరిశీరిస్తుందని చెప్పడం అత్యుక్తికాదు. ఇందులో లేనదీసిన 
కొన్ని (ప్రశ్నలు ఎలాంటివంటే, వాటిని గురించిన వరిజ్ఞానం చాలా కొద్దిమందికి మాత్రమే 
ఉంటుంది. వారు కూడా వాటిని గురించి తికమకవడి, ఎలా సమాధానం చెప్పాలో 
తెలియకుండా ఉన్నారు. ఈ [గ్రంథం పరిశీలించే (ప్రశ్నల్లో ఉదాహరణకు కొన్ని : అస్పృశ్యులు 
గ్రామాల వెలువల ఎందుకు జీవిస్తున్నారు? గోమాంసభక్షణ అస్పృశ్యతకు ఎందుకు కారణం 
కావాలి? హిందువులు ఎన్నడూ గోమాంస భక్షణ చేయలేదా? బ్రాహ్మణేతరులు 
ఎందుకు గోమాంస భక్షణ వదిలిపెట్టారు? బ్రాహ్మణులు ఎందుకు శాకాహారులయ్యారు? 
మొదలైనవి. ఇందులో (ప్రతి (ప్రశ్నకు ఈ వుస్తకం ఒక సమాధానం . సూచిస్తుంది. ఆ 
సమాధానాలు సమగ్రం కాకపోవచ్చు. అయినవృటికీ పాత విషయాన్ని గూర్చిన ఒక 
కొత్త ఆలోఛనామార్తాన్ని సూచిస్తాయనేది గమనించవచ్చు. 


అస్పృశ్యత మూలం గురించి ఈ (గ్రంథంలో ప్రతిపాదిస్తున్న సిద్దాంతం పూర్తిగా 
నరికొత్తది. అందులో ఈ కింది అంశాలున్నాయి : 


1. హిందువులకు అస్పృశ్యతకు మధ్య జాతివరమైన భేదమేమి లేదు. 


2. అస్పృశ్యత చోటు చేసుకోడానికి ముందు అస్పృశ్యులకు హిందువులకు మధ్య 
ఉన్న అంతరం - స్థానిక తెగలకు, వరాయితెగలనుండి చీలిపోయి వచ్చిన వారికి- 
అంటే దళితులకు మధ్య ఉన్న అంతరమే. ఆ దళితులే తర్వాత అస్పృశ్యులయ్యారు. 


3. అస్పృశ్యతకు జాతిపరమైన ప్రాతిపదిక లేనట్లు వృత్తిపరమైన ప్రాతిపదిక కూడా 
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4. రెండు కారణాలవల్ల అస్పృశ్యత వ్యాపించింది. (అ) దళితులు బౌద్దులంటూ 
వారి వట్ల బ్రాహ్మణులు చూపిన ద్వేషం, అసహ్యం. (ఆ) గోమాంస భక్షణను 
ఇతరులు వదిలి పెట్టినా దళితులు వదిలి పెట్టకపోవడం, 


ర్‌. అస్పృశ్యుల మూలం గురించి వరిశోధిస్తున్నప్పుడు, వారిని అశౌచ్యులు- లేదా-సాం 
కర్యుల (IMpure) నుండి జాగ్రత్తగా వేరుచేసి చూడాలి. సనాతన హిందూ గ్రంథ 
కర్తలందరూ సంకరజాతీయులైన అశౌచ్యులను అస్పృశ్యులతో కలిపి చూశారు. 
ఇది తప్పు, అస్పృశ్యులు వారి కంటు భిన్నమైనవారు, 


6. సాంకర్యులు ఒకవర్గంగా ధర్మనూత్రాల కాలానికి రూవుదిద్దుకొంశే, క్రీశ. 400 
సంవత్సరాలు తదువరికాని అస్పృశ్యులు ఏర్పడలేదు. 


నేను చేసిన చారిత్రక పరిశోధన ఫలితాలివి. చరిత్రకారుని ఆదర్శం గురించి గెథే 
చాలా బాగా చెప్పాడు. 

“సత్యాన్ని అనత్యంనుంచ్చి నిశ్చితమైనదాన్ని అనిశ్చితంనుంచి, సందేహోస్పద మైన దాన్ని 
అసమ్మతం నుంచి వేరుపరచి చూడడం చరిత్రకారుని బాధ్యత. అన్నిటికంటె ముందు ప్రతి 
పరిశోధకుడు, తనను తాను న్యాయపీఠంపై నియమితుడైన సభ్యునిలాగ భావించుకోవాలి. 
వాదంలో ఇచ్చిన వివరణ ఎంతవరకు సంపూర్తిగా ఉంది? ఎంతవరకు సాక్ష్యాధారాలు 
న్నాయి? అనే విషయాన్ని మాత్రమే అతడు పరిశీలించాలి. అప్పుడు తన అభిప్రాయాన్ని 
ఏర్పరచుకొని, తన అభిమతాన్ని తెలుపుతాడు. అది అతనికంటు వైవ్యక్తి అభిప్రాయంతో 
నంవదించనూవచ్చు, సంవదించకపోనూవచ్చు”, 


ఆవశ్యకమైన సంబంధిత వాస్తవాలు వెలుగులోకి వస్తున్నపుడు గెథే సూచనను 
పాటించడంలో వఏశ్లేశమూ లేదు. ఈ సలహా యావత్తు చాలా విలువైనది, అవసరమైనది. 
అయితే ప్రధానాంశాలమధ్య వరస్పర సంబంధాలను తెలిపే సాక్ష్యం ఏదీ లభ్యంకానవుడు, 
ఏదైనా “లువ్త్లసంబంధాలు (Missing link) ఎదురువడ్డవ్వుడు చరిత్రకారుడేమిచేయాలో గెథే 
చెప్పలేదు. ఇదెందుకు చెబుతున్నానంటే, అస్పృశ్యత ప్రారంభాన్ని, దానితో ముడివడ్డ ఇతర 
సమస్యలగురించి వరిశోధిస్తున్నవ్పుడు, ఇలాటి లువ్తనన్ని వేశాలు అనేకం నాకు తారనవడ్డాయి. 
వాటిని ఎదుర్కొన్నది, నేనొక్కశ్లే కాదన్నమాట యథార్హం. ప్రాచీన భారతీయచరిత్రను 
అధ్యయనం చేసే వారందరూ వాటిని ఎదుర్చోకతప్పదు. ఉదాహరణకు మౌంట్‌ 
స్టువార్ట్స్‌ ఎలిఫిన్‌ స్టన్‌ భారతదేశ చరిత్రను గురించి “అలెగ్జాండర్‌ దండయాత్రకు మునుపు 
ఏ చారిత్రక సంఘటనకు సంబంధించి తారీఖును నిర్షయించలేము. మహమ్మదీయుల 
ఆక్రమణ అనంతరం కాని స్వాభావిక వరిణామాలకు సంబంధించిన ఏ కార్యకారణ 
సంబంధాలను ఆవిష్కరించలేము”. బాధగా సత్యాన్ని అంగీకరించడమిది. అయితే 
అందువల్ల ఏ ప్రయోజనమూలేదు. చరిత్ర పరిశోధకుడు ఇప్పుడేం చేయాలనేది ప్రశ్న! 
అలాటి లువ్తనన్నివేశానికి సమాధానం లభించేటంతవరకు అతడు నిశ్శబ్దంగా ఉండిపో 
వలసిందేనా? నేనలా అనుకోను. నా అభిప్రాయం మేరకు, అతడు తన ఊహాశక్తి ని, 
స్పూర్తిని ఉపయోగించి తద్వారా వాస్తవాల అనుక్రమణికలో లోపించిన భాగాలను, ఖాళీలను 
వూరించి, (క్రియాశీలక మైన సైద్దాంతిక కల్పన (Hypothesis) ను రూపొందించాలి. తెలిసిన 


1. Maxims and Reflections of Goethe, Nos. 453, 543 
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దాఖలాల వల్ల గాకపోయినా, అంతస్సంబంధాలవల్ల వాస్తవాలు ఎలా అవిషృృతమౌతాయో 
నూచించగలగాలి. అంచేత చేవట్టిన వనిని ఆపివేయడం కంచు, ఇది మెరుగైన మార్గమని 
భావిస్తూ, లువ్తసంబంధాలవల్ల ఏర్పడ్డ శ్లేశాన్ని అధిగమించడానికి నేనీవద్దతిని ఎన్నుకొన్నాను. 


ఈ బలహీనతవల్ల నా సిద్దాంతం చారిత్రక పరిశోధనా ప్రమాణాలను ఉల్లంఘిస్తున 
దంటూ విమర్శకులు ఖండించవచ్చు. అదే వారి అభిప్రాయమైతే, వారికొక విషయాన్ని 
గుర్తి చేయాలి. చారిత్రక ఫలితాల మౌల్యీకరణకు ఏదైనా నియమం అంటూ వుంటే, అది 
ప్రత్యక్ష వ్రమాణాలశై ఆధారపడ్డ సిద్దాంతాన్ని తిరస్కరించేది కాకూడదు. అలాగై తే 
అది దుర్నియమమే అవుతుందన్న విషయాన్ని వారు గుర్తుంచుకోవాలి. విమర్శకులు 
తమ దృష్టిని కేంద్రీకరించవలసింది. (ప్రత్యక్ష ప్రమాణమా? అనుమాన ప్రమాణమా? లేదా 
ఊపహాగానమా? అనే దానివై కాదు. అంతకంచు - 1. ఈ సిద్దాంతం శేవలం ఊహాగానంవై 
ఆధారవడ్డదా? లేక 2. ఈ సిద్దాంతం సాధ్యమయ్యేదేనా? అనే దానికంటు మెరుగ్గా 
వాస్తవాలతో సమన్వయిస్తోందా? అనే (ప్రశ్నలను తమ పరిగణనలోకి తీసికోవాలి. 


మొదటి విషయానికి వస్తే, సిద్దాంతంలో ఏవైనా కొన్ని భాగాలు ఊహలవై ఆధార 
పడ్డంత మాత్రానే, ఆ సిద్దాంతబలం తగ్గిపోదని చెవగలను. మనల చర్చిస్తున్నది కాలగర్భంలో 
కలిసిపోయిన ఒక వ్యవస్త గురించి అనే విషయాన్ని నా విమర్శకులు గుర్తుంచుకోవాలి. 
అస్పృశ్యత వుట్టు ';త్తరాలను వివరించాలన్న ఈ ప్రయత్నం ఖచ్చితమైన పాఠాలను 
చూసి చరిత్రవ్రాయడం వంటిదికాదు. ఏ ఆధార (గ్రంధాలు లేకుండా చరిత్రను 
వునర్నిర్మించడం వంటిది. ఒకవేళ ఏవైనా వున్నవృటికీ, వాటికి చర్చనీయాంశంతో ఏ 
(ప్రత్యక్ష సంబంధమూ కనవడదు, అలాటి పరిస్థితుల్లో మనం చేయగలిగినదంతా ఆ 
గ్రంథాల్లో నిగూఢమైన భావాల్ని, లేదా అవి సందేహాస్పదంగా సూచించే వాస్తవాలను 
అర్దం చేసికోవడానికి ప్రయత్నించడమే. గతానికి చెందిన అవశిష్టాలను క్రోడీకరించి, 
సమన్వయించి, వాటిద్వారానే వాటి జన్మవృత్తాంతాన్ని చెప్పించడమే మన వని. ఇది పగిలిన 
రాళ్ళతో నగరాన్ని వునర్నిర్మించే వురాతత్త్యచేత్త పనిలాటిది; చెల్లాచెదరైన ఎముకలనుంచి, 
దంతాల నుండి, అంతరించిపోయిన జంతుజొతిని గుర్తువ స్టే వురాజీవ వేత్త ప్రయత్నంలాంటిది. 
ఒక దృశ్య చిగ్రీకరణకోసం దిజ్మండలంలోని |ప్రతిరేఖన్ఫూ, కొండవాలులోని ప్రతిజాడనూ 
చదవగలిగిన చిత్రకారును వరిశ్రమలాంటిది. ఈ అర్హంలో వ్రస్తుత (గ్రంథం చరిత్ర రచన 
కంటే మించి కళాత్మక రచన అవుతున్నది. అస్పృశ్యత మూలం కాలగర్భంలో ఎక్కడో 
ఎవరికీ తెలియకుండా సమాధి కాబడి వుంది. దాన్ని చెలికి తీయడమంళే, అనేక 
శతాబ్దాలనుంచి సమాధి అయిన ఓ నగరాన్ని మళ్ళీ దాన్ని యధథార్హస్థితిలో వునరుజ్జీవింవచేసి 
చూవడమేనన్నమాట. అలాటి కార్యక్రమంలో ఊహాపాటవం, భావనాశక్తి మహపాత్తరపాత్రను 
నిర్వహించక తప్పదు. అయితే దాని ఆధారంగా సిద్దాంతాన్ని ఖండించడానికి వీల్లేదు. 
సుశిక్షితమైన భావనాశక్తి తోడ్పాటులేక్క ఏ శాస్త్రీయ వరిశోధనా ఫలవంతం కాలేదు. 
శాస్త్రానికి సైద్దాంతిక కల్పనే ఆత్మ అని మాౌక్సిమ్‌ గోర్కి అంటారు : 


“విజ్ఞాన శాస్త్రానికీ, సాహిత్యానికీ మధ్య అనేక సామ్యాలున్నాయి. రెంటిలోనూ నికిత 
పరిశీలన, సామ్యవివేచన, అధ్యయనం ప్రాథమిక |ప్రాధాన్యంగల అంశాలు. విజ్ఞాన శాస్త్రైజ్ఞుని 
లాగా కళాకారునికి కూడా భావనాశక్తి సహజసూూర్తికావాలి, వాస్తవాల అను క్రమణికలో 


ని వా వాలా క 
2. Literature and Life, మాక్సివ్‌ గోర్కీ. రచనలలో ఒకభాగం 
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ఇంకా కనుక్కోలేని సంబంధాలను వాటివల్ల కలిగే ఖాళీలను భావనాశక్తి, సహజన్ఫూర్తుల 
వల్లనే పూర్తిచేయవచ్చు. వాటి సాయంవల్లనే శ్యాస్త్రజ్ఞడు సైద్దాంతిక కల్పనను, సిద్దాంత 
సూత్రాలను రూపొందించుకొంటాడు. అవే అతని మనస్సులోని పరిశోధనాసక్తి ని కొద్ది హెచ్చు 
తక్కువగా సరైనరీతిలో నడిపించి, జయప్రదంగా ప్రకృతి పరిణామాలను రూపాలను అధ్య 
యనం చేయిస్తాయి. సాహిత్యనృజనకు కూడా మూలభూతమైనవే. పాత్రలను, రూపాలను 
నృష్టించేకళకు భావనాశక్తి, సహజస్ఫూర్తి, నిర్ణాయక సామర్హ్యం అత్యవసరమౌతాయి”, 


కనుక లుప్రసంబంధాలను భావనాత్మకంగా నిర్మించినందుకు నేను క్షమార్పణ చెప్ప 
వలసిన అవసరంలేదు, ఆ కారణంగా నా సిద్దాంతాన్ని కొట్టివడవేసే అవకాశమూలేదు. 
ఎందుకంటే ఎక్కడా నేను కేవలం ఒట్టి ఊహలవై ఆధారపడి ఆ లువ్రసంబంధాలను 
నెలకొల్పలేదు. అత్యధికంగా ఈ సిద్దాంతం వాస్తవాలవై, వాస్తవాల తాత్పర్యాలవై 
ఆధారపడివుంది. అలా వాస్తవాలు వాస్తవ తాత్పర్యాలు ఆసరాగా లేనిచోట్ల, ఎక్కువ 
సంభావ్యమైన ఊహలందించే సాందర్భిక (CiIr?umMstantial) సాక్ష్యాలను ఆధారంగా తీసి 
కొనడం జరిగింది. అంతేగాని నా పాఠకులను నమ్మకం కొద్దీ అంగీకరించమంటూ, నా 
సిద్దాంతానికి వత్తాసుగా రుద్దినదేమీలేదు. చేను బలపరచిన అంశాలు అత్యధికభాగం 
సంభావ్యమనే విషయాన్నెనా నేను చూపించగలిగాను. ప్రామాణిక నిర్ణయానికి, ఈ 
అత్యధిక సంభావ్యత కోడా సరిపోదనడం, తలతిక్క పాండిత్యం తన్న మరేమీ కాదు. 


ఇక నా విమర్శకులు ఆలోచించాలంటూ కోరిన రెండవ విషయానికివస్తే నా 
సిద్దాంతమే సంవూర్లమని వాదించే వ్యర్జుళ్ణీకొను నేను. నా మాటనే ఆఖరి మాటగా 
అంగీకరించమని కూడా కోరను. వారి న్యాయ నిర్ణాయక శక్తిని ప్రభావితం చేయాలని 
కూడా ఆశించను. వారు స్వేచ్చగా తమ నిర్ణయాలను తాము తీసికోవచ్చు. నేను 
చెప్పేదల్లా ఒకటే : ఇప్పటికీ సిద్దాంతం క్రీయాశీలకంగా ఉండడం లేదా? అందుచేత 
తాత్కాలికంగానైనా ఇది ప్రామాణిక సైద్దాంతిక కల్పన కావడం లేదా? అనే విషయాన్ని 
పరిశీలించండి. ప్రామాణిక సైద్దాంతిక కల్పనకు పరీక్ష ఒకళే - చుట్టూవున్న వాస్తవాల్లోకి 
అది ఇమడగలగాలి వాటిని వివరించ గలగాలి వాటికి తన ప్రమేయం లేకుండా 
స్థురించలేనంతటి కొత్త అర్జాన్ని ఇవ్వగలగాలి. ఆ మేరకు ఇది ప్రామాణిక మౌతున్నదో లేదో 
చూడండి. ఇంతకంటె సత్యమైన, నిష్పాక్షికమైన అవగాహనను మించి నా విమర్శకుల 


a 


నుండి నేను మరేమీ కోరడం లేదు 


జనవరి 1, 1948 బి.ఆర్‌, అంబేద్కర్‌ 
1, హార్తింగే అవెన్యూ 
కొత్త ఢిల్లీ (అను: జి. లక్ష్మీనారాయణ) 


అధ్యాయం- 1 
హైందవేతరులలో అస్పృశ్యత 


అస్పృశ్యులు అంటే ఎవరు? అస్పృశ్యతకు మూలం ఏమిటి? అనేవి ఇందులో 
పరిశోధించ దలుచుకున్న ప్రధానమైన అంశాలు. ఈ పరిశోధనా ఫలితాలే ఈ గ్రంథంలో 
పొందువర్చడం జరిగింది. ఈ పరిశోధన ప్రారంభించే ముందు కొన్ని మౌలికమైన ప్రశ్నలను 
వరిశీలించవలసిన అవసరం ఉంది. అటువంటి ప్రశ్నలలో మొదటిది: అస్పృశ్యత పాటించే 
ప్రజలు (ప్రపంచంలో హిందువులు ఒక్కరేనా? రెండవది: హైందవేతరులలో కూడ 
అస్పృశ్యత పాటించడం అనేది ఉంథే హిందువులు పాటించే అస్పృశ్యతకు 'హైందవేతరులు 
పాటించే అస్పృశ్యతకు మధ్యఉన్న వ్యత్యాసం ఏమిటి? దురదృష్టవశాత్తు ఇంతవరకూ 
ఇటువంటి తులనాత్మక వరిశీలన జరిపే ప్రయత్నం జరుగలేదు. అందువల్ల హిందువులలో 
అస్పృశ్యతను పాటిస్తున్న సంగతి చాలామందికి తెలిసినప్పటికీ, దాని ప్రత్యేక లక్షణాలు 
ఏమిటో వారికి తెలియవు. అస్పృశ్యతకు ఉన్న ప్రత్యేకమైన, విలక్షణమైన లక్షణాలను 
గురించి ఒక స్పష్టమైన అభిప్రాయం ఏర్పరచుకోవడం తప్పనిసరి. ఎందుకంటే, కేవలం 
అది అస్పృశ్యులకున్న స్థానానికి సంబంధించిన. యధార్హ పరిస్థితిని అర్హం చేసుకోవడం 
కోసమే కాదు ఆ లక్షణాల మూలకారణాలను వరిశోధించవలసిన ఆవశ్యకతను నొక్కి 
చెప్పేందుకు మంచి సాధనంగా కూడ ఉపయోగపడుతుంది. 


ఆదిమ సమాజాలలోను, ్రావీన సమాజాలలోను ఈ అస్పృశ్యత ఎలా ఉండేదో 
వరిశీలించడంతో ప్రారంభిస్తే మంచిది. ఆదిమ సమాజం, ప్రాచీన సమాజం ఈ 
అస్పృశ్యతను గుర్తించాయా? ముందుగా అసలు అస్పృశ్యత అంక అర్హం ఏమిటో ఒక 
స్పష్టమైన అభిప్రాయం కలిగి ఉండడం అవసరం. ఈ విషయంలో అభిప్రాయ భేదాలకు 
తౌవు ఉండవలసిన . అవసరం లేదు. అశుచి, మైల, కళంకం, అపవిత్రత, అంటు, 
అపరిశుభ్రత, మురికి అనే భావనలు అస్పృశ్యతకు దారి తీస్తాయని, ఈ కళంకం 
నుండి తప్పించుకుని బయట వడేమార్తాలు కూడా ఈ భావనలో ఇమిడిఉంటాయనీ 
అందరూ అంగీకరిస్తారు. 


వైన పేర్కొన్న అర్హంలో అస్పృశ్యతను గుర్తించారా లేదా అనే విషయాన్ని 
తెలుసుకునే ఉద్దేశ్యంతో ఆదిమ సమాజవు సాంఘిక జీవనాన్ని గనుక పరిశీలిస్తే! 


1. హైందవేతరులలో మైలపడటం గురించిన విషయాలు “హేస్టింగ్స్‌ ఎన్‌ సై క్లోపీడియా ఆఫ్‌ రిలిజియన్‌ 
అండ్‌ ఎధిక్స్‌” పదో సంపుటం నుంచి తీసుకోబడినవి, పేజీ. 455-504 
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ఆదిను సమాజం కేవలం “మైలి (Pollution) పడడం అనే భావన వట్లు నమ్మకం కలిగి 
ఉండడమే కాదు, నిర్హిష్ట మైన కర్మకాండలు, ఆచారవ్యవహారాలు అనుసరించే ఒక జీవన 
విధానం ఆవిర్భావానికి కూడ ఆ భావన దారి తీసింది. 


“మైలి పడడం లేదా అపవిత్రుడు కొవడం అనేది కింది కారణాల వల్ల జరుగుతుందని 
ఆదిమ మానవుడు నమ్మేవాడు. 


(1) కొన్ని సంఘటనలు జరగడం వల్ల 
(2) కొన్ని వస్తువులు తౌకడం వల్ల 
(3) కొందరు వ్యక్తులను తాకడం వల్ల 


చెడు లేదా పాపం అనేది ఒక వ్యక్తి నుండి చేరొక వ్యక్తికి సంక్రమిస్తుంది అని 
కూడ ఆదిమ మానవుడు నమ్మేవాడు. 


భోజన భాజనాది సమయాలలో ఈ చెడు లేక పావం అనేది ఒకరి నుండి 
మరొకరికి అంటుకునే (ప్రమాదం ఎక్కువని అతని విశ్వాసం. ఆది మానవుడు మరింత 
మైలవడతానని అనుకొనే సన్ని వేశాలలో ఈ కిందివి కూడా ఉన్నాయి. 


(1) జననం 

(2) యవ్వనారంభం లేదా స్నాతకం 

(3) రజస్వల స్తితి, యవ్వనాంకురం 

(4) వివావాం 

(5) కలిసి ఉండడం, సంసారం చెయ్యడం 
(6) మరణం 


గర్భవతులైన స్త్రీలు అపరిశుభ్రమైననారు గొను ఇతరులను వర్చేవారు గాను పరి 
గణించబడేవారు. తల్లి వల్ల సంభవించే అపరిశుభ్రత బిడ్డలకు కూడ __ వర్తిస్తుంది. 
యవ్వనారంభం, రజస్వల కావడం అనేవి స్త్రీ వురుషుల జీవితాలలో పూార్తిస్తాయి 
సంసార జీవితం లైంగిక జీవితం (500141 110), సామౌజిక జీవనం మొదలు పెట్టడానికి 
అనువైన స్తితిని సూచించే దశలు. వారు ఏకాంతం గా ఉండడం, ప్రత్యేకమైన ఆహార 
నియమాలు పాటించడం, తరచూ స్నానమాచరించడం శరీరానికి రంగులు అద్దుకోవడం 
(Pigment) సుస్తీ చేయించుకోవడం వంటి వాటిని ఆచరించవలసి ఉంటుంది. అమెరికన్‌ 
తెగలలో యవ్యనంలో అడుగు వెట్టిన చారు కేవలం ప్రత్యేక ఆహారనియమాన్ని పాటించడమే 
కాదు ఒక క్రమపద్దతిలో వాంతికి ఇచ్చే మందు తీసుకుంటారు. 

ఆదిమ మానవుడు చిచాహాన్ని అవదిత్రమైన, అవరిశుద్ద మైనదిగా వరిగణించేవాడనేది 
వివాహానంతరం జరిపే వూజా వునస్కారాలు, కర్మకాండను బట్టి తెలుస్తోంది. ఆస్ట 
లియాలోని ఆదిమ తెగలలో ఆ తెగలోని ఇతర వురుషులతోను, అమెరికాలోని ఆదిమ 
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“తెగలలో ఆ తెగలకు చెందిన నాయకుడు లేదా వైద్యుడితోను, తూర్పు ఆఫ్రికాలోని కొన్ని 
తెగలలో. వరుడిమిత్రులతోను వెళ్ళికూతురు సంభోగం జరవడం ఆచారం. కొన్ని జాతుల్లో 
వధువును వరుడు ఖడ్గంతో తట్టుతాడు. ముండా తెగలలో వరుడితో వెళ్ళి జరిపే 
ముందు ఒక చెట్టుతో వెళ్ళి జరువుతారు. పెళ్ళికి జరిపే ఇటువంటి తతంగమంతా వెళ్ళి 
వల్ల సంభవించే కీడు లేదా పాపం నుండి వాళ్ళను తప్పిండానికే ఉద్దేశించబడ్డాయి. 


ఆదిమ మానవుడు మృత్యువును తీవ్రమైన మైల (Pollution) గా భావించేవాడు. 
కేవలం మృత దేహమే కాదు, మరణించిన వ్యక్తికి సంబంధించిన వస్తువులు అన్నింటినీ 
మైలకు గురైనవి గా వరిగణించేవారు. మరణించిన వ్యక్తి శవంతో పొటు అతడు 
ఉనయోగించిన పనిముట్లు, ఆయుధాలు వంటి వాటిని కూడ సమాధిలో ఉంచడమనే 
విస్తృత ప్రచారంలో ఉన్న ఆచారం వాటిని ఇతరులు ఉపయోగించడం ప్రమాదకరమూ, 
దురదృష్టకరమూ అనేది సూచిస్తోంది. 


వస్తువులను తాకడం ద్వారా సంక్రమించే “మైలీ విషయానికి వస్తే, ఆదిమ 
మానవుడు కొన్ని వస్తువులను వవిత్రమైనవిగాను, కొన్నింటిని అవవిత్రమైనవిగాను వరి 
గణించడం అలవర్చుకున్నాడు. వవిత్రమైన వస్తువును ఒక వ్యక్తి తాకడం అంకు 
వవిత్రమైన దానిని అపవిత్రం చేసి మైల పర్చడమే. ఆదిమ సమాజాలలో పవిత్రమైన 
వాటిని అవవిత్రమైనవాటినుండి వేరుచేసే ఒక ఉదాహరణ మనకు తోడా (00/28) 
జాతులలో కనిపిస్తుంది. ఈ జాతివారు ఆచరించే విస్తృతమైన కర్మకాండలు తమ 
సామాజిక వ్యవస్థ ఆధారం యావత్తూ (దీని గురించి చెవ్పడం అంకే మరీ వివరీతమైన 
విషయమేమీ కాదు) పవిత్రమైన పొడి వశువులు, నదిత్రమైన గోశాలలు, పాలుతీసే 
పాత్రలు, పాలు-వీటికి సంబంధించిన వూజా వునస్కారాల్కు కర్మకాండ _ జరిపేవారి 
ధర్మ సమ్మతమైన వవిత్రతనూ కాపాడడానికే ఉద్దేశించబడ్డాయి. గోశాలలో పాలుపోసే 
వవిత్రమైన పాత్రలు ఒక ప్రత్యేకమైన గదిలో ఉంచుతారు. ఆ పాత్రలలో పాలు 
పోయడంగాని, తీయడంగాని మరో గదిలో ఉంచే ఇతర పాత్రల ద్వారానే. వూజిరి 
కూడ అయిన గోపాలకుణ్ణి విస్తృతమైన కర్మకాండ నిర్వహించిన అనంతరం మాత్రమే 
ఆ వనికి నియమిస్తారు. అంటే అతనిని వవిత్రునిగా చేసిన పిమ్మట మాత్రమే ఆ 
వనికి వినియోగిస్తారన్న మాట. అంటే అతనిని మామూలు మనుషుల స్థాయి నుండి 
వవిత్రమైన ఆ పదవి నిర్వహించే ఉన్నతస్తాయికి వెంచుతారన్నమాట. అతని నడవడికను 
శాసించే నిబంధనలు చాలా ఉన్నాయి. అతడు కొన్ని నిర్గీత సమయాలలో మాత్రమే 
గ్రామంలో నిద్రించేందుకు అనుమతిస్తారు. అతడు ఎప్పుడైనా; ఎవరి అంత్య [క్రియలకైనా 
హాజరైతే ఆ క్షణం నుండి తన వవిత్ర విధులను నిర్వహించే అర్హతను కోల్పోతాడు. 
అందువల్ల ఈ ఆచార వ్యవహారాలు కర్మకాండ అంతా పాలు అవవిత్రమయ్యే ప్రమాదాన్ని 
తప్పించేందుకు, అవరిశుభ్రమైన వ్యక్తులవల్ల కలిగే అరిష్టాలనుండి పవిత్రమైన _ వదార్జాన్ని 
రక్షించి ఉపయోగించుకునేందుకే ఉద్దేశించబడినాయని మనం ఊహించుకోవచ్చు. 


వవిత్రత అనే భావన కేవలం వస్తువులకు మాత్రమే తప్పనిసరిగా వరిమితం కానక్కర 
లేదు. కొన్ని తరగతుల మనుషులు కూడా వవిత్రులుగా పరిగణించబడ్డారు. ఎవరైనా 


Z బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు-వైసంగాలు : VI 


ఒకవ్యక్తి ఆ పవిత్రమైన వారిని తాకితే వారిని మైల పర్చినళ్లే. _పోలినేషియన్‌ 
తెగలలో ఉన్నతుడైన తమ తెగ నాయకుడిని సాధారణ వ్యక్తులు ఎవరైనా తాకితే 
, నీయమాన్ని ఉల్లంఘించినట్లు పరిగణిస్తారు. అయితే అందువల్ల వచ్చే వ్రమాదం తాకిన 
వ్యక్తికే సంక్రమిస్తుంది. ఇందుకు విరుద్దంగా ఎఫతే (Efate) లో “పవిత్రమైన వ్యక్తి” 
మైలనడినవ్యకిని తాకితే అతని పవిత్రత నాశనమవుతుంది. “ఉగాండా” లో _ దేవాలయం 
నిర్మించే ముందు ఆవనిచేసే వారు తమను తాము శుభ్రపరచుకు నేందుకు నాలుగు రోజుల 
వ్యవధి ఇస్తారు. "తమ తెగనాయకుడు అతనికి సంబంధించిన వస్తువులను వచిత్రమైనవిగా 
వదేవదే గుర్తు చేసుకుంటారు. ఆ కారణంచేత మామూలు వ్యక్తులు వాటిని తాకడం 
ప్రాణాంతకంగా ఉంటుంది. టోంగా దీవులలో తమ తెగ నాయకుడిని ఎవరైనా తాకితే 
నియమాన్ని ఉల్లంఘించినట్లు. అంతకంకే ఉన్నతుడైన నాయకుడి అరికాళ్ళు తాకితే 
గాని ఆ దోషం నివృత్తికాదు. మలయా _ ద్వీవకల్చంలో నాయకుడి పవిత్రత అతడు 
ధరించే విలువైన ఆభరణాలు రాజ చిహ్నాలలో ఉంటుంది. వాటిని తౌకిన వాళ్ళు 
తీవ అనారోగ్యానికి గురికావడమో లేక మృత్యువు వాతబడడమో జరుగుతుంది. 


కొత్తగా వచ్చిన అపరిచితులతో సంపర్కం అస్ప్ఫృశ్యతకు ఒక ఆధారంగా ఆదిమ 
మౌనవుదు వరిగణించేవాడు. దక్షిణాఫ్రికాలో నివసించే బాతొంగా తెగవారు, ముఖ్యంగా 
తను దేశం విడిచి ఇతర దేశాలలో ప్రయాణం చేసేవాళ్ళవల్ల ఇతర దేశాలకు చెందిన 
పైశాచిక శక్తులు తమను అవహించే ప్రమాదం ఉందని నమ్ముతారు. ప్రత్యేకించి 
దయ్యాలు, భూతాలు ఆవహిస్తాయని వారి నమ్మకం. .నూతన వ్యక్తుల రాక నిషిద్దం, 
ఎందువల్లనంశే కొత్తగా వచ్చిన వ్యక్తులు కొత్త కొత్త దేవుళ్ళను కొలుస్తారు. కొత్త 
శక్తులను తమవెంట తెస్తారు. అందువల్ల కొత్తగా వచ్చిన వాళ్ళను సాంబ్రాణి 
ప్రొగ వంటిది చేస్తారు. లేదా ఇతర పద్దతులద్య్వారా వాళ్ళను పరిశుద్దులుగా చేస్తారు. 
జీరీ (0101) లోనూ, ఆ పరిసరాలలోను ఉండే తెగలు తమ తెగలోని సభ్యులుసైతం 
చేసి ఇంటికి తిరిగి వచ్చినప్పుడు అతనిని నూతన వ్యక్తిగా పరిగణిస్తారు. 
అతడు నచ్చి కూర్చుని స్థిమితవడే వరకూ ఎవరూ పట్టించుకోరు. 
వరాయిదేశం నుండి వచ్చే వాళ్లవల్ల (ప్రమాదం ఉందని ఎలా భావించేచారో, ఒక 
నరొయిదేశంలో ప్రవేశించడం కూడ అంత (ప్రమాదకరమైన విషయంగానూ భావించేవారు. 
స్పొర్టా రాజులు యుద్దానికి వెళ్ళేటప్పుడు హోమగుండం నుండి వచిత్రాగ్నులను సరిహద్దుల 
తమతో ఏ విధంగా తీసుకువెళ్లేవారో అదే విధంగా ఆస్టేరలియాలో ఒక తెగవారు 
'శేలొక తెగవారిని సమీపించేటప్పుడు గాలిని శుద్ది చేయడానికి దివిటీలు తీసుకువెళ్లారు. 
"అధే రీతిలో బయటి నుండి వచ్చి ఇంట్లో (వ్రచేశించేటవ్పుడు కొన్ని శుద్ది కార్యాలు 
సీ ఉంటుంది. చెవులు బయళే విడిచి రావాలి. అందువల్ల అతనికి సంక్రమించిన 
శక్తులు తొలగిపోతాయి. అలా చేయకపోతే అతడు ఇంట్లో వాళ్ళనందరినీ మైల 
అవుతాడు. తమ ఇంట్లోని వ్యక్తిగాని తమ సమూపహంలోని వ్యక్తిగాని 
తే గుమ్మానికీ, తలువులకీ, గోడలకీ రక్తం వూస్తారు లేదా వసువు నీళ్ళ వంటివి 
చిలకరిస్తారు. దుష్టశక్తులను దూరం ఉంచడానికి, అదృష్ట దేవత వరించి రావడానికి 
గుమ్మానికి గుర్రవునాడాలు వేళ్ళాడ గడతారు. 
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జననం, మరణం, వివాహం మొదలైనవి మనుషులను మైల వరుస్తాయనే విషయాన్ని 

సందర్భంలో జరిగే తతంగాలు, పూజా పునస్కారాలు, కర్మకాండలు తప్పనిసరిగా, 
రినాదంగా సూచించవు. అయితే ప్రతి సందర్భంలోనూ మనుషులను. దూరంగా 
ఉంచడం, నేరుగా ఉంచడం అనే ప్రక్రియ ఉందన్న యధార్హం వల్ల మైల వడడం అనేడి 
అనేక ఇతర అంశాలలో ఒక అంశంగా ఉందని మనకు తెలుస్తున్నది. 


జననం, యవ్వనారంభం , వివాహం, మరణం సందర్భాలలోనూ వవిత్రులై నవారూ, 
న వ్యక్తులతో వ్యవహారించేటవ్పుడు కూడ దూరంగా ఉంచడం లేదా విడదీయడం, 
కాన్ని పాటించడం ఉంది. 


బిడ్డను ప్రసవించినప్పుడు తల్లిని వేరుగా ఉంచుతారు. రజస్వల అయినప్పుడు, 
'యన్వనారంభంలోనూ కొద్ది కాలంపాటు దూరంగా, ఏకాంతంగా ఉంచుతారు. వెళ్ళిళ్ళలో 
నిశ్చితార్థం జరిగినవ్పటినుండి తాళి కట్టడం వూర్తయ్యే వరకూ వధువూ, వరుడు 
కలుసుకోరు. బుతుప్రొావం జరిగేటప్పుడు స్త్రీలను వేరుగా ఉంచుతారు. ఈ దూరంగా 
డం అనేది మరణం సంభవించిన సందర్భంలో ప్రముఖంగా మనకు కనిపిస్తుంది. 
మృత దేహాన్ని దూరంగా ఉంచడమే కాదు, మృతుని బంధువులందరినీ మిగతా 
సమాజం నుండి వేరుగా ఉంచుతారు. మృతుని బంధువులు జుట్టు, గడ్డం, గోళ్ళు 
"సెంచుకోవడం, పాత బట్టలు కట్టుకోవడం ద్వారా ఈ వేర్పాటు మనకు కనిపిస్తుంది. 
అంటే, రజక, నాయీబ్రాహ్మణ నంటి సమాజంలోని ఇతర వర్గాలు వారికి సేవలు 
'అందించవని దీనిని బట్టి మనకు తెలుస్తుంది. మరణం సంభవించి నప్పుడు మృతుని 
బంధువులను ఎంతకాలంపాటు వేరుగా ఉంచుతారు, ఎంత కఠినంగా ఈ చేర్చాటును 
' అమలునరుస్తారు అనే విషయంలో తేడాలు ఉన్నాయి. అయితే వేరు చేయడం లేదా 
"ద ఉంచడం అనే విషయంలో మాత్రం వివాదం లేదు. అపరిశుభ్రమైన వారివల్ల 
వవిత్రమైన వాళ్ళు మైల వడినవ్పుడు. గాన్ని. న్వజాతీయులను ఇతర తెగలకు చెందినవారు 
మైల వర్చినాా లైంగిక సంపర్కం జరిపినా, వారిని వేరు -వర్చడం లేదా దూరంగా 
'ఉంచడం అనేది ఉంది. అపరిశుభ్రమైన వాళ్లు లేదా మలినమైన వాళ్ళు పవిత్రమైన 
వాళ్ళకు దూరంగా ఉండాలి. స్వజాతీయులు, వరజాతీయులకు దూరంగా - ఉండాలి. 
అంద ఆదిమ సమాజంలో మైల వరిచే వ్యక్తులను, వస్తువులను దూరంగా ఉంచడం 
నేది ఉన్నదనే విషయం మనకు స్పష్టంగా తెలుస్తున్నది. 


“మైలీ వడడం అనే భావన బలంగా నాటుకుపోవడంతో పొటు, ఆదిమ సమాజంలో 
మైల వడడం నుండి వరిశుద్దులను చేసే కొన్ని వద్దతులను, పరిశుద్ద వరిచే కొన్ని 
రాలు కర్మకాండను కూడ అలవర్చుకోవడం జరిగింది. 


.. ఈ అవవిత్రతను, మైల పడడాన్ని శుద్ది చేసేందుకు ఉవయోగించిన వాటిలో నీరు, 
"రక్తం కూడ , ఉన్నాయి. అవవిత్రుడైన వ్యక్తి మీద నీటిని చిలకరించడం, రక్తాన్ని 
చిలకరించడం వల్ల అతడు మళ్ళీ వరిశుద్దుడవుతాడు. ఈ వరిశుద్దుడిని చేసే పనులలో 
తాను ధరించిన దుస్తులు తీసివేసి ఉతికినవి లేదా కొత్త బట్టలు చేసుకోవడం, పెరిగిన 
" జుత్తు కత్తిరించుకోవడం, గడ్డం గీసుకోవడం, గోళ్ళు కత్తిరించుకోవడం, స్నానం చేయడం, 
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కర్పూరం వెలిగించడం, సాంబ్రాణి పొగ చేయడం, చేవకొమ్మల వంటివాటితో విసరడం 
వంటివి ఉన్నాయి. 


ఇవన్నీ అపవిత్రతను తొలగించే వద్రతులు. అయితే ఆదిమ సమాజంలో ఈ 
అవవిత్రతను, మైలను వదలించుకునే మరొక పద్దతికాడ ఉండేది. అది ఒకవ్యక్తి దోషాన్ని 
మరొకవ్యక్తికి సంక్రమింపజేయడం. అవ్పటికే అవవితుడై, మైలవడి ఉన్న ఎవడో ఒకడికి 
ఈ దోషాన్ని సం|క్రమించేలా చేసేవారు. 


న్యూజిలాండ్‌లో ఒకవ్యక్తి వేరొక వ్యక్తి తలను తాకితే ఈ తల శరీరంలో 
ప్రత్యేకించి పవిత్రమైన భాగం గనుక, అతడు దోషి అవుతాడు. అతడు పశువులు మేసే 
ఒక మొక్క వేరుతో చేతులు రుద్దుకుని తన దోషాన్ని తొలగించుకునేవాడు. అప్పుడు 
ఆ వేరును తల్లి వంశంలోని కుటుంబ పెద్ద తినేవాడు. టోంగాలో, నిషేధించబడిన 
ఆహారాన్ని ఎవరైనా ఒకవ్యక్తి తింటే, అందువల్ల వచ్చే దుష్పరిమాణాలను తన తెగకు 
చెందిన నాయకుడి పాదాన్ని తన పొట్టమీద నిమురుకొని తొలగించుకునేవాడు. 


తమ దోషాన్ని తొలగించుకు నేందుకు వేరొకరిని బలివశువు చేయవచ్చును అనే ఆలోచన 
కూడ మునకు - కనిపిస్తుంది. ఫిజీలో, నిషిద్దుడైన వ్యక్తి తమ తెగ నాయకునికి ప్రీతి 
పాత్రమైన పంది మీద తన చేతులు వేసి రుద్దేవాడు. ఉగాండాలో రాజుగారి సంతాప 
దినాల గడువు ముగిసిన తర్వాత ఒక ఆవు ఒక మేక్క ఒక కుక్క, ఒక కోడితోబాటు 
అగ్నిని రాజుగారి ఇంటినుండి బున్యోరో (Bunyoro) సరిహద్దులకు తీసుకువేళ్ళేవారు. 
అక్కడ వాటి అవయవాలు నరికి గిలగిలా తన్నుకుచచ్చేలా చేసేవారు. రాజు, రాణీలను 
ఆవహించిన అవరిశుభ్రతను, దుష్టశక్తులను తొలగించేందుకు ఈ విధంగా చేసేవారు. 


మైలపడడం, అవవిత్రం కావడం అనే భావనకు సంబంధించి ఆదిమ సమాజంలోని 
నిజాలు ఆ విధంగా ఉన్నాయి. 


Il 


ప్రావీన సమాజం లో వ్రబలివున్న అవవిత్రత లేదా మైల వడడం అనే భావాన్ని 
వరిశీలిస్తే, వాస్తవానికి ఆదిమ సమాజం లో వ్రబలిఉన్న భాఛానికి అది ఏవిధంగానూ 
భిన్నంగా లేదు. అయితే ఈ అపవిత్రత, లేదా మైలపడడానికి దారితీసే పరిస్థితులు, లేదా 
ఆధారాల విషయంలో “మాత్రం తేడా ఉంది. ఈ అపవిత్రతను తొలగించుకునేందుకు చేసే 
కర్మకాండలో తేడా ఉంది. ఈ కొద్ది పాటి తేడాలు మినహా ఆదిమ సమాజంలోనూ, 
ప్రాచీన సమాజంలోనూ అపవిత్రం కావడం లేదా మైలవడడం అనేది ఒకే విధంగా ఉంది. 


లో ఆచరించిన అశౌచ విధానం ఆదిమ సమాజంలో ఆచరణలో ఉన్న విధానం 
వంటిదే గాని దానికంటే మరింత విస్తృతస్థాయిలో ఆచరణలో ఉండింది. 


గ్రీకులలో ఈ అశౌచానికి కారణాలు రక్తపాతం జరగడం, దయ్యం ఆవహించడం, 
శవాన్ని తాకడం, లైంగిక సంపర్కం, ప్రసవించడం, గర్భస్రావం కావడం; బఠాణీనూవు, 
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వెల్లుల్లి వంటివి తినడం; వవిత్ర స్టలాలు, ప్రదేశాలలోకి కొత్త వ్యక్తులు బలవంతంగా 
డడం; కొన్ని పరిస్తితులలో చెడుగా మౌొట్లాడడం, కలహించడం వంటివి. ఈ 
నివృత్తి చేసుకునేందుకు గ్రీకులు అనుసరించే వద్రతిని సాధారంగా పోయా 
bpoia) అంటారు. ఈ వద్దతిలో మంత్రించిన నీరుచిలకరించడం, గంధకం, ఉల్లిపా 
కర్పూరం, ధూవం, అగ్ని; కొన్ని చెట్ల కొమ్మలు, కొన్ని రకాల చెట్టు, మైనం 
వూతవూసే వదార్హం, ఉన్ని, కొన్ని రకాల రాళ్లు, రక్షరేకులు, సూర్యకాంతి, 
వంటి మెరిసే వస్తువులు; బలి ఇవ్వబడిన జంతువులు, ముఖ్యంగా పందులు 
ందునా వాటి రక్తము, చర్మము వంటివి ఉపయోగించేవారు. చివరగా కొన్ని 
మైన వండుగలు; "దేన్నో బలిపశువుగా చేసి శపించడం, దూషించడం వంటివి కూడ 
నవారు. మైలవడిన వాడి తలవెంట్రుకలు గొరగడం, ఆత్మార్పణం చేసే దేవతలో 
కావడం కూడ ఒక అసాధారణ వద్రతి. 


' రోమనులలో మైలపడడం, వరిశుద్దుడు కావడం అనే భావనలో నొట్టార్చినట్టు కనిపించే 
(ప్రత్యేక లక్షణం వుంది. అది ఏమిటంకే తమ భూభాగానిక్సీ తమ జాతికీ కూడ 
కలుగుతుందని, దానిని నివృత్తి చేసుకోవాలనీ వారు నమ్మేవారు. నిక్షీత సమయాలలో 
కో ఆచరించే శుద్ది కర్మకాండను మండలాలలో (వగి) కూడ ఆచరించేవారు. 
కర్మకాండ ఆచరిస్తూ తమ భూభాగం చుట్టూ (ప్రదక్షిణం చేయడం, బలులు 
చేసేవారు. (ప్రాచీన కాలంలో అంబూర్చియం (Amburbinm) అనే నగరం 
చుట్టూ ఊరేగింపు జరిపే ఒక ఆచారం అమలులో ఉన్నట్టు కన్పిస్తున్నది. 
చారిత్రాత్మక సందర్భాలలో ఉదాహరణకు రెండవ వ్యూనికి యుద్ధం లో 
రైన తాలి నష్టాల అనంతరం నగరానికి (ప్రత్యేక శుద్ది కార్యక్రమం నిర్వహించారు. 
శాంతింప జేసి వారి అనుగ్రహం పొందడమే ఈ ప్రాయశ్చిత్త కర్మలన్నింటి 
ం. ఒక గృహా సముదాయానికి శంకుస్తావన చేసేటపుడు మంత్రాలు చదివి, మంత్ర 
సంప్రోక్షించేవారు. సరిహద్దులకు ధర్మనాలియా రక్షణం, నగరంలోని వీధులకు 
* వంటివి కూడ బహుశా మంత్రోచ్చారణ, పూజల అనంతరం ఏర్పరిచినవే 
ండవచ్చు. ఇటీవలి కాలం వరకూ పాలాటినేట్‌ వై స్తిరపడిన అతి ప్రాచీన రోమ్‌లో 
పర్సీ' (Luperci) అనే వూొజారి సరిపొద్దు పాలిమేరల చుట్టూ తిరివేవాడు. అంతకు 
ముకాలంలో ఆదిమ నగరం అతిప్రావీన సరిపొద్దుల చుట్టూ ప్రతి ఏటా పూజలు 
ఆర్వల్‌ (Arval) తెగగా పిలువబడే సనాతన వూజోరివర్లం ఆధ్వర్య రంలో ఇవి 
.. ఈ వూజలను అంబ్రవాలియా (11002114) అనేవారు. ఈ పూజావిధానం 
చ్చినట్లు ప్రత్యేకంగా ఉండేది. రోమన్‌ రాజ్య పరిధులు విస్తరింవడేసినప+డు అందుకు 
గుణంగా ఈ మంత్రోచ్చారణ, వూజా పునస్కారాలు కూడ ఎన్నడూ విస్తరించబడినట్లు 
చదు. ఈ విధమైన డొంకతిరుగుడు వూజావిధానాలు అన్నిచోట్లా, ఇటలీలోవలా 
ముఖ్యంగా గ్రీసులో సర్వసాధారణమే. అవశ్చతులు లేకుండా ఉచ్చరించే ఈ 
తమైన మాటలు, సాంప్రదాయ మంత్రోచ్చారణతో జరిగే ప్రార్థనలకు గొప్ప మహత్తులు 
ండేవనిపిస్తుంది. ప్రావీన రోమన్‌ న్యాయశా,స్త్రప్రకారం ఒక స్పస్ట్రమైన మాటలను 
రణ దోషంతో పలకడంతో తమ చాదన పోగొట్టుకొనడం ఎలా జరిగేదో, అదే 
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విధంగా ఈ మహత్తు కలిగిన మౌటలు ఉచ్చరించడంలో దోషాలు దొర్లితే వరిహారం 
చెల్లించుకోవలసి "వచ్చేది. 


విడద్తూరంగా కనిపించే ఇతర విధాలైన పూజా వునస్క్మారాలు అన్నీ ఈ సరెహాద్దుల 
చుట్టూ తిరిగే అంశానికి సంబంధించినవే. అంగారకునికి ప్రాచీనకాలంలో శాలీ అనే 
“వూజారు" లుండేవారు, వాళ్లు వివిధ స్థానాలను నిర్భీత సమయాలలో నగరంలోని కొన్ని 
కేంద్రాలను సందర్శించేవాడు. వారు “ఆయుధ పరిశుభ్రం చేసేవారు. తమ “బాకా” 
లను వరిశుభ్రం చేసేవారు. సైనికుల ఆయుధాలు సమర్హంగా వనిచేయాలంటే అవి 
వరిశుద్దంగా ఉండాలి అన్న ప్రాచీనుల భావనను ఇవన్నీ _ ధ్రువీకరిస్తున్నాయి. ఆయుధాలు 
ఇతర సామాగ్రిని సాంబ్రాణి, ధూవం వంటివి చేసి పూజలు చేసి ధగ ధగా మెరిసేలా 
కడిగి తుడిచి లెక్క వెట్టి ఉంచడం సైన్యానికి సంబంధించిన వని. ఎందుకంటే. ఈ 
పనిచేసే కమీషియా సెంచూరియాటా అన్నది సాధారణ దుస్తుల్లో ఉన్న నైనికవిభాగమే. 
ఈ వనిని కొన్ని సందర్భాలలో మూఢనమ్మకాలవల్ల. కలిగే భయాన్ని తొలగించడానికి, 
ఇతర సందర్భాలలో కేవలం వ్యాధులు వ్యాపించకుండా నిరోధించడానికి చేసేవారు. 
వీటిని సైన్యం యుద్ధరంగంలో ఉన్నప్పుడు తరచూ చేసేవారు. నౌకాదఒని, ఆవహించిన 
దుష్టశక్తులను తొలగించడం కోసం కూడ వూజావునస్కారాలు చేసి మైల తొలగించేవారు. 


యూదులకు (Hebrews) కూడ ఆదిమ జాతులందరికిలాగానే అశౌచం ఉండేది. 
అశౌచ భావనలోని (ప్రత్యేక లక్షణం ఏమిటంశే, అపరిశుభ్రమైన జంతువుల మృతకలేబరాన్ని 
తాకడం వల్ల కూడ మైల అంటుతుందనే నమ్మకం; చనిపోయిన జంతువుల మాంసం 
తినడం వల్ల, పోకే జంతువులను తాకడం లేదా తినడం వల్ల; ఎల్లవ్వూడూ అవరిశుభ్రంగా 
ఉండే జంతువులను తాకడం వల్ల “మైలీ అంటుకుంటుందని భావించేవారు. ఆ 
జంతువులు ఎటువంటివి అంటే నాలుగు కాళ్ళ జంతువులలో గిట్ట చీలి వున్నవీ, 
వీలని పాదాలు గలవీ, నమలకుండా ఆహారాన్ని మింగేవ్కీ కాని గోళ్ళతో గిచ్చేవి, 
వంటిది” ఉన్నాయి. శుభ్రత, శుచి పాటించని ఏ వ్యక్తిని తాకినా కూడ “మైలి 
అంటుకొంటుందని హిబ్రూలు భావించేవారు. హిబ్రూల “మైలవడడం” అనే భావనలో 
రెండు ఇతర (ప్రత్యేక లక్షణాలు కూడ ఉన్నాయి. విగ్రహారాధన పద్దతులవల్ల వ్యక్తులకూ, 
ప్రజల లైంగిక దుర్వ్యననాలవల్ల చేశానికీ “మైలీ అంటుకుంటుందని కూడ హిబ్రూలు 
విశ్వసించేవారు. - " 


ఇంతవరకూ జరిపిన వరిశోధన ఆధారంగా, ఆదిమ ప్రజల లేదా |ప్రాీనులలో ఎవరూ 
“మెలి అనే భావనను ఆచరించనివారు లేరని మనం నిస్సందేహంగా అంగీకరించవచ్చును. 


పి.వి, రావు. 


అధ్యాయం-2 
హిందువులలో అస పశ్యత 


*మైలి వడడం అనే విషయంలో ఆదిమ ప్రజలు, ప్రాచీనుల భావనకు, హిందువుల 
మేధ్య ఏ విధమైన వ్యత్యాసం లేదు. వారు (హిందువులు) “మైలీ వడడాన్ని 
గుర్తించారనే విషయం మనుస్మృతి ద్వారా మనకు విపులంగా తెలుస్తున్నది. 

ఈ “మైలి భౌతికమైనదిగాను, భావనాత్మక మైనది (నమ్మకం) గాను ఉంటుందని 


CG 


















) మరణం, బుతుస్రావం వల్ల ఈ “మెలి సంక్రమిస్తున్నదని మనువు చెప్పాడు. 
మరణం' వల్ల సంక్రమించే ఈ “మైల చాలా విస్త్రృతంగా ఉంటుంది. అంటే 
మందికి అంటుతుంది. రక్తసంబంధీకులు అందరికీ ఈ “మైల్‌ అంటుతుంది. 
కుటుంబ సభ్యులు సపిండకులు, సమానోదకులు అందరికీ “మైలీ కలుగుతుంది. 
మలు వంటి తల్లికి సంబంధించిన వారికే కాకుండా, దూర బంధువులకు కూడా 
సంక్రమిస్తుంది. బంధువులు కాని వారికి కూడా అంట (1) గురువు (2) 

కుమారుడు, (3) గురువుగారి భార్య, (4) శిష్యుడు, (5) తోటి విద్యార్థి, 
(క్రోత్రియుడు, (7) రాజు, (8) స్నేహితుడు, (9) కుటుంబ సభ్యులు, (10) 
నికి శవాన్ని. మోసిన వాళ్లు, (11) శవాన్ని తాకిన వాళ్ళు అందరికి ఈ 


అ ‘ ఇకో ణి వం న్య న్‌ 
“= 3 పేర్కొన్న వాళ్ళు ఎవరూ ఈ “మైలీ నుండి తప్పించుకోలేరు. కొద్ది మందికి 
మె మినహాయింపు ఉంది. దిగువ పేర్కొన్న శ్లోకాలలో ఈ మినపోయింపేబడిన 
ఎవరో చెప్పి వాళ్ళు ఎందుకు మినహపోయించబడ్డారో కారణాలు కూడా మనువు 
రగా చెప్పాడు. 

v. 93. “మైలి అనే కళంకం రాజులకు అంటదు. అదే విధంగా (వ్రతం ఆచ 
రించేవారు, సత్రయాగ దీక్షావరులైన వారికి కూడా ఈ కళంకం అంటడు, ఎందుకంటే 
రాజులు భారతవర్ష సింహాసనాన్ని అధిష్టించినవారు కాబట్టి. చివరి ఇద్దరు బ్రహ్మదేవుని వలె 
నిత్యవ్రతులు కాబట్టే వీరికి “మైలీ అంటదు. 

౪. 94: మహోదాత్త మైన సింహాసనాన్ని అధిష్టించినవాడు కాబట్టి రాజు “మైల్‌ పడిన 
వెంటనే అతనికి దోషనివృత్తి నిర్ణయం అయింది. అందుకు కారణం ౧౫ 

కె 
సింహాసనాన్ని అధిష్టించింది తన (ప్రజలను సంరక్షించేందుకు కాబట్టి. 


ఏం శే. అతడు 
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ఇ 95. అల్లర్డు జరిగినప్పుడు. గాన్సి యుద్దాలలో గాని చనిపోయినవారి బంధువులకు 
కూడా ఈ నిబంధనలు వర్తిస్తాయి. పిడుగు పడడం వల్ల మరణించిన వారికి రాజుచేత 
చంపబడిన వారికి, గోవులు, బ్రాహ్మణులకు రాజుగారు. ఎవరిని పరిశుద్దులుగా ఉండాలని 
(అపరిశుద్ద మైనప్పటిక) కోరుకుంటారో, వారికి కూడా “మైల్‌ అంటదు. 


v. 96. ప్రపంచాన్ని సంరక్షించే అష్టదిక్పాలకులు అయిన చంద్రుడు, అన్న, సూర్యుడు, 
గార్కి ఇంద్రుడు, కుబేరుడు, వరుణుడు యముడు అందరూ కలసిన అవతారమే రాజు. 


౪. 97. ప్రపంచానికి ప్రభువులు అయిన ఈ అష్టదెక్సాలకులు రాజును ఎల్ల వేళలా పరి 
వేష్టించి ఉంచారు కాబట్టి అతనికి ఏ విధమైన “మైలి అంటదు. ఎందుకంళే, మానవులకు 
కీడు కలిగించేవారు, మేలు చేసేవారు ఈ అష్టదిక్సాలకులే కాబట్టి. 


అందువల్ల రాజు మనువు నిర్వహించిన విధంగా తమ విధ్యుక్క ధర్మ నిర్వహణలో 
ప్రాణాలు కోల్పోయినవారికి, రాజు ఎవరినై తే మినపోయించ. దలచుకుంటాడో వారికి 
ఈ “మైలికు _ సంబంధించిన సాధారణ నిబంధనలు వర్తించవని స్పష్టమవుతున్నది. 
బ్రాహ్మణుడు నిత్య _ వవిత్రుడు అంటే బ్రాహ్మణులు సర్వోన్నతులు అనే భావనలో 
అర్హం చేసుకోవాలి. అంతేగాని బ్రాహ్మణుడికి “మైల అంటదు అని మాత్రం అర్ధం 
చేసుకోకూడదు. అతడు 'మైలకు అతీతుడు కాడు. నిజానికి (బావ్మాణడు జనన మరణాల 
వల్ల “మైలి వడడమే కాకుండా (బ్రాహ్మణేతరులకు అంటని వాటివల్ల కూడా “మెలి 
పడతాడు. మనుస్మృతి ఒక నిషిద్దాల వుట్ట. కేవలం బ్రాహ్మణులకు మాత్రమే వర్తించే 
నిషిద్దాలు కూడా ఉన్నాయి, వాటిని అతడు తప్పని నంగా పాటించాలి. వాటిని 
పొటించలేకపోతే అతడు “మైలి పడతాడు. 


“మైలిను గురించిన మనువు అభిప్రాయం కేవలం ఊపోమాత్రమైనదికాదు. అడి 
చౌస్త్రవమైనది. ఎందుకంటే ఈ “మైలికు లేదా అవవిత్రతకు గురి అయిన వారు వెళ్త 
అహారం తినడానికి. వీలులేనిదిగా అతడు శాసించాడు. 

ఈ “మైలి అనేది ఎంతకాలం ఉంటుందో కూడా మనువు నిర్ణయించాడు. అయితే 
అది ఒక్కొక్కరి విషయంలో ఒక్కొక్క విధంగా. ఉంటుంది. సపిండులు మరణిస్తే 
“మైలి ఉండేకాలం 10 రోజులు. చిన్నపిల్లలయితే మూడు రోజులు. తోటి విద్యార్హులు 
మరణిస్తే ఒక్కరోజు మాత్రమే. నిర్హీతకాల పరిమితి వూర్తి అయిన వెంటనే మైల 
తొలగిపోదు. నిన్లీతకాలం వూర్తి అయిన తరువాత సందర్భోచితమైన శుద్రికార్యాలు 
తవ్పనిసరిగా చెయ్యాలి, 

శుద్ది కార్యాలు చేసేందుకోసం ఈ “మైలిను మనువు మూడు విధాలుగా విభజించాడు. 
(1) శారీరకమైనది. (2) ఊహాగతమైన లేదా మానసికమైనది. (3) నైతికమైనది. 
ఎవరైనా ఒకవ్యక్తి దురాలోచనలను చేస్తే అతడు నైతికంగా “మైలీ వడతాడు. ఈ 
చైతికంగా మైల పడిన వ్యక్తిని ఎక్కువగా మందలించడం, తగు హితబోధలు చేయడం 
వల్ల శుద్ది జరుగుతుంది అనేది నిబంధన. అయితే ఊపోగతమైన, శారీరకమైన “మైలి 
ను తొలగించేందుకు చేసే కర్మకాండ ఒకే విధంగా ఉంటుంది. ఈ ప్రాజుక్నిత్త 
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కర్మలకు ఉపయోగించే వాటిలో జలము, మట్టి, గోమూత్రము, దర్భలు, విభూది 
న్నాయి. చలన రహెతమైన జడపదార్థాలను తాకినప్పుడు సంభవించే శారీరకమైన “మైలిను 
థొలగించుకోవడానికి సాధనాలుగా మట్టి, గోమూత్రం, దర్భలు, విభూదులను నిర్ణయించడం 
| అరిసింది. ఊపోగతమైన (లేదా) మానసికమైన “మైలీ ను తొలగించేందుకు నీటిని 
| ప్రధాన సాధనంగా నిర్భయించారు. నీటిని మూడు రకాలుగా ఉపయోగిస్తారు. (1) 
' మంత్రించిన నీళ్ళు అరచేతిలో పోసుకొని గుటకలుగా మింగడం, (2) స్నానమాచరించడం 
(3) ప్రక్షాళన కావించడం. es an ఊపోగతమైన “మైలిను తొలగించడానికి వంచ 
గవ్య అత్యంత ప్రాధానమైన సాధనంగా మారింది. పంచగవ్య లేదా పంచామృతం అంటే 
గోవు డ్‌ ఉత్పత్తి = పాలు మూత్రం, పేడ, వెరుగు, వెన్న కలిసిన మిశ్రమం. 


తనకు సంక్రమించిన “మైలి నుండి విముక్తి ఫొందడానికి వేరొకరిని బలి పశువుగా 
వయోనంచుకొనేందుకు కూడా శ మనుస్మృతిలో అవకాశం కల్పించబడింది. గోవును తాకడం 
ద్వారా “మైలీ నుండి విముక్తి కావచ్చు. మంత్రించిన నీరు అరచేతిలో పోసుకుని గుటక 
చేసిన తరువాత సూర్యుడిని చూడడడం ద్వారా పోగొట్టుకోవచ్చు. ఆ “మైలి గోవుకు 
లేదా సూర్యునికి సంక్రమిస్తుంది. 


వ్యక్తులకు “మైలి సోకటంతో పొటు ప్రావీన రోదునులు నమ్మిన విధంగా హిందువులు 
కూడా భూభాగానికి, తమ జాతికి కూడ “మైలి అంటుతుంది అని, -దోనిని శుద్ధి 
మార్గాల ద్వారా తొలగించుకోవచ్చునని నమ్ముతారు. |ప్రతిగ్రామంలో ప్రతియేటా జాతర 
జరుపుతారు. గ్రామస్తుల తరువున ఒక జంతువును సాధారణంగా ఒక దున్నను కొంటారు. 
ఈ డంతువు గ్రామం చుట్టూ ఊరేగించి బలి ఇస్తారు. దాని రక్తాన్ని గ్రామం చుట్టూ 
చిలక౦స్తారు. అనంతరం దాని మాంసాన్ని గ్రామస్తులు పంచుకుంటారు. ప్రతి హైందువు, 
(ప్రతి బ్రాహ్మణుడు, అతనికి దున్న మాంసం తినే అలవాటు ఉన్నా లేకపోయినా తన 
దంతుమాంసాన్ని మాత్రం తీనుకొని తీరాల్సిందే. ఇవి ఏ శా స్త్రాలలోనూ చెప్పబడలేదు 
గాని ఇది సంప్రదాయ సమ్మతమే. సంప్రదాయాలు చాలా బలమైనవి. హిందువులు 
చట్టాలకంటే ఆచార, సంప్రదాయాలకు ఎక్కువ ప్రాధాన్యత ఇస్తారన్నది తెలిసిన విషయమే. 


ఇంతటితో ఆగిపోతే “మైలి సంక్రమిచడం చై హిందువులలో (ప్రబలి ఉన్న నమ్మకానికి 
ఆదిమ, ప్రాచిన సమాజాల నుండి మనం సంగ్రహించిన సమ్మకానికి ఏ విధమైన తేడా 
లేదని తేల్చి పారెయ్యవచ్చు. అయితే ఇంతటితో ఆగడానికి వీలులేదు, ఎందువల్లనంటే 
హిందువులు పాటించే మరొ రకమైన అస్పృశ్యత ఉన్నది. దానిని గురించి మనం ఇంకా 
ఛర్చించనే లేదు. ఇది కొన్ని. జాతులకు వంశపారంవర్యంగా సంక్రమిస్తున్నది. ఈ 
జొతుల దాదితా ఎంత వెద్దది అంటే, ఏ విధమైన సహాయ నహకారాలు లేకుండా 
' వీనిచేస్తున్న ఒక వ్యక్తికి వీటిని క్రోడీకరించడం సాధ్యమయ్యే వనికాదు. అదృష్టవశాత్తు 
అటువంటి ఒక జాచితాను 1935 భారత ప్రభుత్వ చట్టం ద్వారా క్రోడీకరించారు. 
1035 భాంత ప్రైలుత్వచట్టం (క్రింద జారీచేసిన ప్రభుత్వ ఉత్తర్వులకు ఈ జాబితాను 
అతఎరుడ= దరగిం 


246 బాబాసాహెబ్‌ అంజేకు క్‌ రరనలూపసంగాల : Vil 


చ (ప్రభుత్వ ఉత్తర్వులకు ఒక అనుబంధం జత పర్చారు. ఈ అనుబంధ 
9 భాగాలుగా విభజించబడింది. ఒక్కొక్క భాగంలో ఒక్కొక్క రాష్ట్రంలోని కులాలు, 
జాతులు లేదా తెగలకు సంబంధించి జనాభా వివరాలు ఉన్నాయి. రా,స్ట్రవుంతటాగాన 
ర్శా్త్రంలో ఏ ప్రాంతంలోనై నాగాని అస్పృశ్యులుగా పరిగణించబడిన జాతులు, కులాలు, 
తెగలు, ఎన్ని ఉన్నాయో ఈ అనుబంధంలో ఉన్నాయి. ఈ జాబితాను నవివరమైనదిగాను, 
వాస్తవమైనదిగాను మనం వరిగణంవవచ్చు. హెందువులచేత తరతరాలుగా అస్పృశ్యులుగా 
పరిగణింవబడుతున్న అసంఖ్యాక కులాల సంఖ్య పట్లు అవగాహాన ఏర్పడేందుకోసం (ప్రభుత్వ 
ఉత్తర్వులలో ఇవ్వబడిన జాబితాలను దిగువ. యధాతధంగా పొందు వరుస్తున్నాను. 

షెడ్యూలు 
మొదటీ భాగం-మద్రాను రసం 
(నేటి ఆంధ్రప్రదేశ్‌ లోని కోస్తా రాయలసీమ జిల్లాలు, 
తమిళనాడు, కేరళ కర్నాటక రాష్ట్రాలు) 


ఆది ఆంధ్ర చక్కిలియన్‌ 
ఆది ద్రావిడ చలవాది 
అది కర్ణాటక చమార్‌ 
అజీల చండాల 
అరుంధతీయర్‌ చెరుమాన్‌ 
బెరా దండాసి 
బకుడ చేంద్ర కులతన్‌ 
బంది ఘాసి 
బరికి గొడగలి 
బట్టాడ గొడారి 
బవ్పురి గొడ 
బెల్లార గోసంగి 
బ్యాగారి హడ్డి 

క చచ | హాస్ల 

| పారియా వైండా 

గ జగ్గాలి పాకి 
జొంబువులు వల్లన్‌ 
కల్లాడి బడ 
కనక్కన్‌' పమిడి 
కొడాలొ వంచమ 
కూస వనియన్‌ 
కొరగ వన్నియాండి 
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కురవన్‌ పరవన్‌ 
మదారి వులయన్‌ 
మాదిగ వుతిరయ్‌వన్నన్‌ 
మైల రాన్చియార్‌ 
మాల రెల్లి 
మాలదాసు సమగర 
మాతంగి సంబన్‌ 
మోె సవరి 

ముచ్చి శమ్మన్‌ 
ముండల తోటి 
నలకేయవ తిరువల్లువార్‌ 
నాయడి వల్టువన్‌ 
మగదాయ్‌ వాల్మీకి 

వైడి వెట్టువన్‌ 


(2) 1935 భారతవ్రభుత్వ చట్టం ప్రకారం చెనుక బడిన ప్రాంతాలు, తెగలకు 
ను రాష్ట్ర శాసనసభకు ఎన్నుకునేందుకు నిర్రేశించిన నియోజక స్థానాలు తప్ప 
న రాష్ట్రమంతటా ఉన్న షెడ్యుల్లు కులాలు, 


అరండన్‌ కాదన్‌ 
డొంబొ కఠలింవలన్‌ 
కట్టు నాయకన్‌ కురుమన్‌ 
కుడియ మలసార్‌ 
కుడిచి నువిలన్‌ 
కురిచ్చన్‌ పానా 


రెండవ భాగం - బొంబాయి 
(నేటి మహార్మాషస్ట్ర, గుజరాతు ర్నాస్ట్రాలు) షెడ్యూల్డు కులాలు 


(1) రాష్ట్రమంతటా వున్నవారు- 


అసోది పాల్సర్‌ లేక హస్లర్‌ హల్ఫవార్‌ 
ఒకడ హేలయ 

భాంది భాల్ప 

ఛంగి కొల్చలేక కొల్ప 

చ[క్రవడ్యదాసర్‌ కొలి-థార్‌ 

చల్వాడి లింగాదార్‌ 


చంబర్‌ లేక మోచిగర్‌ మాదిగ లేక మాంగ్‌ 
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లేక సామగర్‌ మహర్‌ 
చెనదానరు మాన్స్‌ గరుడి 
చుహోర్‌ లేక చుప్రో మఘ్యాల్‌ లేక మెన్‌ ఘ్యార్‌ 
దాకలేరు మినిమాదిగ్‌ 
ధేడ్‌ ముక్రి 
రేగుమేగు నాదియ 
థోర్‌ షెన్వ లేక షింధవ 
గరొడె షిన్‌ ముద్‌ లేక షెంగవ్య 
హాల్టీర్‌ సోది 
తరి వితోలియ 
వంకర్‌ - 


(2) అహ్మదాబాద్‌, కైరా బ్రోచ్‌, వంచ్‌ మహాల్‌, సూరత్‌ జిల్లాలో తప్ప మిగతా 
రాష్ట్రమంతటా ఉన్నవారు మోచి, 


(3) కనరా జిల్లాలో - కోటెగర్‌ 


అగారియా దోయ్‌ 
బి దోమ్‌ 

బహీలియ దోసర్‌ 
బెటి గారో 

బౌరి ఘాసి 

'" బెడియ గోంని 
బేల్దార్‌ హోది 
బేరువ పోజాంగ్‌ 
భటియా హాలాల్‌ ఖోర్‌ 
భూయ్‌మాలి హరి 

భూయ్యా పో 
భూమిజ్‌ జరియ కైబర్‌ ఠా 
బింద్‌ రూలో మోలో లేక మాలో 
బింర్భుయ కాదర్‌ 

_ చమార్‌ కల్పహరియ 
ధేనుమర్‌ కాన్‌ 
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కంద్ర 
కౌర 
కవూరియ 


నాల్లవభాగం - నంయ్యక్త్‌ 


మెహర్‌ 
ముచ్చి 
ముండా 
ముసాహర్‌ 
నవేశియ 


షెమ్యట్లు జాతులు 


(1) రాష్ట్రమంతటా ఉన్నవారు. 


అగరివ 
అహేరియ 
బహిలియ 
బజనియ 


రాష్ట్రాలు (ఉత్తర్యవదేళ్‌) 


249 
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బసార్‌ కర్వాల్‌ 
బవరియా ఖరట్‌ 
బేల్దార్‌ ఖర్‌వార్‌ (బెన్స్‌న్సితవ్ప) 
బెంగాలి ఖాటిక్‌ 
బెర్యా కోల్‌ 
భంటు కోరా ర్ధ 
భయ్యా లాల్‌ బేఃి 
భుయార్‌ మర్వునార్‌ 
బొరియ నాత్‌ 
చమార్‌ వంఖొ 
చెరొ వరాహయ 
దబగర్‌ పాణి 
6గర్‌ పతారి 
ధానుల్‌ (భంగి) రావత్‌ 
ధర్కార్‌ నపహార్య 
ధోబి సానౌర్హియ 
దోయ్‌ నన్సియా 
దొమర్‌ శిల్చ్‌కార్‌ 
ఘారమి థారు 
ఘాశియ తుర్రైహో 


2) ఆగ్రా, మీరట్‌, రోహిల్‌ఖండ్‌ డివిజనులలో తవ? రావ మంతటా షెడ్యూలు 
6 ఎ రట లట 
కులం:- కోరి 


ఐదవ భాగం - వందబ్‌ 
రాష్ట్రమంతటా ఉన్న షెడూూల్లు కులాలు 


ఆద్‌ ధర్మీస్‌ ఛాం|జ్ర 
బవారియ చనాల్‌ 
చమార్‌ ధనక్‌ 
చూరా లేక బాల్మికి గాగ్ర 

దాగి, కోరి గంధిల 
ధుమ్నా ఖొతిక్‌ 
కాద్‌ కోరె 

సాన్సి నాట్‌ 


నరేర పొని 
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బెంగాలీ సపేల 
బరార్‌ సెక్కిబండ్‌ 
బజిగర్‌ మేఘ రామ్‌దాసీస్‌ 


ఆరవ భాగం - బీవోర్‌ 
షెడ్యూల్డు కులాలు 


(1) రాస్త్రమంతటా:- 
చమార్‌ హలాల్‌ ఖోర్‌ 


చౌపాల్‌ హరి 

ధోబి కంజర్‌ 
దుసాధ్‌ కురారియర్‌ 
దోమ్‌ లాల్‌ బేగ్‌ 
మోచి నాట్‌ 
ముసహార్‌ పాశి 


(2) పాట్న, తిర్హుట్‌ డివిజనులు, భాగల్చూర్‌, మోంఘీర్‌ పాల్‌మాద్‌యా. 
వూర్షిమా జిల్లాల్లో. మెద్యూల్లు కులాలు, 


బౌరి ఘాసి 
భోగ్తా పాన్‌ 
ఛౌయ రాజు సిర్‌ 
భూమిజ్‌ తుతి 


(3) మన్‌భూమ్‌ జిల్లాలో, ధన్‌బాద్‌ సబ్‌ డివిజను మధ్య మన్‌భూమ్‌ గ్రామీణ 
నియోజక స్థానం, పురులియా రఘునాథ్‌ వూర్‌ మునిసిపాలిటీలలో ఉండే షెద్యూల్ల | 
కులాలు. | 


బౌరి పాన్‌ 
భోగ్లా పాజా ర్‌ 
బాయ తురి 
ఘాసి 


వీడవ భాగం - మధ్య రాష్ర్రాలు (మధ్యవదేళ్‌) బీరార్‌ 
"షెడ్యూల్డు కులాలు 
బసోర్‌ లేక బరుడ్‌ ప్రాంతాలు 


మెహర్‌ (లేక) భంగ 
మోచి 

సత్నామి 

జౌధీరియ 

టహ్నా 

బలాహిలేక్ర బలై 


బేడర్‌ 
చాదర్‌ 
చౌహాన్‌ 
యత్‌ 


ఖంగార్‌ 


బాబాసా హాల్‌ అంటే 


రా, టై మంతటా 


ఓలాస్సూర్‌ జిలా 
Ce) 
అమరావతి జిల్లా 


డక్‌ రచనలూ ;వఏెసంగాల్లు 


: Vi 


ఓరార్‌ డివిజను, "బాలఘాట్‌, భండార్‌, బెతూల్‌, చాందా, 
ఛిన్నార్హా నాగవూరు, వోేషంగాబాద్‌, జబల్‌ వూర్‌, 
చూండ్డా నాగపూర్‌, నిమర్‌, సాగర్‌, వార్దా జిల్లాలు. 


అకోలా, అమరావతి బుల్హానా జిల్లాలు 
సాగర్‌ జిల్జొలు 


భండారా, 
దుర్త్‌ జల్లా 


సాగర్‌ జిల్లాలోని దామో సబ్‌డివిజను 


ఓిలాన్‌వూర్‌, దుర్గ, రాయవూరు జిల్దాలు 
దామో సబ్‌ డిదిజను మినహా సాగర్‌ జల్లా 


భండారా జిల్లా 


భండార్‌, ఓిలాన్‌వూరు, రాయవూరు, సాగర్‌ జిల్లాలు, 
పోేషంగాబాద్‌ జిల్లాలోని పోషంగాబాద్‌ సియోని 


స్వాది మాల్యా తౌలూకాలు 


జీరారు డివిజను, బాలాఘాట్‌, భండారు 


చాందా నాగవూరు, వార్దా జిల్లాలు 


టీరారు. డివిజను, బాలాఘాట్‌, భండార, బిలాస్‌వూరు, 


చాంద్యా దుర్‌, నాగవూర్‌, రాయవూరు వార్దా జిల్లాలు 
భండార జిల్లాలు 


బాలాఘాట్‌, 
భండార ' జల్లా 


ఓరారు డివిజను, భాండార, చాందా, 


నాగపూరు వార్థా 


జిల్లాలు 


ఓరాల్‌ డివిజను, బాలొమాట్‌, బెతూల్‌, 


భండార్క ఓిలాస్‌వూర్‌, చాందా, దుర్హ్‌, 


నౌగవూర్‌, నిమార్‌, రాచువూరు, వార్జాజిల్లాలు, 
హోషంగాబాద్‌ జిల్లాలోని హోషంగాబాద్‌, 


సియోని- -చూల్వా తాలుకాలు సియోచి 
దమౌసబ్‌ డివిజను 


ఛింద్వానా' జిల్లా, 
తప్పించి సాగర్‌. జిల్లా. 


భండార్క బుల్తాన, సాగర్‌ జిల్లాలు, 
hp జిల్లాలోని సియోని- 
ఏ వేషంగాబాద్‌ తౌటూకాలు 


సల్‌ డివిజను తప్ప 


ఓరురు డివిజను, బాలాఘట్‌ , భిండొర, 

చాందాా నాగపూర్‌, వార్దా జిల్లాలు, 
పోషంగాబాద్‌ జిల్లాలోని పోషంగాబద్‌ తాలూకా, 
సెయోని సబ్‌ డివిజను తప్పించి ఛింద్వారా జిల్లా 
దామో సబ్‌డివిజను తప్పించి సాగర్‌ జిల్లా 
భండారు చాందా జిల్లాలు 

అమరావతి, బాలాఘాట్‌, బెతూల్‌, భండారి, 
బుల్లానా ఛింద్వార, ఉబల్‌ వూర్‌, మోండా, 
నిమార్‌, రాయవూర్‌, సాగర్‌ జిల్లాలు, హోర్త్స 
సోహోక్‌వూర్‌ తాలూకాలు మనవో పోషుంగాబాద్‌ జిల్టా 
భండారు సాగరు జిల్లాలు. హోషంగాబాద్‌ జిల్లాలోని 
హోేషంగాబాద్‌, సెయోని-చమూల్యా తాలూకాలు 

ఓీరారు డివిజను, బాలాఘాట్‌ , భండారు 

చాంద్యా నాగవూరు, చార్జా జిల్లాలు 

బాలాఘాట్‌, బెతూల్‌, ఛింద్వారా హేషంగాబాద్‌, 
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జబల్‌వూర్‌, మాండ్డా నిమార్‌, సాగర్‌ జిల్లాలు 
హోషంగాబాదు జిల్లాలోని వార్త, 
సోవాగ్‌ పూర్‌ తాలూకాలు మినహ తక్కిన రాష్ట్రమంతటా 


బాలాఘాట్‌, భండార, ధింద్వారా, మాండ్లా 
నాగవూరు రాయవూరు జిల్లాలు 

బాలఘోౌట్‌, భండార, మా౭డ్గ్డా జిల్లాలు, హోష౩గాబాద్‌ 
జిల్లాలోని హోషంగాబాద్‌ తాటాకా 

ఓిరార్‌ డివిజను బాలొఘౌట్‌, భండారు, 

బిలాస్‌పూర్‌, చాంద్కా దుర్త్‌ నాగవూర్‌, 

రాయువూర్‌, సాగర్‌, చార్హా జిల్లాలు సెయోని 

సల్‌ డివిజను తప్పించి మిగతా ఛింద్వారా జిల్లా 
హోషంగాబాదు జిల్లాలోని నరసెంగివుర సబ్‌ డివిజను 
ఓరార్‌ డివిజను భండార్‌ చాందా నాగవూర్‌, 
నిమార్‌, రాయవూర్‌, వారా 


“7 
నియోని సట్‌ డివిజను తప్పించి మిగతా ఛింద్వారా జిల్లా 


జిలొలు, 
లా 


రొవ భాగం - అస్సాం 


(1) అస్సాం లోయలో: 


కె దర 
కు తి 


బనియ లేక జిట్రైజుల్‌ బనియ 


హీర 
లాల్‌ బేని 
మెహర్‌ లేక భంగి బాన్స్‌ ఫార్‌ 
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(2) సుర్మ లోయలో: 
మారి లేక భుయ్‌ మారి వత్ని 
ధూపి లేక ధోబి నామహాద్ర 
దుగ్గ లేక ధోలి కైబార్త్‌ లేక జరియా 
ధులో, మాలో లాల్‌ బేగ్‌ 
మహర మెప్తార్‌ లేక భంగి 
నూత్రధార్‌ బాన్స్‌ ఫోర్‌ 
ముచ్చి 


9 వ భాగం - ఒరిస్సా 
మెడ్యూల్లు కులాలు 
(1) రాష్ట్రమంతటా : 


ఆది ఆంధ్ర కాటెయ 
శాధిలియ శేల 

బరికి కొడలొ 

ఒస్సార్‌ లేక బురుద్‌ మదాంి 

బవురి మాదిగ 

చచ్చటి మపారియా' 
చమార్‌ మాల 

చండాల మాంగ్‌ 

దందాసి మంగన్‌ 

దేవర్‌ మెప్రా లేక మహార్‌ 
ధోబ లేక ధోబి మెహ్హార్‌ భంగి 
గండ మోచి లేక ముచ్చి 
ఘుసూరియ వైడి 

గొడగలి చైండా 

గొడారి పమిడి 

గోడ్ర పంచమ 

గోఖ వంక 

పాడ్డి లేక హరి రెల్లి 

ఇరిక సవరి 

జగ్గలి సత్నామి 

కంద్ర వాల్మీకి సియాల్‌ 


ఖోండ్‌ మల్ఫ్‌ జిల్లా సంబల్‌ వూర్‌ జిల్లా ఉమ్మడి మద్రాను రాష్ట్రంలోని విశాఖ 
వట్టణం, గంజాం ఏజన్సీ ప్రాంతాలు ఏవైతే భారత ప్రభుత్వవు 1936 (Constitution | 
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Orissa) అర్తరు (ప్రకారము ఒరిస్సాకు బదిలీ చేయబడ్డాయో అవనీ న్నీ మినహాయించి 
క్కిన రాష్ట్రమంతటిలో ఉండే కులాలు: 


పాన్‌ లేక పానొ 


(3) వైన చెప్పబడిన ఏజన్సీ ప్రాంతాలున్ను ఖొండ్‌మల్ఫ్‌ జిల్లాను మినహాయించి 
ర్మాష్ట్రమంతటిలోను ఉండే వెడ్యుల్లు కులాలు: 


డోమ్‌ లేక డాంబొ 

(4) సంబల్‌ వూరు జిల్లా మినహా రాష్ట్ర, మంతటా: 
చౌరా, భువియ, భూమిజ్‌, ఘాశి లేక ఘాశియ, మరి. 
(5) సంబల్‌ వూరు జిల్లాలోని నవాపారా సబ్‌ డిదిజనులో: 
కోరి నగర్భి, (ప్రధాన్‌. 


ఈ జాదితా చూస్తే భయం కలుగుతుంది. ఇందులో 429 కులాలు ఉన్నాయి. 
లెక్కలు కట్టి చూస్తే ఈనాడు భారతదేశంలో, తమ స్పర్శ తగిలితే చాలు హిందువులు 
“మైలి వే కులాల వాళ్ళు 50 నుండి 60 మిలియన్ల ప్రజలు ఉన్నారన్నమాట. 
తరతరాలుగా అస్పృశ్యులుగా పరిగణించబడుతున్న ప్రజలు ఇన్నికోట్ల మంది ఉన్నారంకే 
భారతదేశంలో ఈ అస్పృశ్యత వ్యవస్థ ముందు ఆదిమ, (ప్రాచీన సమాజాలలో ఆచరించిన 
అస్పృశ్యత ఎందుకూ సరిపోదని ఘంటావధంగా చెప్పవచ్చు. అందువల్ల హిందువులు 
ఆచరించే ఈ విధమైన అస్పృశ్యత మరెక్కడా లేదనీ, దీనికి (ప్రపంచ చరిత్రలో ఎక్కడా 
సామ్యం లేదనీ చెప్పవచ్చు. సామ్యం లేనిదిగా ఎందుకు అయిందీ అంశయే, కేవలం ఈ 
అస్పృశ్యతకు గురవుతున్న వాళ్ళు సంఖ్య కి కోట్లలో అనగా ఆసియా, ఐరోపా ఖండాలలోని 
అనేక దేశాల జనాభా కంక ఎక్కువగా ఉన్నందువల్ల కాదు. ఇందుకు ఇతర కారణాలు 
కూడా ఉన్నాయి. 


హిందువులు ఆచరించే అస్పృశ్యతా విధానంలో కొట్టొచ్చినట్లు కనిపించే విలక్షణమైన 
అంశాలు ఉన్నాయి. దీనివల్ల 429 అస్పృశ్యకులాలు " ప్రభావితమవుతున్నాయి. గ 
విలక్షణమైన అంశాలు హైంద వేతర సమాజాలలోగాన్సి ఆదిమ, ప్రావీన సమాజాలలో గాని 
మనకు కనిపించవు. 


'హైందవేతర సమాజాలు “మైలి అంటకుండా తమను తాము రక్షించుకొ నేందుకు 
నిర్ణయించిన నిషిద్దం హేతుబద్ధ మైనది కాకపోవచ్చు, కాని దాన్ని కనీసం అర్హం చేసుకోవచ్చు. 
దానికి జననం, మరణం, వివాహాం వంటి కొన్ని నిర్గీత కారణాలు ఉన్నాయి. కాని, 
హిందూ సమాజం నిర్ణయించిన నిషేధాలకు, చేర్చాటుకు మాత్రం కారణం కనిపించదు. 
ఆదిమ సమాజం ఆచరించిన “మైలి సహజధర్మాలు (Natural functions) నెరవేర్చడం, 
భోజన, పానీయాలు సేవించడం “పంటి కొన్ని నిర్హిష్ట సమయాలలోనో, వ్యక్తుల జీవితాలలో 
మామూలుగా జరిగే జననం, మరణం, బుతుస్రావం వంటి సహజ సన్ని వేశాలలోనో 
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సంభవించే తాత్కాలిక (ప్రక్రియ. నిర్భీత “మైలి కాలం పూర్తయితే, శుద్ది కార్యక్రమాలు 
జరిపితే, “మైలీ తొలగిపోతుంది. ఆవ్యక్రో వరిశద్దుడై సంఘంలో కలసిపోతాడు. జననం, 
మరణం వంటి వాటివల్ల సంభవించే మైల లేదా అపవిత్రత వంటి వాటి మాదిరి కాకుండా 
భారతదేశంలో 50 నుండి 60 మిలియన్ల వరకూ గల అస్పృశ్యులు అనుభవించే “మైలి 
శాశ్వతమైనది. వాళ్ళను తాక్కి అందువల్ల “మైలీ పడ్డ హిందువులు శుద్ది కార్యక్రమాల 
ద్వారా వరిశుద్దులు కావచ్చు. కాని అస్పృశ్యులను పరిశుద్దులుగా చేయగలిగేది వఏదీ' 
లేదు. వాళ్ళు అంటరాని (1310260) వాళ్ళుగానే పుట్టారు. |బ్రతికేనంతకాల౭ అంటరాని 
వాళ్ళుగానే బ్రతుకుతారు. అంటరాని తనం అనే కళంకం తోనే వుడతారు. ఇది వంశ 
పారంపర్యంగా, , శాశ్వతంగా వచ్చే మచ్చ. దీనిని ఏదీ తుడిచి చేయలేదు. 


మూడవ విషయం: “మైలి విధానంలో నమ్మకమున్న హైందచేతర సమాజాల వాళ్ళు 
అలా “మైలికు గురి అయిన వ్యక్తులను, లేదా వారితో అత్యంత సన్నిహిత సంబంధాలు 
ఉన్నవారిని గాని చేరు చేసేవారు. అయితే హిందూ సమాజం సుమారు 50 నుండి 
60 మిలియన్లు జనాభా కలిగిన ఒక తరగతిని మొత్తం చేరు చేసింది. 


నాల్గవ అంశం: హైందచేతర సమాజాలు “మైలి సోకిన వ్యక్తులను కేవలం దూరంగా 
ఉంచాయి. అంతేగాని చెలిచేసి. శాశ్వతంగా. విడదీసి ప్రత్యేక నివాసాలు ఏర్పరచలేదు. 
అస్పృశ్యులు శాశ్వతంగా విడిగా ఉండాలని హిందువులు వట్టువడతారు. అస్పృశ్యుల ఇళ్ళలో 
హిందువులు ఉండరు, హిందువుల ఇళ్ళలో అస్పృశ్యులు నివసించడానికి ఎంత మాత్రమూ 
ఒవణకోరు. ఇది హిందువులు ఆచరెంచే అస్పృశ్యతకు (ప్రధానమైన, మౌలికమైన లక్షణం. 
ఇది కేవలం సాంఘిక సంబంధాలు నిలిపి చేయడం కాదు, ఇది ఒక ప్రాదేశిక విభజన 
వేర్పాటు. అవవిత్రులైన వారిందరినీ ఇనువ ముళ్లతీగ చుట్టూ చుట్టిన ఒక పంజరంలో 
బంధించడం వంటిది. ప్రతి హిందూ గ్రామానికి ఒక మురికి వాడ (61౧/0) ఉంది. 
హిందువులు గ్రామంలో నివసిస్తారు. అస్పృశ్యులు ఆ మురికి వాడలో నివసిస్తారు. 


హిందువులు ఆచరించే అస్పృశ్యతా విధానం ఆ చిధంగా ఉంటుంది. హైంద వేతరులు 
ఆచరించే విధానానికి ఇచి వూర్తిగా భిన్నమైనది అంటే ఎవరు కాదనగలరు? హిందువులు 
ఆచరించే "ఈ అస్పృశ్యత విలక్షణమైనది (0114116 phenomenon) అనే విషయంలో 
ఎవరికీ అనుమానం ఉండనక్కరలేదు. హైందవేతరులు మనుషులను “మైలీ పడిన 
వారుగా వరిగణించినా వారిని వ్యక్తులుగా చూచేవారు. ఒక వర్గమంతటిని అవవిత్రులుగా 
లేదా మైలవడినవారుగా వరిగణించలేరు. వారి “మైలి తాత్కాలికమైనదే. కొన్ని శుద్ధి 
కార్యక్రమాలు చేస్తే ఆ “మైలి నివృత్తి అయ్యేది. “ఒకసారి మైల పడితే శాశ్వలతంగా 
మైల వడవలసిందే అనే నిబంధన ఆధారంగా శాశ్వతంగా “మైలీ వడిన సంఘటనలు 
మాత్రం లేవు. హైందచేతర సమాజాలు వ్యక్తులను అపదిత్రులుగా మైల వడ్డవారిగా 
వరిగణించిన సంఘటనలు ఉన్నాయి. వాళ్ళను సమాజంతో సంటీంధంలేనివారిగా తెగతెంవులు 
చేసుకున్న దుష్టాంతాలు కూడా ఉన్నాయి. కాని శాశ్వతంగా వెలివేసి దూరంగా ఉంచడం 
ఎన్నడూ జరుగలేదు. హైందవేతరులు మొత్తం ఒక జాతినే “మైల” వడినదిగా పరిగణించిన. 
నెంఘటనలు ఉన్నాయి. అయితే వారు తను తెగకు చెందిన, బయటి నుండి వచ్చిన 
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చితులు. రక్త సంబంధం లేనివారు మాత్రమే తమలోనే ఒక వర్గం ప్రజలను 
శాశ్వతంగా, వంశపారంపర్యంగా “మైలి కృ గురి చేసన సంఘటన ఎక్కడా జరుగలేదు. 


అందుకే, 


హిందువులు ఆచరించే అస్పృశ్యత ఒక ప్రత్యేకత కలిగ్‌నది. విలక్షణమైనది. 


చంలోని ఇతర |పాంతాల (వజలెవతెకీ తెలియనిది. ఇటువంటిది ఏ ఇతర సమౌొజాలు 
థి (౮ 
అంటే ఆదిచు, ్రావీను ఆధునిక సమాజాలలో ఎక్కడా కనిపించదు. ఆన్పృశ తను 
= ALES 
అధ్యయనం చేయడం వల్ల తలయెత్తే అనేక సమస్యలు, తదనుగుణంగా. వరిశోధించవలసిన 
అంశాలన్నింటినీ రెండింటిగా క్లుప్తీ కరించడం జరిగింది. 


(1) 
(2) 


అస్పృశ్యులు (గ్రామాలకు వెలుపల ఎందుకు ప 


తమను వట్టి పీడిస్తున్న ఈ మైల శాశ్వతమైనదీ, నిర్మూలించడానికి వీలులేనిదిగా 
ఎందుకు అయింది? 


(ప్రశ్నలకు సమాధానాలు వెతికేందుకే రాబోమే వుటలను కేటాయించడం 


(అను: పి.వి. రావు) 


/ . అధ్యాయం-తి 
అస్పృశ్యులు ఊరిబయ కు ఎందుకు నివసిస్తారు? 


అస్పృశ్యులు ఊరికి వెలువల నివసిస్తారనేది కరోరసత్యం. అస్పృశ్యులను గురించి 
అంతగా ఏమీ తెలియని దారికి కూడా ఆ విషయం తెలిసి ఉంటుందని గుర్తుంచుకోవాలి, 
అయినా సరే, సంతృప్తికరమైన సమాధానం కనుగొనాల్సి ఉన్న గంభీరమైన సమస్యగా 
ఎవరూ ' దీన్ని “గురించి ఆలోచించలేదు. అస్పృశ్యులు ఊరికే చెలుపలనే ఎందుకు 
సనస౩చదలసి జీచ్చింది? అంటరానివారనే ముద్రవేసి ఆ తరువాత వారిని ఊరి చెలువలకి 
తిం కొట్టి అక్కడనే నివసించేలా చేశారా? లేక, వారు మొదటినుంచి ఊరికి 
చెలువలనే ఉంటూ, దరిమిలా అంటరానివారుగా ప్రకటించబడ్డారా? ముందు నుంచి 
వారు ఊరి బయటనే నివసించేవారు, అనే సమాధానం లభిస్తే, అయితే అందుకు 
కారణమేమిటి, అనే మరో ప్రశ్న ఉత్పన్నమవుతుంది. 


అస్పృశ్యులు విడిగా ప్రత్యేకంగా ఉన్న వాడలలో నివసిస్తారనేది ఎన్నడు ఒక సమన్య 
కాని కారణంగా వారు ఊరికి వెలుపల ఎందుకు నివసించవలస్‌ వచ్చింది, అనే విషయంవై 
సిద్దాంత మేది ప్రతిపాదించడం జరగలేదు. హిందూ శాస్త్రాలలో దీనికొక వివరణ ఉంది. 
దానికి ఒక సిద్దాంతంగా ఎవరైనా గౌరవం ఆపాదించదలిస్తే, అది వారి ఇష్టం. 
అంత్యజులు (చివరగా వుట్టినవారు లేదా అంటరానివారు) ఊరికి చెలువలనే ఆవాసాలు 
నిర్మించుకుని, నివసించాలని శాస్త్రాలు చెన్నున్నాయి. ఉదాహరణకు మనువు ఏం చెప్పాడో 
చూద్దాం: 
౫ 51. ఛండాలురు, శ్వవచుల ఇళ్ళు ఊరికి వెలుపల ఉండాలి, వారిని అపాత్రులుగా 
భావించాలి. కుక్కలు, గాడిదలే వారికి ఉండదగ్గ ఆస్తులు, 


[కూ 


స్తారు. ఇనుముతో చేసిన ఆభరణాలే ధరిస్తూ, దేశదిమ్మరులై (ఒకచోటినుండి మరొక 
చోటికి) తిరుగుతూ ఉండాలి. 


౫. 53. మత పరమైన విధ్యుక ధర్మాలను నెరవేర్చే వారెవరు వారితో (అంట ' 
రానివారితో) సంపర్కం కలిగి ఉండకూడదు. తప్పుకు సంబంధించిన అన్ని వ్యవసోరాలు 
వివాహంతో సహో తమవుత్రో నరిసమానులైన వారితోనే జరగాలి. 


౫. 52. చనిపోయినవారి దుస్తులే వారికి దుస్తులు. పగిలిన పాత్రలలోనే వారు భుజీ 


౫. 54. వారికి పగిలిన పాత్రలలో ఆహారం అందచెయ్యాలి (ఆర్యులు కానివారు 
మాత్రమే) రాత్రి, వేళల్లో వాం. గ్రామాల్లోనూ, వట్టణాల్లోను నంచరించకూడదు. 
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౫. 55, పగటిపూట, రాజాజ్ఞ ప్రకారం, తమ కులాన్ని తెలిపే చిహ్నాలు ధరించి, 
పనిలోకి వెళ్లవచ్చు. బంధువులు లేని అనాథ శవాలను, వారే మోసుకుపోవాలి. ఇది 
తిరుగులేని నియమం. 

౫. 56. చట్టప్రకారం, రాజు ఆజ్ఞను పాటిన్తూ, నేరస్థుల శిరస్సులను వారే ఖండించాలి. 
మృత్యు దండనకు గురైనవారి దుస్తులు, ఆభరణాలు, పక్కబట్టులు వారికి దక్కుతాయి. 


శాస్త్రాలలో" లభించే ఈ వివరణలు తేల్చి చెప్పేదేమిటి? వీటివై రెండు విధాలుగా 
సఖ్యానించవచ్చు. అంటరాని వారు ఊరివెలుపల నివసించాలనేది శాస్త్రాలు చెప్పే 
విషయం కాదని, ఎప్పటిలాగే చారు ఊరు వెలువలే నివసించాలని చెవ్పడం వాటి 
'శ్రద్దేశ్య్భం కావచ్చునని ఒక వ్యాఖ్యానం చెయ్యవచ్చు. అంటరాని వారుగా |ప్రకటింవబడిన 
భారిని ఊరిలో ఉండనివ్వరాదన్సి వారు ఊరి బయటకు పోయి నివసించాలనేది మరో 
వ్యాఖ్యానం. తెలువుతుంది. ' శాస్త్రాల్లో ఒకటికి మించి ఉన్న వివరణల (ప్రకారం సాధ్యా, 
 సొధ్యాలను పరిశీలిస్తే, ఆలోచింపదగిన రెండు మార్గాలు కనవస్తాయి. మొదటిది-ఊరికి 
చెలునల అస్పృశ్యులుగా నివసించేవారికి, అస్పృశ్యతకు ఏ విధమైన సంబంధం లేదు. 
ఎెవేటినుండో వారు అలాగే ఊరి వెలువలనే నివసిస్తున్నారు. తరువాతి కాలంలో 
అస్పృశ్యత ఆపాదించబడి వారు గ్రామాల్లో ప్రవేశించే అర్హతను కోల్పోయారు. రెండవది- 
అస్పృశ్యతకు, అస్పృశ్యులకు కార్య, కారణ సంబంధం ఉంది. వివరంగా చెప్పుకోవాలంటే 
అస్పృశ్యులు మొదట ఊరిలోవల నివసించేవారేనని, అంటరానితనమనే మచ్చ ఏర్పడిన 
అనంతరం, చారు ఊరు విడిచి ఊరి బయట నివాసం ఏర్పరుచుకోవలసివచ్చిందని చెప్పాలి, 


ఈ రెండింటిలో ఆమోద యోగ్యమైన వివరణ ఏది? వీటిలో రెండవది అసంబద్దమై 
నది, విడగారమైనది, అని చూడగానే తెలుస్తుంది. ఇది ఎంత అసంగతమైవదో తెలిపేందుకు 
ఒక్క ఈ వాదన చాలు. మనం చర్చిస్తున్న అంశం ఏదో ఒక (గ్రామానికీ ఒక ప్రాంతానికీ 
పరిమితమైంది కాదు. భారతదేశం అంతటా ఇదే పరిస్తితి. అంటరాని వారిని ఊరి నడుమ 
నుంచి ఊరి వెలుపలకి తరలించడం సామాన్యవిషయం కాదు. ఈ బృపాత్కార్యాన్ని 
ఎవరు సాధించారు. ఎలా సాధించారు? యావత్‌ భారతదేశాన్ని శాసించగల చక్రవర్తి 
ఎవరో ఓకరి ఆజ్ఞ మేరకే గాని మరో విధంగా ఇది సాధ్యమయ్యేపనికాదు. ఒక రకంగా 
వౌరినలా తరలించడం చక్రవర్తులకు సైతం అసాధ్యం. సాధ్యమో, అసాధ్య మో ఒక్క 
చక్రవర్తి మాత్రమే దీనికి వూనుకోగలడు. ఇందుకు సంబంధించిన కీర్తిగాని, అవకీర్తిగాని 
మూటకట్టుకున్న చక్రవర్తి ఎవరై ఉంటాడు? కాని ఇలాంటి కార్యాన్ని నిర్వహించగల 
చక్రవర్తి భారతదేశంలో లేడు. అలాంటి చక్రవర్తే లేనవుడు ఈ రెండోమార్గం గురించిన 
ఆలోచన విడిచివెట్టాలి. 


పోతే, అస్పృశ్యులుగా పిలవబడేవార్కు అంటరానివారు, కాకముందు నుంచి కూడా, | 
ఊరివెలువలే నివసిస్తూ, తరువాత ఏదో ఒక దశలో అంటరానితనం ఆపాదించబడీ, 
ఆ కారణంగా ఊరిచెలువలనే నివసించసాగారనేది ఒకట ఆలోచించదగిన మార్గాంతరం. 
కొని దీని వల్ల వారు ఊరికి వెలువల ఎందుకు ఉండేవారనే చిక్కు ప్రశ్న మరొకటి 
తలెత్తుతుంది. వారంతట వారలా చేశారా? లేక ఎవరైనా వారిని ఒత్తిడి చేశారా? 
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ప్రపంచమంతటా. ప్రాచీన దశనుంచి, ఆధునిక దశకు సామాజిక పరివర్తన జరగడానికి 
కారణాలుగా సామాజిక శాస్త్రం అధ్యయనం చేసేవారందంకి తెలిసన అంశాలను దృష్టిలో 
పరెశీలి స్తే, అస్పృశ్యులు మొదటినుండి ఊరికి. చెలుపలనే  నివసిఇడేవారని 


భౌ 


ఉంచుకున 


భావించడం సహజం. 


ఎందువల్ల సహజమో (గ్రహించేందుకు ప్రాచీన సామాజిక పరిస్థితులలో మార్చు తీసుకు 
వచ్చి, అధునిక సమౌజాలుగా మారడానికి దోహదం చేసిన అంశాలను కొద్దిగా వివరంచవలసె 
ఉంటుంది. విషయాన్ని స్పష్టంగా అర్హం చేసుకొనేందుకు ఆధునిక సమాజానికి, ప్రాీన 
సమాజానికి మధ్య రెండు ముఖ్యమైన భేదాలున్నాయని గదునించాలి, ప్రాచిన సమాజాలు 
దేశ సంచారులైన జాతులతో .కాడనవి, అధునిక సమాజాలు స్పిరడిచౌసం ఏర్పరచుకున్న 
ప్రజలతో కూడినది. రెండవది: ప్రావీన సమాజాలు రక్తసంబంధికులైన తెగలవాంతో 
కూడినవి. ఆధునిక సమాజాలు ఒక ప్రాంతంవై అభిమానం కల స్థానిక ప్రజలతో 
కూడినవి. ద్లీనిని బట్టి అధునిక సమాజంగా. వికసించే ముందు, ప్రాచీన సమాజ పరిణామ 
క్రమం రెండు భిన్న మార్గాల్లో సాగిందని చెప్పవచ్చు. వీటిలో ఒక వరణామ క్రమం కొన్ని! 
తెగలతో కూడిన ప్రారీన సమాజం, ఒక (భౌగోళిక) ప్రాంతానికి చెందిన సమాజంగా 
వతివర్తన చెందడానికి దారి తీసింది. ఇలాటి మార్పు చోటు. చేసుకుందనడానికి ఎట్టి 
దేహం లేదు. రాజులు తము ఆధిపత్యాన్ని ఏ దిధంగా చాటుకున్నారో గమనిస్తే, ఈ 
మార్పులకు సంబంధించిన చిప్నోలు స్పష్టంగా కనిపిస్తాయి. ఇంగ్లీషు చారి రాజులే 
ఉదాహరణగా తీసుకోండి. కెంగ్‌ జాన్‌ వూర్వీకులంతా తమను తాను ఇంగ్లీషు వాతి 
రాజులమని ప్రకటించుకున్నారు. కాని ఇంగ్లాండుకు రాజునని (ప్రకటించుకున్న మొదటి 
రాజు కింగ్‌ జొన్‌ వీటిలో మొదటిది తెగలతో కూడిన నెమాజానిక్కే రెండవది ప్రాంతీయ 
భావన కల సమాజానికి (ప్రతీకలు. ఇంగ్లాండ్‌ అంక ఒకపుడు ఇంక్టీషువారు.. నివసించే 
దేశం. ఇప్పుడు ఇంస్తీషు ప్రజలు ఇంగ్లాండులో నివసిస్తున్నారు. ఇదే మాదిరి పరివర్తన 
ఫ్రాన్స్‌లోను చూడవచ్చు. ఫ్రాన్స్‌ దేశవు రాజులు ఒకపుడు (ఫెంచి జాతీయులకు రాజులు, 
తరునాత రోజుల్లో ఫ్రాన్స్‌ దేశవు రాజులయ్యారు. ఇక రెండవ పరెణాదు క్రమం 
ప్రాచిన సమాజం, డేశసంచారం చేసే దశనుంచి ఒకచోట స్త్రిరనినాసం ఏర్పరచుకున్న 
సమాజంగా మారేందుకు దోహదం శేసింది. ఈ మార్చు తిరుగులేనిది. స్పష్టంగా 
కనవచ్చే ఈ మార్పు వాస్తవమయిందని ఒప్పించడానికి మరే ఉదాహరణ అవసరం లేదు. 


జ 


ఇందుకోసం వరిణామ (క్రమంలో రెండవ మార్గాన్ని గురించి పరిశీలించడం వైవనే 
దృష్టి కేంద్రీకరిస్తే సరిపోతుంది. ప్రాచీన సమాజం స్టైరవడిన సమాణంగా ఎలా మార్చు 
చెందిందో వివరించే చరిత్ర చాలా సుదీర్హ మైంది. అదంతా ఏదో ఒక అధ్యాయంలోనో, 
ఒక భాగంలోనో కుదించి చెప్పేందుకు వీలుకానిది. ఇందులో రెండు విషయాలు 
గుర్తుంచుకుంటే. సరిపోతుంది. ప్రావీన సమాజం సంచార జీవితాన్ని ఎలా విడిచి 
వెట్టగలిగిందో ముందు అర్హం చేసుకోవాలి. ఆ తరువాత సంచార దశనుంచిి స్టిరమైన 
నివాసదశకు మారే క్రమంలో ఏం జరిగిందో కనుగొనాలి. 


ప్రారీన సమాజం ఒకచోట స్తిరంగా నిలిచే సమాజం కాదనేది నిస్సందేహం. కానీ, 
వలనపోవడం దానికి సహజగుణం కాదు. ఒక ప్రత్యేకమైన మానసిక లక్షణం అంతకన్నా 
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కొదు. ప్రాదీన సమౌజానికి తాఠి సంవద-వశువులు.. ఈ సంవద (పశువులు) వలస 
పోతుండడంతో దాని దెంట ప్రాచీన సమాజం కూడా వలని పోయేది. (క్రొత్త వచ్చిక 
టడుళ్ళు వెతుక్కుంటూ వలసపోమే వశునంచద మీద మక్కువతో, ప్రాచిన సమాజం 
కాడా, అది తీనుకుపోయేచోటికి తంలి వెళ్ళేది. కాని అంతలో మరో రకమైన సంపదను 
కనుగొనడం వల్ల, ప్రాచిన సమాజం ఒక చోట. నిలచిపోవడం లేదా స్తిరసమాజంగా 
పూరు చెందడం ప్రారంభమైంది. ఆ కొత్త సంపదే భూమి. ప్రాచీన సమాజం 
భూమిని సాగుచేస్తే వ్యవసాయం చేయడం నేర్చుకున్నాక ఈ మార్చు వచ్చింది. సంవద 
రూవు పశువుల నుంచి భూమిగా మారే సరికి అడి ఒకచోట స్తిరవడింది. ఈ మార్చు 
ఫలితంగా ప్రాచిన సమాజం కూడా అదే చోట స్తిరనిచాసం ఏర్పరుచుకుంది. 


ఈ పరిణామం ్రావీన సమాజం ఒకవుడు సంచార సమాజంగా ఎందుకుండేదో, 
ఆసమాజం.. స్రైరమైన జీవితాన్ని కోరుకునేలా చేసిందేమిటో వివరిస్తుంది. 


ప్రావిన సమాజం, స్థిరమైన సమాజంగా మాతే దిశలో పయనిస్తుండగా, జరిగిన 
సంఘటనలు ఏమితో పరెగిరించవలస ఉంది. ప్రాచిన సమాజం, సంచార జీవితం 
వదిలి వేసె ప్రైరమైన జీదితాన్ని అవలంచిస్తున్న తరుణంలో రెండు సమస్యలు ఎదురయ్యాయి. 
స్రిరవడిన సమాజం  ఎదుర్మొన్నదొక రకమైన సమస్యకాగా, తెగలనుండి చెదిరిన దళితులు 
ఎదుర్కొన్న సమస్య మరొకటి, సంచార తెగల నుండి తమను తాను కాపాడుకో 
వడం స్టిరసమాజాలకొక సమస్య అయింది. దళితులు భద్రత, తలదాచుకొనే చోటు, 
రెడు సమస్య లెదురయ్యాయి. అసలీ సమస్యలెలా ఉత్పన్నముయ్యాయో, ఎందుకు 
ఉత్సన్నమయ్యాయో దిశదీకరంచడం అవసరం. 


స్రైరపడిన సమాజాలు ఎదుర్కొన్న సమస్యలు అర్హం చేసుకోవడానికి, కొన్ని వాస్తవాలను 
మనసులో పెట్టకోవాలి. అన్ని తెగలవారు ఒకేసారిగా స్తిర జీదితాన్ని అవలంబించలేదు. 
కొందరు... స్టరవడగా, మరికొందరు సమాచార జీవులుగా మిగిలిపోయారు. పైగా ఈ 
తెగలు సామరస్యంగా. ఏనాడు మెలగలేదు. ఎపుడూ యుద్దాలే! అన్ని తెగలు సంచార 
తెగలుగానే ఉన్నదశలో తెగల మధ్య యుద్దాలకు మూడు కారణాలు కనిపిస్తాయి. 
(1) పశువుల అపహరణ (2) స్త్రీలను _చెరబట్టిడం (3) ఇతరులకు చెందిన వచ్చెక 
బతుకులో. దొంగతనంగా తమ పశువృలను మేపడం. కొన్ని తెగలు స్టరసమాజాలుగా 
ఏర్పడ్డాక, సంచార తెగలుగా. మినిలిపోయిన. దౌరిక్కే స్టిరవడిన _ తెగల వారితో యుద్దం 
చేయడంపై. దృష్టి కేంద్రికరంచడం. ఉత్తనుంగా తోచింది; ఇతర సంచార తెగలతో 
యుద్దం కన్న లాభసాటిగా కనబడింది. తమకన్నా స్థిరపడిన తెగలు రెండింతలు సంపద 
కఠిన ఉన్నట్టు సంచార తెగలదారు. (గ్రహించారు. సంచార తెగలకు మౌొదిరిగానే వారికీ 
పశుసంపద ఉంది. నికి తోడు అదనంగా వారివద్ద ధాన్యం ఉంది. అది సంచార 
మెల వాంకి... కాచాలి. స్టైరవడిన తెగల సంవదను అవహారించే ఉద్దేశ్యంతో, సంచార 


+ — 
బారి నుంచి ఆత్మరక్షణ చేసుకోవడం  స్టిరవడిన తెగల వారికి సాధ్యమయ్యేది కాదు. 
న వృత్తుల్లో మునిగి ఉండే, స్తిరవడిన తెగలవారు తమ నాగళ్ళను, కత్తులుగా 


మాం* పోరాడలళేకపోమేనారు. దాడులు చేసే తెగల దారిని త౦మికొ ట్రందుకు వారు 
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ఇళ్ళు విడిచి పోలేకపోయేవారు. ఇందులో వింతేం లేదు. నాగరికులై ఉండి, ఆత్మరక్షణ 
చేసుకోలేని ప్రజలు అనాగరికులైన వారి దాడులను ఎదుర్కొనలేక పోయేవారని చరిత్ర 
చెబుతుంది... పరిణామ దశలో స్టిరవడిన తెగల వారికి ఆత్మరక్షణ ఒక సమస్యగా ఎందుకు 
మారిందో; ఎలామారిందో ఈ పరిస్తితులు వివరిస్తాయి. 


పోతే తెగల నుండి దళితులకు ఎదురైన సమస్యలు ఉత్పన్నమయిండి తెలుసుకోవడం 
అంత కష్టం కాదు. ప్రాచీన దశలో తెగల మధ్య యుద్దాలు దారి జీవితంలో 
ఒక భాగమయి పోయాయి. నిర్వేరామంగా సాగిన ఈ యుద్దాలే వారి సమస్యలకు 
మూలకారణం. తెగల మధ్య యుద్దాల్లో ఒక తెగ మరో తెగను వూర్తిగా నిర్మూలించడం 
కన్నా ఆ తెగను ఓడించి ఛిన్నాభిన్నం చేయడం పౌచ్చుగా జరిగేది. ఓడిన తెగ ముక్కలై 


Te 


చెదిరిపోయేది. ఫలితంగా ఆ ప్రాచీన కాలంలో ఎటు చూసినా తమ తెగ విచ్చిన్నం 
కావడంతో ఒక గమ్యం లేకుండా సంచరించే వ్యక్తులు కనబడేవారు. వీరి నేమస్యను 
ఇంకా క్షుణ్ణంగా అర్హం చేసుకునేందుకు ప్రాచీన సమాజం యేలిక స్వరూపం అర్హం 
చేసుకోవాల్సి ఉంది. తెగలుగా సంఘటితమైన వ్యక్తులే ప్రాధీన సామాజిక వ్యవస్తకు 
(ప్రాతివదిక. “తెగలుగా సంఘటితమైన వ్యక్తులు అన్నవుడు రెండు అర్దాలు స్తురిస్తాయి. 
మొదటిది ప్రావీన సమాజంలో ప్రతివ్యక్తి ఏదో తెగకు చెందిన వాడై ఉంటాడు. _మ్మరోలా 
చెప్పాలంటే ఏ తెగకూ చెందని వ్యక్తికి మనుగడ లేదు. ఏదో ఒక తెగలో అతడు 
సభ్యుడై ఉండి తీరాలి. రెండవది, తెగలు, రక్త సంబంధం, సంబంధ బాంధవ్యాలు 
ప్రాతివదికగా ఏర్పడ్ల్డవి కావడం చేత, ఒక తెగలో వుట్టిన వ్యక్తే, మరో తెగలో చేర 
సభ్యుడు కాలేడు. అందువల్ల _ విచ్చిన్నమైన తెగలకు చెందిన వ్యక్తులు లేదా దళితులు 
ఒంటరి వ్యక్తులుగా సంచరించక తప్పదుూ-ప్రారీన సమాజంలో తెగల "మధ్య జరిగే 
యుద్ధాల్లో ఏ తెగకు చెందని ఈ దళితులు దాడికి గురయ్యే ప్రమాదం పొంచి ఉండేది. 
ఎవరు తమకు రక్షణ కల్పిస్తారో ఎవరు తమవై దాడి చేస్తారో తెలియని అయోమయ 
వరిస్టితుల్లో ఆశ్రయం; కోసం వారెక్కడికి పోగలరు? అందువల్లనే ఆశ్రయం, -రక్షణ 
దళితులకు ప్రధాన సమస్యలయ్యాయి. 


ఇంతవరకు పరిశీలించిన (ప్రాచీన సమాజం వరిణామ క్రమం సారాంశం; ప్రాచీన 
సమాజంలో రెండు రకాలైన మానవ సముదాయాలు ఉన్నట్లు తెలియచేస్తుంది. సంచార 
తెగలవారి దాడుల నుండి రక్షణ కల్పిస్తూ, కావలి బాధ్యతలు నిర్వర్తించగల వ్యక్తులకోసం " 
ఎదురుచూస్తున్న ' స్టిరవడిన తెగలు ఒక ప్రక్క, తమతెగ ఓడిపోవడంతో చెలాచెదురె, 
షె Ca _—_ 

ఆహారం, ఆశ్రయం ఇచ్చేవారికోసం వెతుకుతూ తిరిగుతున్న దళితుల సముదాయాలు మరో 
ప్రక్క కానవస్తాయి. 


ఈ రెండు వరాలు తమ సమస్యను ఎలా వరిష్కరించుకున్నాయనేది తరువాతి 
వ్రైశ్న. ఈ రెండు. వర్గాలు ఒక ఒప్పందం కుదుర్చుకున్నాయని తెలిపే లిఫిత వూర్వకమైన 
సొక్ష్యాధారాలు లేక పోయినా, స్రిరవడిన తెగల వారి భద్రత కోసం కావలా బాధ్యతలు 
నిర్వర్తి రేచడానికి దళితులు, వారికి ఆహారం, ఆశ్రయం ఇచ్చేందుకు స్టిరపడిన తెగలు ఒక 
అంగీకారానికి వచ్చి ఉంటారని చెవ్పవచ్చు. తమ, తమ సమస్యల పరిష్కారానికి ఒకరి 
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నీపాకారం మరొకరికి ఎంతగానో అవసరమున్న, ఆ రెండు వర్తాలు ఇటువంటి ఒప్పందం 
చేనుకుని ఉండకపోతే, అంతకన్న అసహజమైన విషయం మరొకటి ఉండదు. 


అయితే, ఈ ఒప్పందం కుదుర్చుకుంటున్నపుడు ఆశ్రయం కల్పించే విషయంలో 
కొన్ని చిక్కులు ఎదురై ఉండవచ్చు. దళితులకు ఆశ్రయం ఎక్కడ కల్పించాలి. స్టిరపడిన 
తెగల ప్రజల మధ్యలోనా? లేక ఆ సమాజానికి వెలువలనా? ఈ విషయంలో నిర్భయం 
తీసుకోవడంలో రెండు ఆలోచనలు ప్రభావం చూపిఉంటాయి. ఒకటి రక్తసంబంధాలను 
గురించిన ఆలోచన కాగా రెండవది వ్యూహవరమైనది. ప్రాచీనకాలంలో రక్తసంబంధం 
ళేదా ఒకే రక్తం కలవారే కలిసి జీవించగలరనే అభిప్రాయం ఉండేది. ఒక తెగకు 
చెందినవారు నివసించే ప్రాంతంలో, వరాయివ్యక్తికి (ప్రచేశం లేదు. దళితులు వరాయి 
వ్యక్తులు. వారు వేరే తెగలకు చెందినవారు కావడం చేత, స్టిరవడిన _ తెగలవారితో, 
వారి మధ్యనే నివసించేందుకు అనుమతించే (ప్రసక్తి ఉండదు. వ్యూహాత్మకంగా చూసినా, 
దళితులు సరిహాద్దువై నివాసం ఏర్పరుచుకోవడమే ఉత్తమం. చైరి తెగల దాడులను 
ఎదుర్కోవడానికి తోడ్పడుతుంది. దళితులకు ఊరికి చెలువలనే ఆవాసాలు వీర్వరచాలన్న 
నిర్ణయం తీసుకోవడంలో ఈ రెండు ఆలోచనలు కీలకమైన పాత్ర వహించాయి. 


అస్పృశ్యులు ఊరి బయటనే ఎందుకు నివసిస్తారు? అనే అసలు సమస్యకు తిలిగివద్దాం. 
ఇంతవరకు అనుసరించిన ఆలోచనా సరళిలోనే ఈ ప్రశ్నకు సమాధానం వెతుక్కోవచ్చు. 
భారతదేశంలో హిందూ సమాజం, సంచార జీవితం చిడిచిపెట్టి స్తిర సమాజంగా మార్పు 
చెందుతున్నవుడు కూడా ఇదే మాదిరిగా జరిగి ఉంటుంది. ప్రాచీన హిందూ సమాజంలో, 
రవడిన తెగలు, దళితులు ఉండి ఉంటారు. స్టిరనివాసం ఏర్పరచుకున్న తెగలతో ఊరు 
ఏర్పడింది. ఒకే రక్తంగల స్టిరపడిన తెగల వారితో (గ్రామనమాజం ఏర్పడింది చారికి 
భిన్నమైన తెగలకు, అంటే దేరే రక్తానికి చెందిన దళితులు ఊరికి వెలువల విడిగా 
నిర్మించిన ఇళ్లలో ఉండసాగారు. ఇంకా స్పష్టంగా చెప్పాలంటే ఒకప్పటి ఈ దళితులే 
అన్ఫృశ్యులు. దళితులు కావడంచేత వారు ఊరిచెలువల నివాసం ఏర్పరుచుకున్నారు. 

" అస్పృశ్యులు మొదటినుంచి ఊరికి వెలుపలనే నివసిస్తున్నారని, వారలా ఊరికి వెలుపల 
నివసించడానికి, అస్పృశ్యతకు ఏవిధమైన సంబంధం లేదని భావించడం అసహజం కాదని 
ఇంతవరకు జరిపిన పరిశీలన తెలువుతుంది. 

వినూత్నమైన ఈ సిద్దాంతం వై (ప్రశ్నలు గుప్పించనిదే, విమర్శకులు సంతృప్తి చెందరు. 
వారిలా ప్రశ్నించవచ్చు: 

(1) దళితులే అస్పృశ్యులనడానికి వాస్తవికమైన ఆధారాలేవిటి? 

(2) ముందు సూచించిన విధంగా మనదేశంలో స్థిరనివాసం ఏర్పరుచుకునే (క్రమానికి 

సంబంధించి సాక్ష్యాధారాలున్నాయా? 

(3) దళితులు ఊరికి వెలువల నివసించడం ప్రపంచ సమాజాలన్నిటిలో ఉన్నదే 

అయితే భారతదేశంలో తప్పు మిగిలిన దేశాల్లో దళితుల ప్రత్యేక నివాసాలు 
ఎందుకు అంతర్జాన మయ్యాయి? . 
(అను: సి, వసంతభాను) 


అధ్యాయం-4 


దళితులే అస్పృశ్యులా? 


తి 

దళితులే కాలగమనంలో అస్పృశ్యులైనారు అనే ప్రశ్నకు నేను అవుననే సమాధాన 
మిస్తాను. నేనిలా అవును అని చెప్పడంతోనే తవ్పనిసరిగా సాక్ష్యం చూవమని అడుగుతారు. 
హిందు గ్రామాల్లోని అస్పృశ్యులు, అస్పృశ్యులు కానివారికి చెందిన ప్రత్యేక వర్ల చిహ్నాలను 
అధ్యయనం చేసి ఉంళే, ప్రత్యక్ష సాక్ష్యాధారాలు లభించేవి. దురదృష్టవశాత్తు 'హైందవులు, 
అస్పృశ్యుల ప్రత్యేక వర్గ చివ్నా వ్యవస్తలవై మానవ శాస్త్ర, విద్యార్దులు ఇంతవరకు 
అధ్యయనం చేవట్టులేదు. వీటికి సంబంధించిన సమాచారం సేకరించడం జరిగితే ఈ 
అధ్యాయంలో (ప్రస్తావించిన ప్రశ్నకు ఖచ్చితమైన సమాధానం ఇచ్చేందుకు వీలయ్యేది. 
ప్రస్తుతానికి నేనింతవరకు ఈ విషయంలో జంపిన పరిశోధనల ద్వారా ఏ గ్రామంలో 
నైనా నరే హిందువుల వర్గ చిహ్నోలకు అస్పృశ్యుల వర్ల చిహ్నాలకు తేడాలు ఉంటాయని 
నిర్దారణ చేసుకున్నాను. 


'హైందవులు, అస్పృశ్యులకు చెందిన వర్గ్లచిహ్నోలు ఒకే విధంగా ఉండక తేడాగా 
ఉండడం, అస్పృశ్యులు దళితులేనని, ఊరిలోని ప్రజలకంటె భిన్నమైన తెగకు చెందిన వారని 
చెప్పే వాదానికి బలం చేకూర్చుతుంది. కాని దీనికి సంబంధించి, వ్రత్యక్షవ్రమాణాలను 
ఇంకా  సేకరించవలసి ఉందని ఒవ్రూకోకతప్పదు. అస్పృశ్యులు దళితులేనని చెవ్పడానికి 
వీలుకల్పించే వాస్తవాలు కొన్ని నశించి పోకుండా ఇంకా లభ్యమవుతున్నాయి. ఈ రకమైన 
రెండు జతల సాక్ష్యాధారాలను ఇపుడు. పరిశీలిద్దాం. 


ఈ వాస్తవాంశాల్లో ఒక వర్గం, “అంత్య అంత్యజ, అంత్యవాసి” అని ఇలా కొన్ని 
జాతులకు హిందూళాస్త్రాల్లో కనవచ్చే పేర్లకు సంబంధించినది. ఇవి చాల వురాతన కాలం 
నుంచి ఉన్నవే. కొన్ని వర్గాల ప్రజలను సూచించడానికి ఆ చేర్ణనే ఎందుకువాడారు? 
ఆ పదాలే వాడడంలో అంతరార్హ మేమిటి? ఈ వదాలన్నీ ఏడు మూల ధాతువుల 
నుండి ఉత్పత్తి అయినచే. ఆ ధాతువు “అంతి అనేది శాస్త్రాలు నేర్చుకున్న హిందువులు 
“అంత అనే పదానికి, చివరన వుట్టినవాడు అని; హిందూ సంప్రదాయం (ప్రకారం దైవ 
సృష్టిలో చివరన వుట్టినందున అంటరానివాడని అర్హం చెబుతారు. ఈ వాదన వూర్తిగా 
అసంబద్ధ మైనదే కాక, సృష్టిక్రమంవై హిందూ ధర్మ సిద్దాంతంతో సంవదించదు. హిందూ 
సిద్దాంతం ప్రకారం చివరగా జన్మించినవారు శూద్రులు. సృష్ట క్రమంలో అస్పృశ్యులు అనే 
వారికే స్థానం లేదు. వైగా శూద్రులు “సవతుల వీరితో పోల్చినవుడు అస్పృశ్యులు 
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“అవర్షు'లు అంటే వర్షవ్యవస్త్రకు వెలువలనే వాతి స్తానం. సృష్టిలో ముందు జన్మించినవారు, 
వెనుక -వుట్టినవారు అనే హిందూ సిద్దాంతాలు అస్పృశ్యులకు వర్తించవు. నాదృష్టైలో 
అంత్య అనేది సృష్టికి అంతమని కాదు “గ్రామానికి చివరని అని ఆమాటకు అర్థం, 
గ్రామానికి పాలిమేరన నివసించే ప్రజలకు పెట్టిన పేరది. అంత్య అనే వదం మనుగడకు 
సంబంధించింది. ఒకప్పుడు గ్రామాల్లో కొందరు ప్రజలు (గ్రామంలోవల, మరికొందరు 
(గ్రామం వెలువల నివసించేవారని ఆ వదం చెబుతుంది. (గ్రామం చివర (అంతలో) నివసించే 
వారిని అంత్యజ అంటారని కూడ తెలువుతుంది. 


కొందరు (ప్రజలు (గ్రామం వెలుపల ఎందుకు నివసించవలసి వచ్చింది? వారు 
గ్రామంలోని ప్రజల కంటె భిన్నమైన తెగలకు చెందిన దళితులు, వరాయివారు, అనేది 
కాక వేరే కారణం ఏదైనా ఉందా? నాదృష్టికి మరే కారణం కనబడదు. వారిని 
“అంత్యులని “అంత్యజు'లని, “అంత్యవాను'లని పిలవడానికి రెండు ప్రత్యేకారాలున్నాయి. 
మొదటిది విడిగా, (ప్రత్యేక వాడలో నివసించడం అవూర్వమైన సంఘటన కావడం చేత, 
దానిని వర్లించడానికి కొత్త పదాలను సృష్టించుకోవాల్సి వచ్చింది. రెండవది, ఎవరి 
స్టితిగతులను వర్గించేందుకు ఈ వదాలు సృష్టంచారో, చారు వరాయిచారనే సత్యాన్ని 
ఈ వదాలు నిర్ణ్యంద్వంగా చెబుతున్నాయి. 


ఇక అస్పృశ్యులు, దళితులని చూపే రెండో వర్గం వాస్తవాంశాలు *“మపహరుల నబడే 
కులానికి _ చెంధినవి. మపహారా,స్ట్రలోని అస్పృశ్యుల్లో *మపహార్‌లు వ్రధానమైనవారు. ఆ 
రాష్ట్రంలో అధిక సంఖ్యాకులైన అస్పృశ్యజాతి మహార్‌లు.. మపహర్‌లకు ఇతర సవర్ల 
ళా 
హందువులకు సంబంధాల్ని ఈ క్రింది పేర్కొన్న అంశాలు తెలియచేస్తాయి. (1) 
మహార్‌లు అన్ని (గ్రామాల్ల్ళోను ఉన్నారు (2) మపహోారా,స్త్రలో ప్రతిగ్రామానికి చుట్టూ ఒక 
గోడ ఉంటుంది. మహార్‌లు ఈగోడకు ఆవల నివసిస్తారు. (3) వంతుల ప్రకారం 
మహార్‌లు (గ్రామానికి కావలి ఉంటారు. (4) (గ్రామంలోని హిందువుల నుంచి ర్‌2 
రకాల హక్కుల్ని పొందే అధికారం మహార్‌లకు ఉంది. వాటిలో ముఖ్యమైనవి:- 


= 


(1) గ్రామస్తుల నుండి ఆహారం అడిగే హక్కు 


(2) వంట 'నూర్చిళ్ళ సమయంలో ప్రతి గ్రామస్టుని వద్ద నుంచి ధాన్యం వసూలు 
చేసుకునే హక్కు. 


(3) గ్రామస్థులకు చెందిన పశువుల మృత కళేబరాల్ని స్వాధీనం చేసుకునే హక్కు. 


మపార్‌ల స్టితిగతుల ఆధారంగా లభించే సాక్ష్యాధారాలు ఒక్క మహారా,స్ట్ర'కే పరిమితం. 
భారతదేశం ఇతర ప్రాంతాలలో కూడా ఇదే విధమైన వరిస్తితులు ఉన్నాయా లేదా 
అనేది పరిశీలించవలసి ఉంది. దేశంలోని అన్ని ప్రాంతాల్లోను నివసిస్తున్న అస్పృశ్యుల 
స్టితిగతులకు, మహార్‌ల స్థితిగతులు అద్దంపడుతున్నాయని' అముకుంలే, భారతదేశచరిత్రలో 
ఏదో ఒక దశలో దళితులు స్థిరపడిన తెగల వద్దకు వచ్చి (తమ తెగవారు కాని) వారితో 
ఒక ఒవ్చందం చేసుకుని ఉంటారని తేటతెల్లనువుతుంది. ఆ ఒప్పందం ప్రకారం వారికి 
గ్రామ శివార్లలో నివాసం ఏర్చరచుకునేందుకు అనుమతి లభించింది. (గ్రామస్తులకు చేసే 


శి 
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సేవలకు (ప్రతిఫలంగా దళితులకు కొన్ని వాక్కులు కూడా లభించాయి. దాదావు 52 
రకాల హాక్కులు "తమకు బీదర్‌ నవాబు నుంచి లభించాయని మవార్‌లు చెవకుంటూ 
ఉంటారు. అంకే వారికున్న ఈ హక్కులు చాలా వురాతన మైనవని, వాటిని నవాబు 
ధ్రువీకరించాడని అర్హం చేనుకోవాలి. 


లభిస్తున్న ఈ ఆధారాలు స్వల్పమే అయినా అస్పృశ్యులు మొదటినుంచి గ్రామాల 
వెలుపల నివసిస్తున్నవారే అని రుజువు చేస్తాయి, అస్పృశ్యులుగా ముద్రవేసి, గ్రామంలో 
నుండి, (గ్రామం వెలువలకు బహిష్కరించబడిన వారు మాత్రం కారు. గ్రామాల్లో స్తిరవడిన 
తెగకు చెందిన వారు కాక్క వేరే తెగలకు చెందినవారు కావడం చేతనే వీరు గ్రామాల 
వెలుపల నివసించారు. 


అస్పృశ్యులు మొదటినుంచి అంటరానివారేనని భావిస్తూ ఉండడం వల్ల ఈ వివరణను 
ఆమోదించడం 'కష్టం కావచ్చు. అయితే (ప్రస్తుతం అన్పృశ్యులుగా వరిగణింపబడుతున్న 
వారి వూర్వీకులు, ఆస్న్నశ్యులు కారని, వాళ్ళు దళితులని గుర్తుంచుకుంటే ఈ ఇబ్బంది 
ఉండదు. గ్రామాల్లో స్రిరవడీన వారు ఊరికి వెలువల నివసించిన దళితులు చేరు వేరు 
తెగలకు చెందిన వారే, తప్ప వారి మధ్య వేరే అంతరమేది లేదు, 


(అము: సి. వనంతభాను) 


అధ్యాయం-త్‌ 


ఇలా మరెక్కడైనా జరిగిందా? 


నివసించేవారు. అనిచెప్పేందుకు చరిత్రలో చేరే ఆధారాలున్నాయా? ఉన్నాయని 
నిస్సందేహంగా చెప్పవచ్చు. అదృష్టవశాత్తు భారతదేశంలో ఏంజరిగిందో అదే మాదిరిగా 
వేరేచోట్ల కూడా జరిగిందిని తెలిపే ఆధారాలు కనీసం రెండు లభిస్తున్నాయి. ఐర్లండ్‌ లోను 
నేల్బులోను ఇదే మాదిరి సంఘటనలు జరిగినట్లు తెలియవస్తోంది. 


'ప్రారీన కాలంలో ఐర్లంజ్‌ లోని గ్రామవ్యవనైకు సంబంధించిన వివరాలు బైహం చట్టాల్లో 
(Brehon Laws) లభిస్తాయి. సర్‌ పని మెయిన్‌ (51 Henry Maine) క్లుప్తంగా 
వివరించిన ఈ చట్టాల సారాంశం! వల్ల వాటి గురించి కొంత వరకు తెలుసుకోవచ్చు. 


“దాలాక్రాళనొ, తనుకు చెందిన ఒక ప్రాంతంలో ఒక తెగవారు స్ట్రిరవడి ఉన్నద 
శను బైవోం చట్టాలు వెల్లడిస్తాయి. ఇదీ పరిమాణంలోను, ప్రాముఖ్యతలోను రాజకీయ 
వ్యవస్థగా తరిగణించదగివంత  విస్తారమైనవి. ఐరిష్‌ చారిత్రికాధారాలను బట్టి “రాజు గా 
పిలవబడే నాయకుడొకరు నీటికి పెద్దగా ఉంటాడు. మౌలికంగా, ఒక తెగవారు స్థిరపడిన ' 
ప్రాంతం అంతా మొత్తం తెగఈ చెందుతుంది. అయితే అందులోని కొన్ని భాగాల 
తెగలోని కొందరు వ్యక్తుల సమూహోనికి శాశ్వతంగా కేటాయించబడి ఉంటాయి. తెగ 
.ముఖ్యుడికి అతని హోదాకు తగిన చిధంగా కేటాయించిన భాగం కొన్ని (ప్రత్యేక నిబంధనల 
ప్రకారం ఒక ముఖ్యుడినుంచి మరొక ముఖ్యునికి సంక్రమిస్తుంది. మిగిలిన భాగాలు ఉపనా 
యకుల ఏలుబడిళో, లేదా పాలక వరానికి చెందిన వారు ప్రతినిధులుగా ఉన్న చిన్న చిన్న 
సమూసోల 'ఆరీనోంలో ఉంటాయి. ఇక ఎవరికీ కేటాయించని భూభాగాలన్ని (ప్రత్యేకించి 
మొత్తం తెగకు చెందినవే అయివ్నా తాత్కాలికంగానే తప్ప, మరే విధంగామా వీటిని 
ఎవరూ స్వాధీనవకిచోకునే ఆతెశాశం లేదు. కాని తరచుగా భూదురాక్రమణ జరిగేది. భూ 
దురాక్రమణదారులు తొము తెగ సభ్యులమని చెప్పుకునేవారు. కాని వాస్తవానికి వారు పశ 
వులను మేవుకునేందుకు ఒక ఒప్పందం (ప్రకారం సంఘంగా ఏర్పడినవారు. తెగ మొత్తానికి 
చెందిన భూమి వవికిరాని బీడుగా ఉండేది. దాన్ని దున్ని సాగులోనికి తేవడానికి శేజా 
పచ్చిక బయలుగా మార్చేందుకు నిర్విరామంగా కృషి జరివేది, వ్యవసాయదారులు ఇతర 
సేవావృత్తుల వారిని ఈ భూముల్లో ముఖ్యంగా సరిహద్దు ప్రాంతాల్లో స్థిరనివాసం ఏర్పరు 
చుకునేందుకు' అనుమతించేవారు, క్రమక్రమంగా, ఇటువంటి ప్రాంతాలవై తెగ ముఖ్యుడికి 





1. Early History of Institutions, Lecture Ill. ౧. 32-33) 
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గల అధికారం, పరాయివారైన కౌలుదారులకు స్థిరనివాసం కక్సించేవరకు విస్తరించింది. ఈ 
పరాయి వ్యక్తులు (Fridhirs) తమ తెగలనుండే చెదిరిన దళితులు లేదా తవు తము 
తెగల నుండి వెళ్ళగొట్టబడినవారు. ఇది ఒక ముఖ్యమైన వర్షం. వేరే తెగలకు చెందిన 
వీరు తెగ ముఖ్యుడి వద్ద ఆశ్రయం, రక్షణ కోరి అతనివైన ఆధారపడుతూ, అతని వల్లనే 
గౌరవం పొందేవారు. అంతకుమించి, తెగతో వారికి సంబంధ బాంధవ్యాలు ఉండేవికావు. 


ఎవరీ వరాయి వారు (011115)? నర్‌ పెన్షి మెయిన్‌ వారి గురించి ఇలా 
వివరిస్తాడు. _ 


ఇతర ప్రాంతాలనుండి తమ, తెగలో, స్టానాన్నిచ్చే సభ్యత్వాన్ని కోల్పోయి తెంచుకుని 
మరో కొత్త _ తెగలో, ప్రాంతంలో చోటు సంపాదించుకొనే అవసరం ఏర్పడ్డ ఆగంతకులు, 
దళితులు వీళ్లు. సమాజం విపరీతమైన అస్తవ్యప్తతకులోనై ది. ఫలితంగా దేశమంతా దళితు 
లతో నిండిపోయింది, అటువంటి దళితులు ఫ్యుధిర్‌ కౌలుదార్డుగా మారి తమకో వాసాన్నీ, 
రక్షణనూ కల్పించుకున్నారు. 


“ఫప్యుధియర్‌ పరాయివాడేకాని, తెగలో వ్యక్తి కొడు, బంధుత్వాలతో నన్నిహితవై:, బల 
పడిన సమాజంతో అనుబంధం తెంచుకున్న, లేదా తెగిపోయిన వ్యక్తి జీవితం అతి దుర్భరం. 
నంఘుంలో తన సహజ స్థానాన్ని కోల్పోయిన వారికి వేరెక్కడా కూడా స్టావం లభించదు.” 


Il 


ఇక చేల్సు దేశం సంగతి చూద్దాం, వేల్సు దేశంలో ప్రావినకాలవు గ్రామ వ్యవస్త 
'గురించి సీభామ్‌ ఇలా చర్షించాడు*, వేల్చు గ్రామాలన్ని కొన్ని ఇళ్ల సముదాయాలు. ఈ 
నివాసాలని రెండు వర్గాలుగా విభజించవచ్చు. స్వతంత్రులైన కౌలుదారుల ఇళ్ళు స్వేచ్చ 


పా 
లేని కౌలుదారుల ఇళ్ళు. ప్రాచిన వేల్చు గ్రామాల్లో ఈ విభజన అతి సాధారణ చిషయం 
రా 


అనే ప్రశ్న ఉదయిస్తుంది. ఇందుకు కారణాలను" సీభాద్‌ ఇలా వివరిస్తాడు: 


“ప్రాచీన వెల్‌. చట్తాలని పరిశీలిస్తే, తెగలకు సంబంధించి ఉదిలోర్‌ (బ్రెలూర్‌ 

(6 4 ఘు కు & 
(Uchelore brayre), ఇన్నేట్‌ బానెడింన్స్‌ (Innate boueddings), తెగలకు చెందనివా 
రికి సంబంధించి టాలాగో ఎల్లి లె (talogo Alleta), ఆల్‌ట్యూడ్‌ (1101010) ఇలా 
ఎన్నో పదాలు కనబడి గందరనోళం సృష్టిస్తాయి. తెగల సామాజిక వ్యవస్త ఏ సూత్రాలచె 
అనో చా - టు. 
ఆధారపడి రూపుదిద్దుకుందో అర్హం చేసుకుంశే ఈ ఇబ్బంది ఉండదు. యుద్దాల్లో జయించి 
ఆక్రమించుకున్న భూమికి సంబంధించి పరాయి వారి చట్టాలు, సంప్రదాయాలు, మేరు 
తొలగించి శాశ్వతంగా నివాసమేర్చరుచుకునే క్రమాన్ని మరిచిపోతే ఈ సూత్రాన్ని అర్హం 
చేసుకోడం మరింత తేలికవుతుంది. స్వతంత్రమైన తెనలోని వ్యక్తులమరధ్య రక్త సంజంధః, 
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ఆ సంఘవ్యవస్టైను శాసించే |పధాన సూతం అని నిస్సంకోచంగా చెపువర్చు. అలా రక్త 


సంబంధీకుడు కాని వారెవరికీ తెగల్లో స్టావం లేతు. వెల్‌ ్సమాజంలోను ఇదే జరిగింది. 
వెల్‌ తెగల. సమోణజంలో సివిక్‌ రక్తం |[పవహెంచేనారు, ఇతిరులు అని రెండు వర్గాల 
(ప్రజలు ఉండేవారు. భూమి. దండయాత్రలు మొదలైన విషయాలు (ప్రక్కన చెడితే, ఈ 
రెండు వరాలను రక్త సంబంధమైన అతీక్రమించరాన్సి అగాధం ఒకటి వేరుగా ఉంచుతుంది. 
విప్‌ శే Wawa Ns ల క ae wu Mh = 
నిష్టగా పాటించే ఈ రక్త సంబంధమైన విభజన తెగల సాంఘిక వ్యవస్థ్ర [ప్రత్యేక లక్షణం, 


క 


డాని జలం కూడా 
[111 


ప్రాచిన కాలవు ఐర్లండ్‌ , వేల్చు దేశాల గ్రామ వ్యవస్తను పరిశీలించాక కొంతమంది 
ప్రజలు గ్రామాలకు చెలుపల నివసించడమనేడి, భారతదేశంలోని, అస్పృళ్యులకు మాత్రమే 
పరమితమయిన విషయం కాదని స్పష్టమవుతుంది. ఈ వర్మ్తెతీ విశ్వజనీనమైనదని దానికి 
మూడు ముఖ్య లక్షణాలున్నాయని ఈ వరెశీలన వల్ల బుజువవుతుంది. 

(1) ప్రాచీన కాలంలోని (గ్రామాల్లో ఆవాసాలు ' రెండు భాగాలుగా విభజించబడి ఉండేవి. 
చక భాగంలో ఒకే తెగకు చెందినదారు ఆ నివసించేవారు. రెండో భాగంలో 
చేరు చేరు తెగలకు చెందిన దళితులు నివసించేవారు. 

(2) ఒకే తెగకు చెందిన సమాజం నివసెంచే దాన్ని ప్రధానంగా (గ్రామం అని 
గుర్తించేవారు. దళితులు ఈ గ్రామ సరిహద్దుల్లో ఉండేవారు. 

(3) దళితులు పరాయివారు కావడం, గ్రామంలోని ప్రధాన తెగకు చెందక పోవడం 
వల్లనే గ్రామాలకు వెలువల నివసించేవారు. 

భారతదేశంలోని అస్పృశ్యులు, ఐర్లండ్‌ _ దేశవు వ్యూధియర్‌లు,. చేల్ళు దేశవు 

ఆల్‌ట్యూడ్‌ల మధ్య పోలికలు సంవూర్షమయినవి. అస్పృశ్యులు ఏ కారణం చేత 
గ్రామాలకు వెలువల నివసించారో, అదే కారణాల వల్ల ఐర్లండ్‌లో వ్యూధియర్‌లు, వేల్ళులో 
ఆల్‌ ట్యూడ్‌ లు గ్రామాల చెలువల నివసించారు. _ అందువల్ల అస్పృశ్యులు గ్రామాలకు 
చెలుపల నివసించడం గురించి చర్చించిన అంశాలు మనదేశానికి మాత్రమే ప్రత్యేకమైనవి 
కావని వేరే చోట్ల కూడా ఈ మాదిరి దృష్టాంతాలు ఉన్నాయని స్పష్టమవుతుంది. 


(అను: సి. వసంతభామ) 


అధ్యాయం-6 
ఇతర ప్రాంతాల్లో దళిత ప్రజలు 
విడిగా నివసించే పద్దతి ఎలా పోయింది? 


ఐర్లండ్‌ దేశవు వ్య్యూధియర్‌లు (Fnidhiar) చేల్సు దేశపు ఆల్‌ ట్యూడ్‌లు (Alltudes) 
దళితులేనన్నది యధార్హం. చారు విడిగా నివసించే వారన్న మాట వాస్తవమే. కాని 
క్రమేణా వారు విడిగా నివసించడం తగ్గిపోయి (ప్రధాన తెగలో భాగమై, అందులో 
కలిసపోయారనేది కూడా చాస్త్రవమే. ఇది వింతగా అనిపిస్తుంది. ఇంతకుముందే దళితులు 
వేరే తెగకు వేదే ఊరికి చెలుపల అని (ప్రతిపాదించడం జరిగింది. మరి దారిని ప్రధాన 
తెగలో ఏవిధంగా భారతదేశంలో ఎందుకు జరుగలేదు? ఈ నందేహాలు కలగడం సవాజం. 
చాటికి సమాధానం కావాలి. 


ఈ ప్రశ్న పరిణామ క్రమంలో ప్రావీన సమాజవు, ఆధునిక సమాజంలోకి పరివర్తన 
చెందిన విధానంతో సన్నిహిత సంబంధం కలిగినది. ముందే చెప్పినట్లు ఈ పరిణామక్రమం 
ండు భిన్న" మార్గాల్లో జరిగింది. ఒక మార్గంలో సంచార జాతులుగా ఉన్న ప్రాచీన 
సమాజం, స్టిరసమొజుంగా వరివర్తన చెందింది. మరో మార్గంలో (ప్రాచీన సమాజం “తెగలకు 
కొక, ఒక “ప్రాంతానికి” చెంది; సమాజంగా మారింది. మనకి ఈ రెండింటిలో, 
రెండవ మార్గమే ముఖ్యమైనది. తెగను ఒకటిగా కలిపి నిలిపే రక్తసంబంధం స్థానంలో, 
ఒక ప్రాంతానికి చెందిన వారమనే కొత్త సూత్రం వచ్చి దళితులు విడిగా నివసించే 
వెద్దతికే స్వస్తి వలికింది. కాని ప్రాచీన సమాజం తెగ ఐక్యతకు రక్త సంబంధానికి బదులు, 
“ఒకే ప్రాంతం” అనే సూత్రాన్ని ఎందుకు ఎంచుకుంది? ఈ ప్రేశ్నకు తగిన సమాధానం 
లభించలేదు. ఈ మార్పు ఎక్కడ ప్రారంభమైందో స్పష్టంగా తెలియడం లేదు. మార్చు 
ఎలా వచ్చిందన్న విషయం మాత్రం స్పష్టంగా అవగతమవుతోంది. 


ప్రాచీన సమాజంలో, ఏదో ఒక దశలో తమ తెగకు చెందని వ్యక్తి, తెగలోనికి వచ్చి 
తెగకు చెందినవాడుగా ఆమోదం పొందేందుకు నీలు కల్పించే నిబంధన అమలులోకి వచ్చి 
ఉంటుంది. దీనిని స్టానోన్నతి (2001010011) కల్పించే నియమంగా పేర్కొంటారు. 
కొన్ని తరాలపాటు తెగనారితో సహనాసం చేసినా తెగవాంతో చెచాహాక సంబంధాలు 
కలిగి ఉన్నా, అటువంటి ఇతర తెగల వారిని తెగలో ఒకరిగా ఆమోదించడమే ఈ 


| 
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. నియమం, వేల్సు దేశవు గ్రామవ్యవస్తలో వరాయి వ్యక్తి, తెగలో సభ్యుడుకావడానికి వీలు 
కల్పించే నియమాలను సీభామ్‌ ఇలా _ వివరించారు. 


(1) దక్షిణ చేల్సు సంప్రదాయంలో తొమ్మిది తరాలపాటు సైమ్రు (వేల్సు) నివా 
సులుగా ఉన్నవారి వంశజులే వేల్చు తెగలో వ్యక్తిగా ఆమోదించబడతారు. 


(2) నాల్లు తరాలపాటు, స్తానిక సైము (వేల్పు) తెగవారితో వెవాహిక సంబంధాలు 
“ యా. — — 
కలిగి ఉన్న వరాయివారి కౌరసులకు తెగలోని వ్యక్తులుగా ఆమోదం లభిస్తుంది. 
ఇంకోలా చెవూకుంళే పరాయి తెగ నుంచి వచ్చిన వ్యక్తి ముని మనవడిలో 
ఎనిమిదింట, ఏడు వంతుల రక్తం సైమ్రు (చేల్చు) తెగకు చెందిన దయినవుడు, 
అతను సైమ్రు తెగవ్యక్తిగా గుర్తింవు పొందుతాడు. ఆ _ తెగవారితో సమాన 
హక్కుల్ని పొందుతాడు. 


భారతదేశంలో ఇలా జరిగిఉండే అవకాశం లేదా? ఉంది. అలా జరిగింది కూడా. 
ఐర్లండ్‌, చేల్సు దేశాలలో మాదిరిగానే అటువంటి నియమం ఒకటి భారతదేశంలోను, 
ఉండేది, మనుస్మృతి, అధ్యాయం 10, శ్లోకాలు 64-67 వరశీలిస్తే, ఏడు తరాల పాటు 
శూద్రకులస్టులు బ్రాహ్మణులతో వైవాహిక సంబంధం కలిగి ఉంటే వారు బ్రాహ్మణులు 
కాగలరని మనువు చెప్పాడు. సామాన్యంగా చాతుర్వర్ష్య ధర్మం శూద్రుడు ఎన్నటికీ 
బ్రాహ్మణుడు కాలేదని చెన్నంది. శూద్రుడు పుట్టుకతోనే శూద్రుడు, అతణ్ణి బ్రాహ్మణుడుగా 
మార్చడం సాధ్యం కాదని అంటుంది. ఈ బలీయమైన ప్రానీన సూత్రం కాఠణంగా 
నునువు శూద్రునికి అస్పృశ్యతను అంటగ్టే సూత్రాన్ని ఆపాదించవలసి వచ్చింది. కాని 
భారతదేశంలో మనువుకు మెదడు ప్రతిపాదించిన ఈ సూత్రం అలాగే అమలు జరిగి, 
ఉంటే, ఇక్కడ కూడా దళితులు గ్రామీణ సమాజంలో ఒకరుగా అంగీకరించబడి, విడిగా 
నివసించే విధానం నశించేదనేది సుస్పష్టం. 


అయితే ఇలా ఎందుకు జరగలేదు? కారణం ఒక్క టే-అంటరానితనం అనే భావన 
బాగా (ప్రబలి రక్తసంబంధీకులు కాని వార్కు తెగవారు తెగకు చెందనివారు, మరో 
మాటలో చెప్పాలంటే స్పృశ్యులు - అస్పృశ్యుల మధ్య ఆగాధాన్ని బాగా పెంచి 
శాశ్వతంగా నిలిచిపోయేలా చేసింది. ఈ కొత్త అంశం ఐర్లండ్‌, వేల్పు దేశాల 
మాదిరిగా తెగలోని వారితో ఇతర తెగలవారు కలిసిపోయే వీలులేకుండా అద్దు పడింది., 
వర్యవసానంగా అస్పృశ్యులు విడిగా నివాసం ఏర్పరచుకొనే విధానం భారతదేశంలో 
శాశ్వతంగా నిలిచిపోయింది. 


(అను: సి. వసంతభాను) 
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అధ్యాయం- 7 


జాతి విభేదాలే అస్పృశ్యతకు కారణమా 


అస్పృశ్యత 'ఎలా వుట్టింది? ముండే చెప్పినట్లు ఈవిషయాన్నింకా పరిశోధించవలసి 
ఉంది. సామాజిక శాస్త్రం అధ్యయనం చేసేవారు ఈ విషయాన్ని నిర్లక్ష్యం చేశారు. 
_సొమౌజిక శాస్త్రవేత్తలు కాని రచయితలు, భారతదేశం గురించి భారత (ప్రజల గురించి 
రాపేటవడు అస్పృశ్యతను ఈ దేశంలోని ఒక ఆచారంగా నమోదు చేసి సంతృప్తి 
చెందారు. కొందరు దానిపట్ల కొద్దో గొప్పో అసంతృప్తిని వ్యక్తం చేసినా, అంతకు మించి 
ఎవరూ దాన్ని గురించి పట్టించుకోలేదు. నేను చేసిన పరిశోధనలో, అంటరానితనం 
ఎలా , ఆవిర్భవించిందో వివరించేందుకు (ప్రయత్నించిన రచయిత ఒక్కడే కనబడ్డాడు. ఆ 
రచయిత, స్టాన్లీరైస్‌! ఆయన ఇలా రాశాడు. 


“సంధుబహెష్క్భుతులు, జయించబడిన జాతుల్లో సజీవంగా మిగిలిన వారని నిశ్చయంగా 
చెప్పవచ్చు. "వృత్తి వర్లం ఒకటిగా ఉన్న ఆ ప్రాదీనకాలంలో దాసులైన వీరు మొదటి నుంచి 
డప్పులు వాయించే తోళ్ళు కుస్తీ, పొలాల్లో పనిచేసే కూలివాలి వర్గాలుగా మారారు, 
వీళ్ళు ఆర్యులు జయించిన జొతులవారు కారు. పరయన్‌లు (ద్రావిడులు జయించిన ఆదిను 
జాతులవారు. వేరేజాతికి చెందినవారు. కావడం చేత, వారితో సంబంధ బాంధవ్యాలు 
ఏర్పడితే జాతి నంకరమవుతుందనే భయంతో, వారిని సాటి తెగల్లోనికి కూడా అనుమ 
తించలేదు. అయితే ఈ నిషేధాలు ఖచ్చితంగా అమలు జరిగాయని చెప్పలేం. నలభైకి పైగా 
అనేక శతాబ్దాల కాలంలో అనివార్యమైన జాతి సంకరం జరిగి ఆదిమజాతులు- ద్రావిడుల 
మధ్య జాతిభేదాలు మరుగున పడిపోయి ఉండవలసింది. ఇతర మతాలపట్ల ఒకసారి ఎంతో 
ఉదారంగా, చురోసారి ఎంతో అసహనంతో వ్యవహరించే హిందూవ్యవస్థ్రలో వారికి (క్రింది 
స్థాయిలోనే ప్రవేశం. కలిగింది. ఆ స్టితిలోనే వారి జీవనం అప్పటినుండీ కొనసాగుతూ 
వచ్చింది. హిందూధర్మంలో, మతాంతరీకరణకు తావులేదు. మతం మార్చుకుని ముస్లిం 
కొగలిగినంత తేలికగా, హిందువు కావడం సాధ్యం కాదు. హిందూ 'మతపు కట్టుబాట్లు 
తీవ్రమైనవి. తన నియమాలకు కట్టుబడి ఉండేందుకు ఇష్టవడే ఆదిమ జాతులను తనలో 
విలీనం చేసుకునేందుకు హిందూమతం ఎప్పుడు సిద్ధమే. అయితే అలా కలువుకున్నవారిని, 
దూరంగా బాగా క్రింది స్థాయిలో ఉంచుతుంది. దేవాలయాల్లోనికి కూడా అనుమతించదు. 


. Hindu Customs and Their Origins, pp. 113-115. 
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ఆదిను జాతుల మౌలికమైన జాతి లక్షణాలు, దృక్పథాలలో మార్పులకు కారణమైన 
ఈ ఆధారాలను పరిశీలిస్తే మానవశాస్త్రే వరంగా ఈ అంశాలపై జరిగే వాద |ప్రతివా 
దాలు అసమగ్రమైనవని చెప్పకతప్పదు. తాము జయించిన. (జాతులను) స్థానికులను ఆర్యు-ఎ 
ఎటువంటి పరీక్షలకు గురిచేశారో, పరయన్‌లు ద్రావిడుల చేతిలో అదేరకమైన పరీక్షలు 
ఎదుర్కొన్నారు. పరయన్‌లకు, (ద్రావిడులు దాసులకిచ్చే స్ట్థానమిచ్చి తమకు అవమానకరంగా 
తోచిన పనులన్నీ వారికి అప్పగించారు. అటువంటి వ్యక్తులను తెగకు చెందిన కుటుం 
బంలోనికి ఆహ్వానించడం, సామాజిక కట్టుబాట్లకు వ్యతిరేకమైనదే కాక ఆ _ తెగవారికి 
ప్రత్యేకమైన దేవునికి ఆగ్రహం కల్గిస్తుందన్న విశ్వాసం కూడా ఉంది.ఇక దేవాలయాల్లోకి 
వారిని ఆహ్వోనించడం జరిగితే స్వర్గలోకం నుంచి అగ్నికీలలు దిగివచ్చి తమను దర్రం 
చేసేస్తాయి. పూజల్లో స్వయంగా పాల్గొనే అవకాశం లేకపోయినా, దేవాలయాన్ని అవ 
విత్రం చేయనంతవరకు, పూజకు అవసరమైన పనులను పరయన్‌లు చేయవచ్చు. |శ్రెస్తవ 
పరిభాషలో చెప్పుకుంటే పరయన్‌ దైవ పీఠంవై ఆచార విధులు నిర్వహించడానికి, పవిత్ర 
వాక్యం ప్రవచించడానిక్కి సమావేశంలో ఒకడు కావడానికి వీల్లేదుకాని, ఒక షరతుపై గంట 
(మోగించవచ్చు. తాను దైవకృపకు అర్హుణ్ణి కానని అంగీకరించాలి, వెలికి అంగీకరించాలి! 
అతను సరిశుద్దుడు కాడు, వెలి చెరగని ముద్ర - నీటితో కడిగినా శుద్ధి కర్మ జరిపినా 
పోదు. ఆతన్ని ముట్టుకున్నా, చెయ్యిజాపిలే తగిలేటంత దూరంలో ఉండి మాట్లాడినా 
సరే ఒకరినుంచి ఒకరికి మైలసోకుతుంది! ఇదుగో ఇలా చెయ్యమని హుకుం జారీచెయ్యడం 
తప్ప; మరే విధంగానూ సంపర్కం ఉండదు కాబట్టి, పొలాలు దున్నేందుకు అతని (పర 
యన్‌) సేవలు వినియోగించుకోవచ్చు. అపవిత్రత అతని నుదుటన రాసి ఉంటుంది. అతని 
రక్తంలో ఉంటుంది. భారతీయుల దృష్టిలో ముందే భ్రమ్టులు, అధములైన జాతులవారు, 
తాముచేసే వృత్తుల వల్ల మరింత భ్రష్టమయ్యారుో 
రైస్‌ సిద్దాంతంలో. రెండు భాగాలున్నాయి. అన్నృశ్యతకు దారితీసిన పరిస్థితులను 
గా జాతి, వృత్తులే దానికి మూలం అంటాడు రైస్‌, కాని ఈ రెంటిని విడివిడిగా 
చవలసి ఉంది. జాతిభేదం అస్పృశ్యతకు మూలకారణం ' అనే అతని సిద్దాంతం 
చడానికే ఈ అధ్యాయం అంకితమవుతుంది. 


రైస్‌ ప్రతిపాదించిన జాతి (భేద) సిద్దాంతంలో రెండు అంశాలున్నాయి. 










“(1 అస్పృశ్యులు అనార్య, |ద్రావిడేతర ఆదిమ ' జాతులవారు. 
. (2) వారిని ద్రావిడులు జయించి లొంగదీశారు. 


భారతదేశంవై విదేశీయుల దండయాత్రలు వారి విజయాలు తత్సలితంగా వచ్చిన 
క్క సాంస్కృతిక వ్యవస్థ్రలు- వీటన్నిటిని ఈ సిద్దాంతం స్పృశిస్తుంది. భారతదేశంవై 
దండయాత్ర జరిగిందని రైస్‌ అభిప్రాయం. మొదటిది ద్రావిడుల దండ 
ద్రావిడులు, ద్రావిడులు కాని ఆదిమ జాతి వారందరిని జయించి, అస్పృశ్యుల 
సీకుల్రేన. వారిని అన్నృశ్యులుగా మార్చారు. రెండవది భారతదేశంపై ఆర్యుల 
| దండయాత్ర. ఆర్యులు ద్రొవిడులను జయించారు. ఆర్యులు తాము జయించిన: ద్రావిడుల్ల 
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ఎలా వ్యవపారించారో రైస్‌ వివరంచలేదు. గట్టిగా నిలదీస్తే, వారిని శూద్రులుగా 
౫౫? ఆయన చెవృవచ్చు. ద్రావిడులు భారత్‌ వై దాడి చేసి ఆదిమజాతులవారిని, 
వాని వారుగా చేశారు. ఆ వెనుక వచ్చిన ఆర్యులు, ద్రావిడులను జయించి వారిని 
లుగా మార్చారు. ఈ సిద్దాంతం మరీ యాంత్రికంగానూ, ఒక ఊహాగానంగానూ 
సతుంది తవ్న శూద్రులు, అస్పృశ్యులు ఏర్పడటానికి సంబంధించిన క్లిష్టమైన 
[లను వరిష్కరించగలిగింది కాదు. 


పాదీన భారతదేశ చరిత్రను అధ్యయనం చేసేవారికి, ఆర్యులు, (ద్రావిడులు, దాసులు, 
ఎ అనే వదాలు వరిచితాలే. కాని ఈ పేర్లు దేన్ని సూచిస్తాయి? అవి 
రు జాతుల పేర్గా? లేక ఒకే జాతికి గల వర్యాయవదాలా? ఇవి వేరువేరు 
౫ సాధారణంగా అందరూ భావిస్తారు. ఈ రకమైన అభిప్రాయాలే, హిందూ 
జిక వ్యవస్థను, దానిలో వర్గవిభజనను వివరించేందుకు ప్రయత్నించిన రైస్‌ సిద్దాం 
టే సిదొంతాలకు మూలం. అటువంటి సిద్ధాంతాల్ని ఆమూలాగ్రం పరిశీలించాకే 


> 


దించాలి ఉంటుంది. 


గ్యులతో ప్రారంభిస్తే వారు ఒక జాతికి చెందినవారు కాదని నిర్ష్యంద్వంగా చెప్పవచ్చు. 
వారిలో రెండు వర్గాలున్నాయని; వాటి సంస్కృతులు భిన్న మైనవని నిస్సందేహంగా 
మ్బ". వీరిలో ఒక వర్గం బుగ్వేదార్యులు రెండో వర్గం అధర్వ వేదార్యులు. 


ండు వర్గాల మధ్య సాంస్కృతిక విభజన వరివూర్ల మైంది. బు గ్వేదార్యులు 
ను విశ్వసించారు. అధర్వ వేదార్యులు తావసులను నమ్మారు. వారి వురాణాలు 
రు. కల్పాంతంలో జలప్రళయం వచ్చిందని తమజొతిని మనువు నృజించాడని 
దార్యులు నమ్ముతారు. అధర్వవేదార్యులు. జలప్రళయం వచ్చిందని నమ్మరుకాని 
దా (ప్రజాపతి తమను నృష్టించాడని నమ్ముతారు. ఈ రెండు వర్గాల సాహిత్య 
గాడా భిన్నమార్గాల ననుసరించి సాగింది. బ్రాహ్మణాలు, సూత్రాలు, ఆరణ్యకాలు, 
నార్యుల సృష్టి. ఉవనిషత్తులు, అధర్వవేదార్యులు రచించినవి. తమ మధ్యనున్న 
తిక నిషేధాల కారణంగా బుగ్వేదార్యులు చాలాకాలం వరకు అధర్వ వేదాన్ని 
త్తులను గుర్తించలేదు. చివరికి గుర్తించినా దాన్ని వేదాంతం అని పిలిచారు. 
ంది అనుకునేట్లు వేదాంతం అంతే చేదాలసారం అని కాదు అర్దం. వేదాంతం, 
పరిధిలోనికి రానిది. అందువల్ల వవిత్రమైంది కాదని దీన్ని అధ్యయనం చేయడం 
మమని భావించేవారు. 


ర్యులలోని ఈ రెండు వర్గాలు రెండు ప్రత్యేక జాతులా కాదా, అనేది 
లేదు, ఆర; అనే వదం జాతిని మూతిసుందో. జోడీ అలాల వలల ఈల 










లెవరు? : జాతి విభేదాలే అస్పృశ్యతకు కారణమా 


పిలనబడ్డారో అర్హం చేసుకోవడం అంత కష్టం కాదు. భారత-ఇరాన్‌ 
కభాషలోని “దాహాకి అనే వదానికి “దాసి అనేది సంస్కృతీకరణ. నాగుల 
*+దాహకి3. ఆ పేరే, సంస్కృతంలో నాగుల జాతిని సూచించే వదం అయి 


అయితే మరి నాగులు ఎవరు? ఆర్యులు మాత్రం కారు, చేద వాజ్మయంలో క్‌ 
సక సంస్కృతులు, ఆలోచనల మధ్య పోరాట స్ఫూర్తి, ఆధివత్యం కోసం వెనుగుః 
వం కనవస్తాయి. బుగ్వేదంలో మనకు ప్రప్రథమంగా ఆర్యులదై వమైన ఇం( 
ధి, సర్పదేవత అహివిత్రునితో వరిచయం కలుగుతుంది. “నాగి అనే పేరు 
నీర్చీదేనవత తరువాతి కాలంలో వ్రసిద్దుడైనా ఆ పేరు వేద వాజ్మయం తొలి | 
కనబడదు. మొట్టమొదటగా శతవథ బ్రాహ్మణం (XI, 2, 7, 12) లో ఆమాట కనవః 
అది గొవ్ప నర్పాన్ని సూచిస్తుందో భద్రగజొన్ని సూచిస్తుందో స్పష్టంగా లేదు. జ 
తొగుకొని, భూమి, స్వర్గలోకాల్లోని జలాలవై అధిఫత్యం వహించేవాడని బు 
అహీవుత్రు గురించి వర్షిస్తుంది. 


అహివిత్రుని గురించి చెప్పే బుక్కుల వల్ల ఆర్యులైన తెగలవారు అహివి 
ఓక దుష్ట్రశక్తిగా భావించి, పూజించేవారు కాదని, విదిలించి లొంగదీసుకోదగిన 4 
భావించేవారని తెలుస్తుంది. 


బుగ్వేదంలో నాగుల ప్రసక్తి వారి ప్రావీనతను చాటి చెన్నంది. నాగులు ఈ 
జాతులవారు, అనాగరకులు కారని ఇక్కడ గుర్తుంచుకోవాలి. రాజకుటుంబీకులు నాగుల 
వాహిక సంబంధాలు ఉండేవని చరిత్ర చెప్తోంది. కదంబుల రాజు కృష్ణవర్మ్‌ వేయి 
శాసనం కదంబుల కులం నాగుల నుంచి ఆవిర్భవించినదేనని చెవ్నంది. క్రీ 

న శతాబ్ది రాయకోట నాటో దానశాసనం, అశ్వత్థామకు నాగకన్యకు జరిగిన వి 
గురించి, వారి సంతానమైన స్మందశిష్యుడు వల్లవ వంశాన్ని స్థాపించిన సంగతిని గ 
తెలియచేస్తుంది. ఇదే శతాబ్దానికి చెందిన మరో వల్లవుల శాసనం వీరకుర్చుడనే వల్లన 
నొాగకన్యను వివాహం చేసుకుని, ఆమె ద్వారా రాజలాంఛనాన్ని” పొందాడని చెబుత 
నొకాటక రాజు ప్రవరసేనుడి కుమారుడు గౌతమీవుత్రుని వివాహాం భారశివనాగవం 
చెందిన రాజు భావనాగుని కుమార్తెతో జరిగిందన్నది చారిత్రక సత్యం. నాగకుల 
జన్మించిన కువేరనాగ అనే రాకుమారిని రెండవ చంద్రగున్నడు వివాహం చేసుకున 
తొలి చోళ రాజుల్లో ఒక్కరు నాగ రాకుమారిని వరిణయమాడాడని తమిళ కవి క 
రాళశారి. తన నిరుపమాన సౌందర్యంతో రాజేంద్ర చోళుడు, కులీన కుటుం; 





3. చూ. శూద్రులెనరు? 
జీ ఉంవాత సొ వటువు వాన వాలూఐండియన్‌ హీనరీ కాం ౫న (1930) మూడవ సమా 
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చెందిన నాగకన్య! మనను దోచాడని ఒకగాధ వివరిస్తుంది. “నవశశాంక చరిత” క్రీశ. 
10 వ శతాబ్దం తొలి సంవత్సరాల్లో వరిపాలించిన వరమార రాజు సింధురాజుకు నాగ 
రాకుమారి శశివ్రభకు జరిగిన వివాహాన్ని ఎంత వివులంగా వివరిస్తుందంళే, దానికి వెనుక 
తప్పకుండా ఏదో చారిత్రకాధారం ఉందని నమ్మక తవ్పదు!!, విక్రమశకం 1030 
(క్రీ.శ. 973) నాటి హర్షుని శాసనంలో మొదటి గువక అనే రాజు (ప్రస్తావన ఉంది. 
రాజవంశంలో విగ్రహారాజు చహమానకు ముందు ఆరవ రాజైన ఇతడు 9వ శతాబ్దం 
మధ్య భాగంలో వరిపాలన సాగించాడని, నాగులు, ఇతర రాజకుమారుల కూటమిలో 
వీరునిగా (ప్రసిద్ధి చెందిన వాడని శాసనం. వేర్కొంటుంది!?, క్రీశ 921 లో 
ఒరిస్సాలోని భౌమరాజవంశీకుడై న సనతికారుడు, చేయించిన శౌసనం, అతని కుమారుడు 
నాగకుటుంబంలోని త్రిభువన మహోదేవిని వెండ్లి ఆడినట్లు వెల్లడిన్తుంది!3, 


భారతదేశంలో విస్తారమైన ప్రాంతాన్ని నాగులు వరిపాలించారని, సాంన్కృతికంగా 
ఉన్నత స్తాయికి చెందినవారని చరిత్ర వివరిస్తుంది. నాగులు మహారా,స్త్రకు చెందినవారని 
వేరే చెప్పనవసరం లేదు. అక్కడి (ప్రజలు, రాజులు అంతా నాగజొతీయులే*ే. 


(క్రీస్తుశకం తొలి శతాబ్దాలలో ఆంధ్రదేశం, దాని వరినర ప్రాంతాలు నాగుల ఏలుబడిలో 
ఉన్నాయని చెప్పేందుకు ఎన్నో ఆధారాలు లభ్యమవుతున్నాయి, శాతనాహనులు వారి 
వారసులు చూతకుల శాతకర్ణి వంశజులు నాగకన్యలను వివాహం చేసుకున్న సందర్భాలు 
అనేకం. శాతవాహన వంశానికి మూలవురుషుడై న శాలివాహనుని సూచించే ' 'ద్వత్రిమ 
సత్పుకలిత్త' అనే మాట బ్రాప్మాణ నాగవంశాల మిశ్రనంతతిని తెల్పుతుందని డాక్టర్‌ 
పౌచ్‌ .సి.రాయ్‌ చౌధరి వేర్కొన్నారు్‌, ఆ వంశంలో నాగసంన్కృతిని (ప్రతిబింబించే 
. పేర్లు ఆ విషయాన్ని బుజువు చేస్తాయి. శాతవాహనుల యుగం ముగిసేలోగా నాగులు 
శక్తి వంతులయ్యారని ఎన్నో ఆధారాలు బుజువు చేస్తున్నాయి. వ్రధానశాతవాహన వంశస్టుల్లో 
చివరివాడైన వులుమూవికి సామంతుడైన స్కందనాగుడు బళ్ళారి ప్రాంతాన్ని వరిపాలిం 
చాడు. “చూతి రాజులలో ఒకరి కుమార్తె “నాగమూలానికీ తనకొడుకు “శివకందనాగ శ్రీ,” 
తో పాటు, ఒగ నాగజాతీయుణ్ణి దానం చేసినట్టు మరొక గాధ ఉంది. ఈ వంశీయులైన 
రాజులందరికి ఇదే విధమైన వేర్లు ఉండడం, నాగులతో వీరికి కల సాన్నిహిత్యాన్ని 
తెలియజేస్తుంది. మూడవ అంశం సారిన్‌గోయ్‌ రాజధాని వేరు ఉరగవుర కావడం చేత 
అక్కడ నాగరాజుల పాలన అరుదుగా జరిగిన సంఘటన కాదని, చెవ్పుకోదగినంత కాలం 
నొగజొతివారు తాము స్థిరవడిన ప్రాంతాన్ని వరిపాలించారని తెలుస్తుంది. 


10. LA. XXIl. ౧. 144-149 
11 6౬! lp. 229 

12. El. lp. 117 

13. J.B.OR.S, ౫||. P. 771 
14. Rajwada 

15 LP.HAI ౧. 280 
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సిలోన్‌ (శ్రీలంక) , సయాంలలోని బౌద్ద సంప్రదాయం, నేటి కరావీ! 
ంలోని వజసై కత ప్రాంతందగ్గరలో “మజేరికా' అనే పేరిట నాగులదేశం ఉండేదని 
ంది. 


| 


(క్రీస్తుశకం మూడవ శతాబ్దంలోనుు 4 వ శతాబ్దం ఆరంభంలోను ఉత్తర భారతదేశాన్ని 
ఎందరో నాగరాజులు వరిపాలించారని వురాణాలు, శాసనాలు నాణాలు ద్వారా లభించే 
ఆధారాలవల్ల స్పష్టంగా బుజువు అవుతోంది. విదిశ చంపావతి లేక వద్మావతి, 
మధుర - ఈ మూడు స్వతంత్ర కూటాములను ప్రత్యేకంగా పేర్కొనడం వాటి 
ప్రాముఖ్యతను శకించడానికి ఆస్కారం కలిగిస్తుంది. “భారణివ వంశస్టుల్లో “భావనాగి 
'పేరొకటే మనకి తెలుసు. అతనివేరు నాగులతో అతనికి గల సంబంధాన్ని సూచిస్తుండి. 
ఈ వురాణనాగరాజులలో అలహాబాద్‌ స్తంభాలవై చెక్కిన శాసనాలు" వేర్కానే 
అచ్యుత గణవతి నాగ లేక నాగసేన ఎవరో గుర్తించేందుకు గాని, లేక చంపావతి 
నాగుల నాణాలు ఇక్కడ చర్చించడానికి కుదరదు. ప్రాచీన భారతదేశ చరిత్రలో 
ఫేర్కొన్న నాగులందరిలో క్రీశ. 4 వ శతాబ్దంలో ఉత్తర భారతదేశంలో నివసించిన 
నాగవంశస్థులు'* చారిత్రకంగా (ప్రాముఖ్యత కల్లినవారు, 


లాహోరు రాగి ముద్రలవై!* పేర్కొన్న “నాగభట్టి అతని కొడుకు మహారాజు 
మోహేశ్వర నాగ పైన పేర్కాన్న వర్గాల్లో దేనికైనా చెందినవారో, లేక ప్రత్యేకంగా ఒక 
నాగవంశాన్ని స్టాపించినవారో తెలియడంలేదు. అయితే ఇవన్నీ కలిసి డాక్టర్‌ సిచ్‌.సి.రాయ్‌ 
చౌధరి, నాల్గవ శతాబ్దంలో నాగులు జయించడంతో కుషాను రాజ్యం నతనమయిందని 
చేసిన నిర్ణయాన్ని సమర్హిస్తాయి. సముద్ర గున్హని సేనావాహిని ధాటికి లొంగిపోయే 
వరకు ఉత్తరావథాన్ని నాగులు వరిపాలించి ఉంటారు. 


స్కంధ గున్నని కాలంలో అంతర్వేది” పాలకునిగా నర్వనాగుడు పనిచేశాడు. దొదావు 
క్రీశ. ఆరవశతాబ్రి వరకు సౌరాష్ట్ర, భరుకచ్చ ప్రాంతాల్లో నాగులు ప్రముఖ స్థానాల్లో 
ఉన్నారు. స్కందగున్నడు, నాగుల తిరుగుబాటు విషయంలో ' కఠినంగా వ్యవహారించినట్టు, 
కానాగఢ్‌ శాసనం వెల్లడిస్తోంది. క్రీ. శ. 570 లో మొదటి దద్దగుర్ణన అనేవాడు", 
భోచ్‌కు చెందిన బృహాల్లకుని ఏలుబడిలోని ఆటవిక తెగలుగా గుర్తించిన నాగులను 
కరిమిచేశాడు. రెండవ ధ్రువసేనుడి దానశాసనం (334 క్రీశ. 645) ప్రమార్తి 
శ్రీనాగ అనే దూతను గురించి వ్రస్తావిస్తుంది?'. 





16. Cunningham. A.Geo. India ౧. 611-12 
17. 614... p.23-24 

18. PHA. p. 364 

19. Gl, ౧. 284 
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23. Gaz. 11..౧.115 

24. 6... ౧92 
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తొమ్మిదవ శతాబ్దంలో నాగులు తమవూర్వ ప్రాభవాన్ని ముఖ్యంగా మధ్యభారతదేశంలో 
" తిరిగి పొందినట్లు చరిత్ర చెబుతుంది. క్రీ.శ, 800 సంవత్సరంలో, కోనలలో 
శ్పవుర మహారాజు “తివరదేవుడు) నాగులను జయించాడు. ఆ తరువాత కాలానికి 
చెందిన నాగుల గురించి సమాచారం బెంగాల్‌ శాసనాలలో లభిస్తుంది. మహామాండలిక 
ఈశ్వరఘోషుడు రామగంజ్‌ ఉల్లేఖనాల్లో 11 వ శతాబ్దానికి చెందిన ధెక్కారి నివాసి 
“ఘోషనాగుని కుటుంబం గురించి తెలియవస్తుంది. (క్రీ.శ. 12 వ శతాబ్దంలో”? 
హరివర్మ దేవ అనేరాజు నాగులరాజును జయించాడని ఆతని మంత్రి భట్టభవదేన తన 
“భువనేశ్వర ప్రశస్తి” అనే గ్రంథంలో పేర్కొన్నాడు. “'భవభూషణి సంతతికి చెందిన 
ఉత్కళ రాజ్యాన్ని రామపాలుడు జయించాడని రామచరిత అనే (గంధం చెబుతోంది. 
అయితే దీనిలో ప్రమేయం గలవారు నాగులా, చంద్రులా అనేది సందిగ్ధంగా ఉంది. ఆనాడు 
నాగులకున్న ప్రాముఖ్యతను బట్టి నాగులకే ఇందులో (వ్రమేయం ఉందని అనుకోవచ్చు. 


క్రీశ. 10-12 శతాబ్దాల మధ్యకాలంలో ోభోగావతి”, “నాగవంగి” పాలకులమని 
చెప్పుకున్న “సేంద్రకి”, “సింద లేదా చిందక” వంశన్థులు మధ్యభారత దేశాలు ముఖ్యంగా 
బస్తర అంతటా విస్తరించారు, క్రీ.శ. 10 వ శతాబ్దానికి చెందిన ఒక శాసనంలో వశ్చిమ 
గంగులరాజు ఎరెయవ్ప వక్షాన వీరమహేంద్రునితో, బేగూర్‌కు చెందిన నాగత్తరులు?* 
యుద్దం చేసి అసమాన వరాక్రనుం ప్రదర్శించారని రాసీ ఉంది, “నవశశాంక చరితి 
లో సాక్ష్యాధారాలను బట్టి చూస్తే సింధురాజు వరమార ను వెండ్లాడిన్స శశివ్రభ తండ్రి, 


కు ౧ 


నర్మదా తీరంలోని రత్నావతిని పాలించిన నాగరాజు, ఈ కాలంనాటి వాడా! 


మరి ఈ ద్రావిడులెవరు? నాగులకంటె భిన్నమైనవారా? లేక ఆ రెండు వేర్లు 
ఒకేజాతికి చెందినవా! ఆ రెండు పేర్లు భిన్నజాతులను సూచిస్తాయని పలువురి అభిప్రాయం. 
ఆ కారణంగా ద్రావిడులు, నాగులు అనే వదాలు ఒకే జాతిని సూచిస్తాయని చెబితే, 
అది దిగ్భాంతి కలిగించవచ్చు. 


ఎంతోమందికి ఈ వాదం రుచించకపోవచ్చు. ఇంకా ఎంతో మంది ద్రావిడులు 
దక్షిణాదిలోనే కాక ఉత్తర భారతదేశమంతటా ఉన్నారంటే అనలు నమ్మకపోవచ్చు. కాని 
ఇది చరిత్ర చెప్పే యథార్హం. 


ఈ విషయంలో నివుణులు వీమన్నారో చూద్దాం. “రామాయణంలో దక్షిణ భారత 
దేశం” అనే వ్యాసంలో దక్షిణాదికి చెందిన ప్రముఖ వండితుడు దీక్షితర్‌ ఇలా అంటాడు 
“భారతదేశంలో వాయువ్యాన తక్షశిల మొదలు ఈశాన్యాన, అస్సాం వరకు, దక్షిణాదిన 
సిలోన్‌ వరకు నాగజొతివారు అసంఖా(కంగా ఉన్నారు. దైవాంశ గల తెగగా భావించే 
వీరి చిహ్నం సర్పం.” ఒకవ్పుడు ఎంతో శక్తివంతులైన ఈ నాగులు, సిలోన్‌లోని కొన్ని 


25. 6.1. ౧. 298 

26. Bhandarkar List No. 2100 

27. Inscription of Bengal |, Pp. 30 ff 

28. Fl. VI, p. 45 

29. Proceedings of the Seventh All India Oriental Conference, pp. 248-249 
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ప్రాంతాలను, మలబారును ఆక్రమించారు. దక్షిణాదికి చెందిన యక్షుల సమకాలికులై వారి 
తదనంతరం ప్రఖ్యాతి పొందిన జొతి. నాగులు. క్రీస్తుశకం తాలిశతాబ్దాల నాటి తమిళ 
వాజ్మయంలో “నాగనాడు” అనే ప్రాంతం గురంచి తరచు ప్రస్తావించడం కనబడుతుంది. 
ములబారులో నేటికి నాగపూజ జరుగుతుంది. దక్షిణ తిరువాన్కూరు లోని నాగర్‌కోయిల్‌ 
బేవాలయం నాగదేవత వూజకు అంకితమయింది. నాగులు సముద్రయానం చేసే 
జాతి. నాగకన్యలు సౌందర్యానికి వెట్టింది వేరు. (క్రీస్తు శకారంభం నాటికీ అధికారం 
చేజిక్కించుకుని ప్రసిద్ధిచెందిన చేర వంశస్థులతో నాగులు కలిసిపోయినట్టు కినబడుతుంది. 


సి.ఎఫ్‌.ఓల్డ్‌పోం ఈ విషయంలో మరింత వరిశోధన జరిపి ఇలా చెప్పారు 


“*ప్రావీన కాలం నుంచి ద్రావిడులలో చేర పాండ్య, చోళ అనే మూడు తెగలున్నాయి, 
చేర లేక సేర (ప్రావీన తమిళంలో సెరాయ్‌) అనేది (ద్రవిడ భాషలో నాగశబ్బానికి సమా 
నార్హకం. చేరమండలం, నాగద్వీపం, నాగుల దేశాన్ని గురించి తెలువుతాయి. దాక్షిణాత్య 
ద్రావిడులు అసుర సంతతివారని ఈ అంశాలు సూచిస్తాయి, వీరుగాక గంగానదీలోయలో 
నాగదేవత సంతతి వారమని ఇప్పటికీ చెప్పుకుంటూ. ఉంటారు! గంగానదీలోయలో 
అధిక భాగాన్ని పాలించిన చేరు జాతి ప్రావీనమైంది. ఒకప్పుడీ ప్రాంతాన్ని నాగులు 
ఆక్రమించారని మనం చెప్పుకున్నాం. మహమ్మదీయుల దండయాత్రల కాలంలో వీరు ఈ 
ప్రాంతాలనుంచి నిర్వాసితులై భూమిలేని వేదలుగా జీవిస్తున్నారు. 


ఈ ప్రజలు (ద్రావిడ చేరజాతికి సమీప బంధువులు అనడంలో సందేహం లేదు.” 


చేరజాతీయులకున్న ఎన్నో వింత ఆచారాల్లో ఒకటి, వారికి లిచ్చవులతోటి నేపాలులోని 
నేవారులతోటి గల సంబంధాల్ని తెలువుతుంది. (ప్రతి అయిదారిళ్లకు ఒక రాజును ఎన్నుకుని, 
నుదుట రాజతిలకం దిద్ది? అతణ్ణి రాజుగా వ్రతిష్టించడమే ఈ ఆచారం, లిచ్చవులు 
నేవారీల సంవ్రదాయాలనేకం ద్రావిడుల సంప్రదాయాలతో కలుస్తాయి. వీరంతా సర్పాల్ని 
పూజించారు. కాశ్మీర్‌లో “నీల్‌ నాగి అని పిలిచినా నేపాల్‌లో “కర్కటకనాగ్‌ అన్నా 
ఒక్కటే, విచ్చవుల రాజధాని వైశాలిని కాపాడే దైవం నాగదేవతే! విచ్చలీలు, నేవారీలు, 
కమిళ ప్రజల వైవాహిక సంబంధాల్లో పోలికలు వారందరి మూలం ఒక్కటేనని 
వెల్లడి చేస్తుంది. “నేవారీలలో ఆస్తి వాక్కు (స్త్రీ సంతానానిదే, వంజాబులో కూడా 
అరట్టాలు, బాహికుల్లోను ఇదే మాదిరిగా ఆస్తి తమ సంతతికి కాక, సోదరి 
ఏంతతికిే చెందేది. ద్రావిడుల్లో ఈ సంప్రదాయం నేటికీ నిలిచి ఉంది. ద్రావిడులు, 
నేక విషయాల్లో నేవారీ తెగవారి దాయాదులనిపిస్తుందని [ద్రవిడ రచయిత శీ 
నాలకృష్ణ నాయర్‌ అన్నారో ఉత్తర, దక్షిణ భారతదేశాల్లోని నాగజాతివారిని ఆలివ్‌ 
గీంశాలింకా ఎన్నో ఉన్నాయి. చంబల్‌ నదీ తీరంలో కంస్వావద్ద కల్నల్‌ టాడ్‌ కనుగొన్న 
+క శాసనంలో అన్ని తెగలలోకి అతి బలమైన “సార్యి వంశవురాడైన సవీంద్రుడు తాఖ్య 





30. The Sun and the Serpent, pp. 157-161 
31. Ello! Sup. Glossary N.W.F, 135-136 
32. Herring Races of N.W.P. 376, 377 

33. Mahabharat, Karna, p. xiv 

34. Calcutta Review, July 1896 
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పాలకుడని రాసి ఉంది. వంజాబ్‌లో హుయన్‌ చాంగ్‌ సందర్శించిన తాఖ్య లేక తాఖ 
బహొశా ఇదే కావచ్చు. దీనిని బట్టి తాఖ్యకు చెందిన నాగులను ' “సార్యి జాతిగా కూడా 
పిలిచేవారని తెలుస్తోంది. 

బాహ్య హిమాలయా ప్రాంతాల్లో సబ్లజ్‌ నది బియాస్‌ నదీలోయల మధ్య సార 
లేదా సియొరాజ్‌ అని పిలవబడే ప్రాంతం ఉంది, ఇక్కడ ఈ జిల్లాలో నాగుల చిల్లర 
దేవుళ్ళను (ప్రధాన దేవతలుగా కొలుస్తారు, 


ఎగువ చీనాబ్‌ లోయలో సియొరాజ్‌గా వ్యవహరించే మరో ప్రాంతం ఉంది. ఇక్కడ 
కూడా నాగవూజ జరుగుతుంది. 

“సరాజ్‌, సియొరాజ్‌” సీయొరి శాసనంవై కల్నల్‌ టాడ్‌ కనుగొన్న “సార్యి ఇవన్ని 
గంగానదీ లోయలో నివసించే “చేర జాతికి (ప్రత్యామ్నాయ నామాలు. 

చేర (నాగ) జాతికిగల 'ప్రారీన తమిళనామం “సెరాయ్‌”ని ఇది పోలివుంది. 
ఆకారణంగా “సార్య లేదా తాఖ్యి, నప్లెజ్‌ లోయకు చెందిన నరాజ్‌ జాతీయులు, 
గంగానదీలోయలోని చేరులు, లేదా సేరోయ్‌లు, చేర (సేర) లేదా కేరళ జాతీయులు 
వీరంతా నాగదేవతారాధకులైన జాతికి చెందిన శాఖలేనని భావించవచ్చు. 


కొన్ని హిమాలయ ప్రాంతవు మాండలిక భాషల్లో కీర లేదా కిరి అంభే నర్చమని 
అర్ధం. బహుశా ఇందులోంచి వుట్టినదే హిమాలయ ప్రాంత ప్రజలను గురించి చెప్పే 
“కిరాత” అనే వదం. రాజతరంగిణిలో ఈ వదం కాశ్మీరులోన్కు ఆ వరిసరాల్లోని 
ప్రజలను గురించి తెలిపేందుకు వాడబడింది. ప్రొఫెసర్‌ కీల్‌హార్న్‌" వెలుగులోకి తెచ్చిన 
ఒక తామశాననంలో వరాహమిహిరుడు ఈ కీరాలను గురించి ప్రస్తావించాడు. 


కంగ్రాలోయలోని బైజనాథ్‌ దేవాలయంలోని ఒక శాసనం, ఆ ప్రాంతాన్ని అవ్పట్లో 
కీరాగ్రాం అని పిలిచేవోరని తెలువుతుందిశ, స్థానికుల భాషలో నర్ప్చాలుండే వూరని 
ఆ పదానికి అర్ధం, బైజ్‌నాథ్‌, ఆ వరిసరప్రాంతాల్లో నాగవూజ ఇంకా జనప్రియ మైందే 
సర్పాలారాధించే హిమాలయ ప్రాంతాల కీరాలు ద్రావిడులైన కేరాలు దక్షిణాన చేరులు, 
లేదా కేరలీయులు దగ్గర సంబంధీకులు అనడంలో సందేహానికి ఆస్కారంలేదు. సామాన్యంగా 
పేర్లు ఒక్కలా ఉంటే చాలదు కాని ఇక్కడ మనకింకా ఎన్నో సామ్యాలున్నాయి. 
నూర్యవంశజులెన ఈ జొతులవారందరు నాగుపామును దైవంగానేకాక, తమ వూర్వీకులుగో 
భావించి ఆరాధిస్తారు. 


ఈ _చర్చవలితంగా దక్షిణాదినున్న ద్రావిడులు, ఉత్తరాదికి చెందిన నాగులు లేక 
అసురులు ఒకే. సంతతివారని చేవ్పేవీలుంది. 


ఇన్ని స్వా్ష్యాధారాలున్నా ఈ సిద్దాంతాన్ని ప్రజలు వెంటనే ఆమోదించలేకపోవచ్చు. 
దాక్షిణాత్యులందరిని, |ద్రావిడులుగా ముద్ర వేసెయ్యడమే దీనికి ప్రధానమైన అవరోధం. 
= 36. Hiouen Tsiang, Beal, i. 165 


37, Stein, Rajatarangini, viii. 27, 67, Rapson J.R.A.S., July 1900, 533 
38. J.R.A.S., Jan., 1903, ౧. 37 
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ఒకవేళ ద్రావిడులు నాగులు ఒకరైన వక్షంలో ద్రావిడులనే వదం దాక్షిణాత్యులకే 
ఎందుకు వరిమితమైందనే |వ్రశ్న ఉదయిస్తుంది. అలాగే దక్షిణభారత (ప్రజలను నాగులని 
ఎందుకు పిలవకూడదు? చిక్కుప్రశ్న అయినా ఈ కింది అంశాలను దృష్టిలో ఉంచుకుని 
ఆలోచిస్తే, సమాధానం దొరుకుతుంది. 


ముందు గుర్తుంచుకోవలసింది భాషకు సంబంధించిన విషయం. ప్రస్తుతం దక్షిణాది 
భాషలు వేరు; ఉత్తరాది భాషలు వేరు. వూర్వం కూడా ఇదే పరిస్టితి ఉండేదా? దీనివై 
ఓల్నీపోం వ్యాఖ్య గమనించదగింది*, 

“ద్రవిడ దేశాల భాషలకు, ఉత్తరాదిని మాట్లాడే మాండలికాలకు సంబంధమున్నట్లు 
సంస్కృత వై యాకరణులు గమనించారు. అందులో అసురజాతి సంతతి మాట్లాడే భాషలతో 
అవి మరీ సన్నిహితంగా ఉన్నట్లువారు అభిప్రాయపడ్డారు. పాండ్య, కేకయ, బాహ్లిక, 
సాహ్య నేపాల, కుంతల, సుదేహ భోట్క, గాంధార, హైవ, కనోజ్‌లలో పైశాచిక భాష 
మాట్లాడేవారనోి ఇవి వైశాచి దేశాలని “సాహస చంద్రిక'లో లక్ష్మీధరుడు పేర్కొన్నాడు. 
స్థానికభాష లన్నిటిలో సంస్కృత ప్రభావం తక్కువగా ఉన్న భాష వైశాచి భాష! ఒక్కటే”, 
మొదట్లో అనురులు ఆర్యులకన్న భిన్నమైన . భాషను మాట్లాడేవారు. అసురుల 

భాషను “మృదవచిగా పేర్కొన్న భాగాలెన్నో బున్వేదంలో ఉన్నాయని ప్రొఫెసర్‌ 
మ్యూర్‌ పేర్కొన్నాడు (బుగ్వేదం VII 74, 2: V.VL3: 111. 6) “బాధ కలిగించేలా 
మాట్లాడడం అని నేను అనువదించిన మృదవచ అనే పదాన్ని సాయనుడు “వాక్కును 
(ప్రసాదించే అవయవాలు చెడిపోయిన వాడని” వివరించాడు? తమకు ఏమి అర్థం కాని 
అసురుల భాషను గురించి చెప్పేందుకు ఆర్యులు ఆ మాట వాడి ఉంటారు. బుగ్వేదంలోనే 
మరోచోట (ఇంద్రుణ్ణి తృప్తివరిచి) కటువుగా మాట్లాడే వారిని జయించాలి అనడంలో 
కూడా భావం ఇదే] అంటారు మ్యూర్‌. 


శతవథ బ్రాహ్మణంలో ఇలావుంది. “వాక్కు కోల్పోయిన. అసురులు సర్వం కోల్పోయి 
హేలవా! హేలవా! అని విలపించారు. అలా అర్హంలేని భాషమాట్లాడే వారు మ్లేచ్చులు, 
కనుక బ్రాహ్మాణులెవ్వరూ అసురులు మాట్లాడే ఈ అనాగరక భాషమాట్లాడరాదుో.। 
మనువు ఇలా అన్నాడు: 


= శబ్రహ్మ నోరు, బాహువులు ఊరువులు, సాదాలనుండి జన్మించని ఇతర వర్గంవారు మ్లేచ్చ 
భాష మాట్లాడినా ఆర్యభాష మాట్లాడినా నరే వారిని “దస్యుల”ని పిలవాలి". అంశయే 
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మనువుకాలంలో ఆర్యులు, మ్లేచ్చుల భాషలు రెండూ వాడుకలో ఉన్నాయి. మహాభారతంలో 
వరించిన కాలంనాటికి ఆర్యులుగా మారిన జాతులలో అనురుల భాషమృత ప్రాయ మైంది. 
అందుకే తనుచెప్పేది ఇతరులకు అర్ధంకారాదనే ఉద్దేశ్యంతో విదురుడు యుధిష్టిరునితోో, 
మ్లేచ్చభాషలో మాట్లాడతాడు, 


ఆ తరువాత కాలంలోని రామతర్కవాగీశ అనే వ్యాకరణ వండితుడు *నాగులనలె 
మాట్లాడేవారని” ఎవరిగురించో చెబుతాడు”. ఆర్యులుగా మారిన తమ తోటి తెగలవారు 
త్యజించినా అనురులు మాత్రం, తమ వూర్వీకుల భాషను, మతాన్ని, ఆచారాల్ని 
వదలుకోలేదు. వునరుజ్జీవనశక్తి లేని ఈ తెగల్లోనే 'వైశాచిభాష జీవించివుంది. ద్రావిడులైన 
పాండ్యులు ఈ తెగల్లో ఒకరో, 


, సీంధు రాస్ట్రం సరిహద్దులలోని వ్రజలభాష అయిన బ్రాహాయికి, తమిళం, దానికి 
సన్నిహితమైన భాషలతోగల దగ్గర సంబంధంవల్ల, అవన్ని అసురభాషాజన్యాలని గట్టిగా 
చెప్పేందుకు వీలవుతుంది. డాక్టర్‌ కాల్డ్‌ వెల్‌ ఇలా అంటాడు. “సింధునది కావల మధ్య 
ఆసియా దక్షిణప్రాంతాల వరకు ద్రావిడ జాతుల జాడ కనివెబ్బందుకు, బ్రాహాయిభాష 
ఎంతగానో తోడ్పడుతుంది. ద్రవిడసామ్రాజ్య నిర్మాతలైన అసురులు లేదా నాగులకు 
ఈ దేశం జన్మభూమి, ఇలా ఉన్న సాక్ష్యాధారాలను అన్నిటిని వరిశీలించాక దక్షిణ 
భారతదేశానికి చెందిన ద్రావిడులు, ఉత్తరాదికి చెందిన అసురులు లేదా నాగులు. ఒకేజొతికి 
చెందినవారని చెవ్పక తవ్నదు”, 


గుర్తుంచుకోవలసిన రెండవఅంశం “ద్రవిడ అనే వదం, తమిళ అనేవదాన్ని సంన్కృ 
తీకరించినందువల్ల వుట్టింది. “తమిళ అనే వదం సంస్కృతంలో ముందు *దమిళోే? 
అయింది. తరువాత “దమిల్లి, “ద్రవిడిగా వరిణమించింది. ఈ “ద్రవిడి అనే 
వదం ఒకజాతి మాట్లాడే భాషనేగాన్సి ఆ జాతిని సూచించేదికాదు. ఇక మూడో 
విషయం, (ద్రవిడభాష (తమిళం) దక్షిణ భారతదేశాని కేకాళ, ఆర్యులు ఈ దేశానికి 
రాకముందు యావద్భారతదేశానికి చెందిన భాషకి, కాశ్మీరునుంచి కన్యాకుమారివరకు 
ప్రజలు మాట్లాడిన భాష. దేశమంతటా నాగులు. మాట్లాడిన భాష. ఆవైన ఆర్యులతో, 
నాగుల కేర్చడిన సంబంధాల ప్రభావాన్ని నాగులవై, వారిభాషవై గుర్తించాలి. ఈ 
ప్రభావం ఉత్తరాదిన ఒకలాగ, దక్షిణాదిని మరోలాగ ఉండడం చిత్రం. ఉత్తరాదిన నాగులు 
మాతృభాష తమిళాన్ని విడిచివెట్టి నంస్కృతాన్ని స్వంతంచేనుకున్నారు. దక్షిణాదివారు, 
ఆర్యుల సంస్కృతాన్ని అంగీకరించలేదు. దక్షిణాది ప్రజలకు మాత్రమే “ద్రవిడులన్న” పేరు 
స్రీరవడ్డానికి ఇదేకారణం. ద్రవిడభాషను వరించిన ఉత్తరభారత దేశవు నాగుల విషయంలో 
ద్రవిడ శబ్దాన్ని వాడాల్సిన అవసరం లేకపోయింది. ఈ పరిస్థితుల్లో |ద్రావిడభాషను విడిచి 


I 
46. Mahabharata, Adi. Jatagriha, p.cxhil 
47. Muir, O.S.T. i. 52 
48. Ibid., ౧. 49 
49. B.R. Bhandarkar, Lectures on the Ancient History of india (1919), ౧. 80 
50. Ibid. pp., 25-28 
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పెట్టకుండా ఉన్న వారు కావడంచేత, దక్షిణ భారత దేశంలోని నాగులను ద్రవిడులని 
పిలవడం సమంజనమేకాక ఆవశ్యకమైంది. దాక్షిణాత్యులను ద్రావిడులుగా పేర్కొనడం 
వెనుక అసలు కారణం ఇదే. 


దక్షిణాదివారిని వ్రత్యేకంగా ద్రావిడులని అన్నందున నాగులు, ద్రావిడులు వేరనుకో 
రాదు. ఒకే (ప్రజకు అవి రెండు పేర్లు మాత్రమే. నాగ అనేది జొతివరమైన “పేరయితే, 
ద్రావిడ అన్నది భాషావరమైన చేరు, 


ఇదేవిధంగా దాసులు నాగులు, ద్రావిడులు ఒక్కరే. మరోమాటలో చెప్పాలంకే 
దేశంలో ఆర్యులు, ద్రావిడులు అని రెండే జాతులున్నాయి. యథార్హం ఇది కాగా 
మూడుజాతులున్నాయని రైస్‌ ప్రతిపాదించిన సిద్దాంతం సహజంగా వీగిపోతుంది. 


Il 


దేశంలో (ద్రావిడుల కంబు ముందు ఆదిమజాతులకు చెందిన మూడవజొతి ప్రజలు 
ఇక్కడున్నారని మాటవరసకు అంగీకరిస్తే ప్రస్తుతం అంటరానివారైన జాతులకు వారే 
వూర్వీకులు అయివుంటారా? దీన్ని నిర్జారించుకునేందుకు రెండు పరీక్షలు తోడ్పడతాయి. 
ఒకటి మానవవరిమాణశా, స్తానిక (Anthropometric) సంబంధించిన పరీక్ష, మరొకటి 
తెగలమధ్య సంబంధాలకు (Ethnological) సంబంధించినది. 


భారతదేశంలో (ప్రజల శారీరక తత్వానికి సంబంధించి ప్రొఫెసర్‌ ఘుర్యె “భారతదేశంలో 
కులం, జాతి” అనే (గ్రంథంలో చాల మపహత్వవూరితమైన విషయాలు చెప్పారు. 


“ఐక్యరాష్ట్రాల (United Provinces) బాహ్మణుణ్ణే ఆర్యులకు ప్రతినిధిగా భావించి, 
అతన్ని మనం ఇతరులతో పోల్చిచూద్దాం. తారతమ్యాల సూచికలున్న పట్టిక (Differential 
index) లో పంజాబుకు చెందిన “ఛూరా్‌! “ఖఇత్రిలతో పోలిస్తే “ఛూరా'లను మిన 
హాయించి ఇతర . కులాలన్నిటికన్న తక్కువ తారతమ్య విలువ (Differential index)ము 
గమనించవచ్చు. ఇత్రి ఛూరాలమధ్య తారతమ్యవిలువ, ఐక్యరా,స్ట్రాల (బ్రాహ్మణుడు - వంజా 
బుకు చెందిన ఛూరాల మధ్య కన్న తక్కువ. అంశే ఈ బ్రాహ్మణులకు, సంజాబుకు 
చెందిన ఇత్ర, ఛూరాలతో, ఇతర కులాలతో కంటె భౌతికంగా ఎక్కువ పోలికలు ఉన్నట్లు 
స్పష్టమవుతుంది. అదే ఇతర రాష్ట్రాల బ్రాహ్మణులతో పోల్చినపుడు ఈ పోలిక ఎంత 
దగ్గరి పోలికో తెలుస్తుంది. ఆర్యసంస్కృతి విస్తృతినిబట్టి ఐక్యరా,ష్ట్రాల |బ్రాహ్మణునితో, 
బీహారు బ్రాహ్మణునికి దగ్గర పోరికలుండాళి. కాని ఇది తారతమ్య నూచికవై ఐక్యరాష్ట్రాల 
బ్రాహ్మణుడు .- ఛూరల మధ్య పోలికలతో సమానంగా ఉన్నట్లు చూడవచ్చు. చారి 
త్రకంగా బీహారు ఐక్యర్నాష్ట్రాలకు చాలాదగ్గర. పట్టికను తిరిగి పరిశీలిస్తే, కూర్మిజాతివారు 
బ్రాహ్మణులకు చేరువలో ఉండగా చామార్‌, డోంీ? కులాలు చాలాదూరంలో ఉంటాయి. 


51. పంజాబ్‌ లో అంటరానివారు - ఛూరాలు 
52. బీహారులో డోమ్‌లు అంటరానివారు 


బాబాసాహెల్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు- వ్రనంగాలు : Vil 


అయినా ఐక్యర్గాష్ట్రాలలోని చామర్‌, బ్రాహ్మణులమధ్య, బీహార్‌లోని చామ్‌లు- బ్రాహ్మణులు 
కంటు ఎక్కువ విభేదాలు కనిపిస్తాయి. బెంగాల్‌లో సామాజిక ప్రాముఖ్యతలో (50012! 
Precedence) ఆరవస్థానం ఆక్రమిస్తూ, స్పర్శతోనే మైల పరిచే చండాలుడు, బ్రాహ్మ 
ణుడు మధ్య పట్టికలో హెచ్చు వ్యత్యాసం. కనబడదు, రెండవస్థానంలో ఉన్న కాయస్టులను 
ట్రాహ్మణులనుంచి విడదీయడం కష్టం. మహారాష్ట్రలోని దేశస్థ బ్రాహ్మణులు, సాటి చిత 
వన బ్రాహ్మణులకంలు, సోన్‌-కోరి అనే మత్స్యకారులతో దగ్గర పోలికలు కలిగి ఉన్నారు, 
ఆ తరువాత స్టానాల్లో అన్పృశ్యులైన మహరీలు, రైతు కులీయులైన *కుందిలు ఉన్నారు. 
ఉన్నత కులాలైన షెన్వి, నాగర్‌ బ్రాహ్మణులు, వరనక్రమంలో వీరి వెనక వస్తారు. కొంచెం 
. వింతగా అనిపించినా ఈ అధ్యయనం ఫలీతాలు బొంబాయిలో భౌతికమైన విభేదాలకు, 
సామాజిక స్థాయి నిర్ణయానికి (50012 Gradation) పొంతన లేదని తెలుపుతాయి”. 


ఇక మద్రాసుకువ స్తే సామాజిక ప్రాముఖ్యత అక్కడున్న వివిధ భాషలు మాట్లాడే 
ప్రాంతాలనుబట్టి మారుతుంది. రిస్తే ఇ. థర్స్‌టన్‌ సరాసరి విలువలనుబట్టి వివిధ కులాలను 
ఈ (క్రమంలో పేర్కొన్నారు. 


కావు సాల్కె మాల, గొల్ల, మాదిగ, పాగత, కోమటి. అయితే సామాజికస్త్థాయి విష 
యంలో వరుసక్రమం ఇలావుంది. బ్రాహ్మణులు కోమటి, గొల్ల, కావు తదితరులు-సాలె, 
పొగటి, మొదలైనవారు. తెలుగు మాట్లాడేవారిలో అంటరానివారైన మాల, మాదిగవారు 
చిట్టుచివరిస్టానంలో ఉన్నారు. 


కన్నడిగులలో . నాసికకు సంబంధించిన (ప్రమాణాల) సూచికప్రకారం కర్ణాటకస్మార్తులు, 
బ్రాహ్మణులు బంట్క బల్లీవ, మాండ్యబ్రాహ్మణ, ఒక్కలిగ్యు గాణిగ లింగ, బానాజిగ్క 
పొంఛాల కురవ, హోళెయ, దేశస్త్ర బ్రాహ్మణ, తొరెయ్క బేడర కులాలు ఆ వరునలో 
! వస్తాయి. సామాజిక స్థాయిని బట్టి (బ్రాహ్మణ బంట్క ఒక్కలింగ, తొరెయ తదితరులు, 
కరుబ, గాణీగ బడగ, కురుంబ్క సొలగ్య బల్లిన, బేడపెళెయ ఆనేక్రమంలో ఉంటాయి. 


కన్నడిగులలో అంటరానివారై న పోళెయలకు, నాసికకు సంబంధించిన నూచిక 75,1 
| కాగ్కా ఉన్నతస్థానంలోని బ్రాహ్మణులకు 71.5 కావడం, ఈ పోలికల (ప్రాముఖ్యతను వివరి 
స్తుంది. గిరిజనులైన కురుంబ, సాలగలు హిందూనమాజంలో అట్టడుగున ఉన్నవారు. వీరికి 
కూడా ఈ సూచిక 86.1; 85,1 కావడం విశేషం. 


తమిళుల విషయంలో అంబట్టన్‌, వెల్లాయ్‌, ఎడియన్‌, ఆగముడియన్‌, తమిళ బ్రాహ్మ 
ణులు, పల్లి, ' మళయాళి, షానన్‌ సరయన్‌ కులాలు ఆ వరుసక్రమంలో ఉంటాయి. 
మళయాలకులాల |ప్రతినిధులనదగిన వారి విషయంలో ఈ సూచిక (ప్రకారం తీయన్‌ 
(75) నంబూద్రి (75.5) నాయర్‌ (76.7) చారుమన్‌ (77.2) సామాజిక స్టాయినిబట్టి 
నంబూద్రి, నాయర్‌, తీయన్‌, చారుమన్‌ ఆ వరుసలో.... నిలుస్తారు. తరువాత ఆటవిక 
తెగవారైన కానికారల్లో నాసికకు సంబంధించిన సూచిక 846. ఆ విధంగా అస్పృశ్యుడై న 
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చారుమన్‌ కానికెరల కన్న (బ్రాహ్మణుల జాతికే చెందిన వాడు కావడానికి అవకాశాలు 

హెచ్చు”. 

ఇతర కులాలను వదిలివేసి కేవలం అస్పృశ్యులకు సంబంధించిన అంశాలు చూద్దాం. 
నాసికకు సంబంధించి సూచకాలు వంజాబుకు చెందిన ఛూతా (అస్పృశ్యులు) ఐక్య 
రాష్ట్రాల (బ్రాహ్మణుల విషయంలో ఒకేలా ఉన్నాయి. అలాగే బీహార్‌లోని చామర్‌లు, 
బ్రాహ్మణు మధ్య అట్టే వ్యత్యాసం లేదు. కన్నడిగులలో అస్పృశ్యులైన హోౌొళియలు, 
బ్రాహ్మాణులకన్న ఎక్కువ అంకాన్ని పొందారు. తమిళనాడులు చెరుమాన్‌, బ్రాహ్మణులు 
నమానస్థాయిలో ఉన్నారు. జాతిని నిర్జారించడంలో మానవవరిమాణశా, స్త్రాన్ని బేరీజువేసే 
వద్దతి (Anthropometry) నమ్మదగినదిగా భావిస్తే, హిందూసమాజంలోని అస్పృశ్యులు, 
ఆర్యులు దద్రావిడుల కంటు భిన్నమైన జాతివారనే సిద్దాంతం తవ్పని బుజువవుతుంది. 
దీనిప్రకారం తీసుకున్న శారీరక (ప్రమాణాలు బ్రాహ్మణులు, అస్పృశ్యులు ఒకే జాతివారని 
తెలువుతున్నాయి. 

అంటే (బ్రాహ్మణులు, అస్పృశ్యులు ఇద్దరూ ఆర్యులేనన్నది స్పష్టమవుతోంది. ఒక. 
వేళ బ్రాహ్మణులు ద్రావిడులై తే అంటరానివారూ (దావిడులే! బ్రాహ్మణులు నాగులైతే 
అంటరానివారు నాగులే అవుతారు. దీన్నిబట్టి రైస్‌ సిద్దాంతం తవ్పుడు అభిప్రాయాల వై 
ఆధారవడి వ్రతిపొదించినదని ఈ వాస్తవాలవల్ల తెలుస్తుంది. 


Il 


అస్పృశ్యతకు జొతివరమైన కారణాలు చెప్పే సిద్దాంతం, మానవ వరిమాణశ్నాస్త్ర 
(Anthropometry) ఫలితాలకు వ్యతిరేకం. జాతులమధ్య సంబంధాల (Ethnology) గురించి 
మనకు తెలిసిన వాస్తవాలు =కూడా దీన్ని సమర్థించవు. ఒకప్పుడు భారత ప్రజలంతా తెగలుగా 
వ్యవస్త్రీకరించబడినవారనే సంగతి సుప్రసిద్ధం. దరిమిలా తెగలు, కులాలుగా మారినా తెగ 
(వ్యవస్థ) లక్షణాలు. ఇంకా కొనసాగుతున్నాయి. కొన్ని కుటుంబాలు కలిస్తే గోత్రం, 
కొన్ని గోత్రాలు (Cl2॥5) కలిసి తెగ ఏర్పడేవి. సజీవమైందో - నిర్జీనమైందో ఏదో 
ఒక ఆకృతి (ప్రతి కుటుంబ సముదాయానికి (లేదా వంశం) ఒక చిహ్నం (Totem) 
ఉండేది. ఒకే రకమైన చిహ్నం కలిగి ఉన్నవారంతా ఒక గోత్రం (లేదా కులం) వారుగా 
వరిగణించబడ్డారు. గోత్రానికి మూలవురుషుడు ఒకరేనని, అందువల్ల అందరిలోనూ ఒకే 
రక్తం |ప్రవహిస్తుందని నమ్మి సగోత్రీకుల మధ్య వివాహ సంబంధాలు నిషేధించారు. ఆ 
దృష్ట్యా ఆయా కులాలు, సమాజాల్లో విస్తరించి ఉన్న చిహ్నాల. (2066౫) గురించి అధ్యయనం 
చేయడం, మానవ వరిమాణ వరీక్షవల్సె జాతిని నిర్జారించేందుకు వనికి వస్తుంది. 

దురదృష్టవశాత్తు సామాజికశా,స్త్ర, విద్యార్థులీ చిహ్నాల అధ్యయనాన్ని నిర్లక్ష్యం చేశారు. 
హిందూవ్యవస్థలో తమలో తామే- వైవాహిక సంబంధాలు కలువుకొనే (Endogamy) 
ఉపకులాలు (581b-25t65) తో హైందవ సమాజం రూపొందిందని జనాభా లెక్కల 
'కమీషనర్ల ద్వారా ఒక దురభిప్రాయం ప్రచారంలోనికి వచ్చింది. ఇంతకు మించిన 
పొరబాటు మరొకటి ' ఉండదు. హైందవ సమాజం, బయటి వారితో మాత్రమే 
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వైవాహిక సంబంధాలు సాధ్యమైన (Exogamy) కుటుంబాలు, మౌలిక విభాగాలుగా 
(Units) రూపొందినది. ఆవిధంగా హిందూకుటుంబం స్వభావరీత్యా తెగను (0106) 
పోలిందేకాని, ఉపకులాల మాదిరిగా సామాజిక వ్యవస్థే (506181 Organisation)ను 
పోలినదికొదు. హిందూవివాహానికి, కులం-ఉపకులాలకంటు ముందు గోత్రం ప్రధానమైనది. 
ఈ విషయంలో హిందువుల గోత్రం, ప్రాచీన సమాజాల తెగచిహ్నంతో సమానమైంది. 
కులగోత్రాల ఆధారంగా వివాహానికి బయటి సంబంధాలే ఆమోదయోగ్యమైన (Exogamy) 
హైందవ కుటుంబం, ఇప్పటికి వ్యవస్థావరంగా ఒక తెగ వంటిదని బుజువవుతోంది. 
కులాలు, ఉవకులాలనేవి, తెగవ్యవస్త్ర (TYibal organisation) వైసామాజిక వ్యవస్థ 
(ప్రభావంవల్ల ఏర్పడినవి. వివాహాలకు సంబంధించి, తెగవ్యవస్థ్ర ప్రవేశ వెట్టిన. సూత్రాలను 
(బయటి సంబంధాల విషయంలో) అవి తోసివుచ్చ లేవు. 


మౌలికంగా ప్రధానమైంది కుటుంబమేకాని, ఉవజాతికాదని ఇక్కడ గుర్తించాలి. భారత 
జాతి లక్షణాలను నిరారించేందుకు "హైందవసమాజంలో (ప్రబలివున్న కుల-గోత్రాలు, వాటి 
పేర్లకు సంబంధించి అధ్యయనం చేయడం ఎంతో ఉపయోగకరంగా ఉంటుంది. ఒకే 
గోత్రం, విభిన్న కులాలు, సమాజాల్లో ఉన్నట్లు కనుగొంటే కులవరంగా, సామాజికంగా 
వేరైనా, జాతివరంగా ప్రజలంతా ఒక్కటేనని చెప్పేందుకు అవకాశం కలుగుతుంది. 
-శీరోజ్‌్‌ో వంజాబులోను, 'శ్రీ/రిస్తీ”్‌ మహారా,స్త్రంలోను ఈ విధమైన అధ్యయనాలు 
నిర్వహించారు. వారి అధ్యయన ఫలితాలు, అస్పృశ్యులు జాతివరంగా ఆర్యులు, ద్రావిడు 
లకంబు భిన్నమైన వారనే సిద్దాంతాన్ని ఖండిస్తున్నాయి. మహారాష్ట్రలో అధికశాతం 
ప్రజలు మరాఠాలు. అక్కడి మహార్‌లు, అస్పృశ్యులు. మానవశా,స్త్రం ఈ రెండువర్తాలు 
ఒకే కులానికి చెందినవని చెన్నంది. మహర్‌లలో ఉన్నగోత్రాలన్ని, మరాఠాల్గ్లోనూ, 
మరాఠాల్లో ఉన్న గోత్రాలన్ని మహర్‌లలోనూ కనవస్తాయి. అదేవిధంగా పంజాబ్‌లో 
అధిక సంఖ్యాకులు జాట్‌ _ జాతివారు. అక్కడ అస్పృశ్యులైన “వంజాదీ సిక్కులు”, 
కులానికి చమార్‌లు. చాట్‌లలోను, చమార్‌లలోను ఒకే గోత్రాలున్నట్లు వరిశోధనల్లో 
వెల్లడయింది. వాస్తవాలు ఇలా ఉండగా అస్పృశ్యులు వేరేజొతి వారని ఎలా చెప్పడం? 
నేన ముందే మనవి చేసినట్లు చిహ్నం, గోత్రాలనే దేశ వ్రత్యేకార్థం ఉందంటే, అది 
ఒకే చిహ్నం, లేదా గోత్రం కలవారు దగ్గర సంబంధం కలవారని తెలవడమే. అలా దగ్గర 
నంబంధాలు కలవారు వేరువేరు జాతులవారు ఎలా అవుతారు? అందువల్ల అస్పృశ్యుతకు 
నంబంధించి, దాని ఆవిర్భావానికి జాతిభేదం కారణమనే సిద్దాంతాన్ని తిరస్కరించాలి. 


(అను: వనంతభాను) 


తు 
54. Census af India 1901. Ethnographical Appendices 
55, Rose: Glossary of Tribes and Castes in the Punjab, Vol. Ill, ౧. 78 


అధ్యాయం-రొ 
అంటరానితనం - వృత్తిమూలం 


ఇవ్పుడు అస్పృశ్యతకు మూలమైన వృత్తుల సంగతి వరిశీలిద్దాం. “రైస్‌” మహాశయుని 
' సిద్దాంతం (ప్రకారం అంటరానితనానికి మూలం అంటరానివారి అశుభ్రమైన, హేయమైన 
వృత్తుల్లో కనబడుతుంది. ఇది వైకి సమంజసంగా అనిపిస్తుంది. అయితే అస్పృశ్యతకు 
అనేలుమూలం, వివరించేందుకు ఇదే సరయిన సిద్దాంతం అని అంగీకరించడానికి కొన్ని 
ఇబ్బందులున్నాయి. అస్పృశ్యులు చేసే అశుభ్రమైన వృత్తులు మానవ _సమాజాలన్నిటిలో 
ఒకేవిధంగా ఉన్నాయి. (ప్రతిమానన సమాజంలో ఇటువంటి వృత్తులు చేసేవారున్నారు. 
(ప్రపంచంలో ఇతర ప్రాంతాల్లో ఇటువంటి వారిని అస్పృశ్యులుగా ఎందుకు చూడడంలేదు? 
రెండవవ్రశ్న: అస్పృశ్యులనే పిలువంశేనే ద్రావిడులకు అసప్యామా? కేక అటువంటి 
వృత్తులు చేసే వారంటే అసహ్యమా? దీనికి ఆధారాలయితే ఏమీ లేవు. కాని ఆర్యుల 
గురించిమాత్రం ఆధారాలున్నాయి. దీనిప్రకారం ఆర్యులుకూడా అన్యులవలె ఉండేవారు. 
ఒక పవిత్రత అవవిత్రత అనే వీరి ఉద్దేశాలు ఇతర వురాతన వ్రజలతో పోల్చి చూస్తే 
ప్రాథమికంగా విభిన్నమైన వేమీకాదు! హేయమైన వృత్తులు చేవట్టుడానికి ఆర్యులకు ఎటువంటి 
అభ్యంతరం లేదని చూడడానికి నారదన్మృతిలో కొన్ని భాగాలు వరిశీలిస్తేచాలు. ఇందులోని 
ఐదవ భాగంలో “సేవ-ఒవ్చంద ఉల్లంఘన వివరించి ఉంటుంది. అందులోని కొన్ని 
శ్లోకపాదాలు.... 


1. ధర్మానుసారం బుషులు సేవకులను ఐదురకాలుగా గుర్తించారు. వాటిలో నాలుగు 
రకాలయిన (శ్రామికులుంటారు; బానినల్లో (వీరు ఐదవరకం) పదిహేను జాతులున్నాయి, 


2. విద్యార్థి, పనిలో శిక్షణ పొందేవాడు, జీతంమీద పనిచేసేవాడు సేవకుడు, నాల్లవవాడు 
ఉద్యోగి. 

3. పరతంత్రస్టితి వీరందరికీ సమానమే. కాని వారి హోదా, ఆదాయం వారివారి కులంపై, 
వృత్తి వై ఆధారవడిఉంటాయని బుషులు ప్రకటించారు, 


4. రెండు రకాల వృత్తులున్నాయని తెలుసుకో. శౌచకర్మలు, అశౌచకర్మలు. బానిసలు 
| 'చేసేది అశౌచకర్మలు. (శ్రామికులు, పనివారు చేసేది శౌచకర్మలు. 


ర్‌. ఇంటిముందు వీధి చెత్తపడవేసే చోట శుభ్రంచెయ్యడం, మర్మస్థానాలు శుభ్రం 
చేయడం, మలమూత్రాలు తీసిపార వేయడం, భోజనానంతరం చుట్టూవడిన ఎంగిలి 
పదార్దాలు శుభ్రంచేయడం. ne - 
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6. చివరిగా యజమాని కోరితే వొళ్లు రుద్దడం; ఐతే దీనిని ఆశౌచకర్మగా భావించాలి. 
ఇది మినహా మిగతా కర్మలన్నీ శాచకర్మ లే, 


ఈవిధంగా శౌచకర్మల సేవకులను నాల్లురకాలుగా లెక్కించడం జరిగింది. హేయమైన 
కర్మలుచేసే ఇతరులందరూ బానిసలు. వీరిలో వదిహేను ..రకాలున్నారు!, = 

ఇక అశౌచ కర్మలు చేసేది బానిసలని, అశౌచకర్మల్లో పారిశుధ్య కర్మలు కూడా 
ఉన్నాయని స్పష్టమైంది. ఐతే ఇక్కడ ఉత్పన్నమయేది బానిసల గురించిన (ప్రశ్న. ఎవరీ 
బానిసలు? వీరు ఆర్యులా? ఆర్యేతరులా? ఆర్యుల్లో బానిసత్వం ఉందన్న అంశంలో 
అనుమానంలేదు. ఒక ఆర్యుడు మరొక ఆర్యునికి బానినకావచ్చు. అతడు ఏ వర్గానికి 
చెందినవాడయినా బానిస కాగలడు. 

ఒక క్షత్రియుడు బానిసకావచ్చు. అలాగే వైశ్యుడు. చివరికి బ్రాహ్మణుడు సైతం 
బానిసత్వమనే. ధర్మానికి అతీతుడు కాదు. చాతుర్వర్ష్య ధర్మం ఏర్పడి గుర్తింవు 
ఏజ్బ* తరువాతనే బానినవ్యవస్థ్టలో మార్చుతేవడం జరిగింది. నారదన్మృతిలోని ఈ 
ఉదాహరణలు వరిశీలిస్తే ఆ మార్చు ఏమిటన్నది చూడవచ్చు. 

“39. విలోముక్రమంలో చతుర్వర్థాలలో బానిసత్వం చేర్చలేదు- ఎవరైనా తన కుల 
ధర్మం ఉల్లంఘించిన షక్షంలో తప్ప. (స్త్రీసంబంధమైన వ్యవహారాల్లో ఆమెకు బానిసత్వం 
(ఆరూవంలో) వర్తిస్తుంది”. 
యాజ్ఞ వల్క్యుడు కూడా ఇలా చెబుతాడు. 

“183(2) బానిసత్వం వర్ణాలలో అవరోహణ (క్రమంలో ఉంటుందే కాని ఆరోహణ 
క్రమంలో ఉండదు” 
యాజ్ఞ వల్క్యన్మృతికి వ్యాఖ్యానమైన “మితాక్షరిలో విజ్ఞానేశ్వరుడు ఇలా వివరిస్తాడు, 

“బ్రాహ్మణాది వర్ణాలలో బానిసత్వం అవరోహణ[క్రమంలో ఉండాలి (అనులో మేయనః) 
ఆవిధంగా (బ్రాహ్మణునికి ఒక క్షత్రియుడు, తదితర వర్ణాలవారు బానినకావచ్చు. క్ష(త్రియునికి 
వైశ్య, శూద్రులు బానినలుకావచ్చు. వైశ్యునికి శూద్రుడు బానిస. ఈ బానిసత్వమన్నది 
వర్ణాలలో అవరోహణ క్రమంలో వర్తిస్తుంది". 


1, బానిసల్లో పదిహేను రకాలముందిని నారదన్మృతలోని ఈ వాదాలు. నిర్వచిస్తాయిః 


V. 26. యజమాని ఇంటపుట్టినవారు; కొనబడినవాడు, బహామతిగా వచ్చినవాధు, పారంపర్యంగా వచ్చినా 
నాడు, కరువు కొటకాలో వచ్చినవాడు, ఆశ్రయం సొందినవారు, ఒక యజమావి చేత కుదువ పెట్టబడినవాడు. 


V. 27. భారీ రుణంనుంవీ విముక్తుడయినవాడు, పోరులో బందీగా చిక్కినవాడు, వేతనంపై వచ్చినవాడు, 
తనకు తానుగా వచ్చి “నేను నీవాడను అని వ్రకటించుకున్నవాడు, తన , తపోధర్మాన్ని విడిచివచ్చినవాడ్కు ఒక 
వరిమిత కాలానికి బానిసగా ఉన్నవాడు. 


V. 28. గడవడంకోనం బానినయినవాడు, ఒక (స్త్రీ బానినతో సంబంధమున్న కారణంగా బానిసయినా 
వాడు, తనకు తాను అమ్ముడుబోయినవాడు, స్మృతి (ప్రకటించిన 15 రకాల బావివెలు వీరే. 
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ఇక్కడ మార్పు అంతే బానిసత్వాన్ని, చాతుత్వర్ష్య వ్యవస్థకు (ప్రాణంలాంటి క్రమబ 

చేసిన అసమత్వ సూత్రాల (ప్రాతివదికను మాత్రమే వునర్నిర్మించడమన్నమాట. దీనిని 

రం చేయడంకోసం ఈ నూతన ధర్మః వ్రకటెంచిందేమంకే. ఒక బ్రాహ్మణుడు 
'తనకు మరొక బ్రాహ్మణుని, క్షద్రియుని, వైశ్యుని శూద్రుని బానినగా స్వీకరించవచ్చు. 
ఒక క్షత్రియుడు వేరొక త్నత్రియుడిన్సి వైశ్యుని శూడ్రుని తనకు బానినగా చేసుకొనవచ్చు. 
ఓక వైశ్యుడు వేరొక వైశ్యుని, శూద్రుని బానినగా చేసుకోవచ్చు. ఓక శూద్రుడు మ్మాత్రం 
వేరొక శూద్రుడినే బానిసగా చేసుకోగలడు. వీటన్నిటా తేలిందేమంటే బానినత్వచట్టం 
నాడు నిలిచింది. బ్రాహ్మణులు, త్నత్రియులు. వైశ్యులు శూద్రులూ ఎవరైనా సరే, 
ఆర్యులంతా బానిసలై తేచాలు ఈ చట్టానికి కట్టుబడివుండాల్సిందే. 


నినల చట్టంలోని ఈ కొత్తమార్చ్పులవల్ల బానిసలకు నిర్రేశించిన విధులలో మార్పేమీ 
రాలేదు. అంటే- బ్రాహ్మణుడు, క్షత్రియుడు, వైశ్యుడు ఎవరైనా సరే బానినగా 
మారితే పాకీవనే చేశారు. బ్రాహ్మణులు మాత్రం క్షత్రియలు, వైశ్య శూద్ర గృహాల్లో 
వనిచేయరు. * కానీ ఒక బ్రాహ్మణుడు. వేరొక బ్రాహ్మణుని ఇంటిలోనే పారిశుధ్యం 
పనిచేస్తాడు, అదేవిధంగా ఒక క్షత్రియుడు. (బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ గృహాల్లోనే పారిశుధ్యం 
వనిచేస్తాడుకాని వైశ్య, శూద్రుల "ఇళ్చలో పారిశుధ్యం వనిచేయడన్నమాట, వైశ్యుడు 
బ్రాహ్మణ, శ్నీత్రియ వైశ్య గృహాల్లోనే పారిశుధ్యం వనిచేస్తాడు. శూద్రుని ఇంట్లో మాత్రం 
ఈ వనిచేయడు. మొత్తంమీద ఆర్భులని భావిస్తున్న బ్రాహ్మణ, క్షత్రియ వైశ్యులు 
అశుభ్రమైన, అతిహేయమైన వృత్తుల్లోని పారిశుధ్య కర్మచేశారు. ఆర్యునికి పారిశుధ్య 
కర్మ అసహ్యించుకోదగనది కానప్పుడు హేయమైన వృత్తులు స్వీకరించడం అస్పృశ్యతకు 
కారణం అని ఎలా చెప్పగలరు? కనుక అస్పృశ్యతను వినరించడానికి హేయమైన వృత్తుల 

సిద్దాంతం చెబితే అది వాదనకు నిలవదు. 
(అను: టి. శివాజీ) 


అధ్యాయం-9 
బౌద్దదే (షం అస్పృశ్యతకు మూలకారణం 


జనాభా లెక్కల కమీషనర్‌ ప్రతి వదేళ్ళకు ఒకమారు భారతదేశ జనాభా వివరాలు 
వే ఒక నివేదిక (ప్రచురెస్తారు. 1870 నుంచి (ప్రచురితమవుతున్న ఈ నివేదికలో, 
రత (ప్రజల సామాజిక జీవనం గురించి మతజీవనం గురించి మరెక్కడ లభ్యంకాని 
నాచారం. వుష్కలంగా లభిస్తుంది. 1910న సంవత్సరం జనాభాలెక్కల సేకరణకు 
ందుకాలంలో, మతాన్నిబట్టి జనాభా వివరాలనే ఒక పట్టిక ఉండేది. ఈ శీర్షిక కింద 
గొభా వివరాలను 1. ముస్లింలు 2, హిందువులు 3. క్రైస్తవులు - ఇలా చూపేవారు. 
10వ సంవత్సరపు జనాభా లెక్కల నివేదికలో ఈ పద్దతికి న్వస్తి చెప్పి కొత్త 
ప్రదాయాన్ని ప్రారంభించారు. తొలిసారిగా హిందువుల్ని మూడు వ్రత్యేక తరగతులుగా 
జించారు. 1) హిందువులు 11) (ప్రకృతి ఆరాధకులు. (ముగా. గిరిజనులు 111) 
తవర్గాలు లేదా అస్పృశ్యులు. ఈ _ కొత్తవన్లీకరణ అవ్పటినుండి అలానే కొనసాగింది. 


Il 


వూర్వవు జనాభా లెక్కల కమీషనర్‌ అనుసరించిన సంప్రదాయంలో చేసిన మార్చువల్ల 
డు. (ప్రశ్నలు తలెత్తుతున్నాయి. మొదటిది 1910 జనాభా లెక్కలలో కమీషనర్‌ ఈ 
త్త వర్గీకరణ ప్రవేశపెట్టడానికి కారణమేమిటి? రెండవది, ఈ వర్గీకరణ ఏ |ప్రాతివదికన 
గింది? మూడవది, హిందువుల్ని ముందు పేర్కొన్న విధంగా మూడు ప్రత్యేక వర్గాలుగా 
జించడాన్ని సమర్టించే కొన్ని ఆచారాలు వృద్దిచెందడానికి కారణాలేమిటి? 1909 లో 
క్‌ హైనెస్‌ ఆగాఖాన్‌ నాయకత్వంలో ముస్లింలు అప్పటి చెస్‌రాయి లార్డ్‌ మించోకు 
ుర్చించిన ఒక విజ్ఞాపనలో మనకి మొదటి ప్రశ్నకు సమాధానం లభిస్తుంది. (ప్రభువుల 
సుమతితో, మరో అడుగు ముందుకువేసి శాసనసభలోను, కార్యనిర్యాహాకవర్గంలోను, 
గుత్వ. ఉద్యోగాలలోను తమకు తగినవిధంగా ప్రత్యేక ప్రాతినిధ్యం కల్పించాలని ముస్లింలు 
దులో అభ్యర్తించారు. కింద ఉదాహారించినది అ విజ్ఞానవలోని' భాగమే, 
“1901 జనాభా లెక్కల ప్రకారం, భారతదేశంలో 6 కోట్ల 20 లక్షలమంది - 
అంపే చక్రవర్తి ఏలుబడిలోని భారత డొమీనియాన్‌లలోని మొత్తం జనాభాలో ఐదునుంచి 


MC రారా. Mita WE , MSs, MY whe tars న ణయరనాాలఆం CP wr 


శ్యులెవరు? 2 బౌడ్ధద్వేషం అస్పృశ్యతకు మూలకారణం ా 


వారి జనాభాలో అనాగరకుళైన వారిని హిందువులుగా వర్లీకరిందినా నిజానికి అనలు హిందువులే ౩ 
వారిని మినహాయిస్తే, అధిక నంఖ్యాకుళై న హిందువుతో పోల్సీనవుదు మహమ్మదీయుల నిష్పత్త్‌ 2 
ఎక్కువే వుంటుంది”. అందుచేత ప్రాతినిధ్యానికి సంజంధెంచి ఏ విధానాన్ని అనువర్తి 
చేయబోయినా, పరిమితం చేయబోయినా, జనాభాలో మొదటి తరగతి ఐరోపా రాజ్యా 
రష్యాతన్న మరేదీ సాటిరాని ముస్లిం సమాజానికి, దేశంలోనే అతిముఖ్యమైన భాగం 
తగిన గుర్తింపు కోరడం సముచితమైనదేనని మనవి చేసుకుంటున్నాం. 


మహమ్మదీయుల సమాజానికి (ప్రాతినిధ్యం కల్పిస్తూ ఇచ్చే స్థానం, వారికి పోదా 
పలుకుబడిని కలిపించి, వ్రత్యక్షంగాకాని, పరోక్షంగాకాని, మరేపద్దతిలోనైనా సరే ఏ 
నంఖ్యకే కాక్క, రాజకీయంగా వారికి గల (పాముఖ్యతకు, సామ్రాజ్య రక్షణకు వారందె 
విలువైన సహకారానికి దీటుగా ఉండాలని విజ్ఞప్తి చేస్తున్నాం. ఈ విషయంలో ఆలో, 
చేసేటప్పుడు, భారతదేశంలో శతాబ్దం కిందట వారనుభివించిన, ఉచ్చదశను, వారి వ్య, 
థంలో ఇంకా చెరిగిపోని ఆ సంప్రదాయాల జ్ఞాపకాల్ని ఏలినవారు దృష్టిలో ఉంచుకోగల' 
ఆకిస్తున్నాం”. 


ఇందులో ఉన్న భాగానికి విశేష ప్రాధాన్యత ఉంది. ముస్లింల సంఖ్యాబలాని 
| హిందువుల సంఖ్యాబలంతో పోల్చేటవూడు, అందులో (ప్రకృతి ఆరాధకులు, గిరిజను! 
. అస్పృశ్యుల జనాభాను మినహాయించాలనే సూచనను ఈ విజ్ఞావనలో పొందుపరిచాః 
| ఇందువల్ల 'వెరిగే తమ నంఖ్యాబలానికి అనుగుణంగా, తమకు ప్రత్యేక ప్రాతినిధ 
కల్పించాలని ముస్లిం సమాజం చేసిన విజ్ఞప్తి, జనాభా లెక్కల కమీషనర్‌ 1910 , 
హిందువుల విషయాలు నూతన వర్గీకరణకు వూనుకోవడానికి కారణమయింది. ఏమై, 
హిందువులు మాత్రం ఆవిధంగానే భాచించారు], ' 


- వర్గీకరణ విధానాన్ని జనాభా లెక్కల కమీషనర్‌ ఎందుకు మార్చాడన్నది ఆసక్తి కరవై 
ప్రశ్న. అయితే రెండవ వ్రశ్నకున్న ప్రాముఖ్యత దానికి లేదు. జనాభా లెక్కల కమీషన 
ఏ ప్రాతివదికవై హైందవుల్ని 1. నూరుశాతం హిందువులు 2. నూరుశాతం హిందువు 
కానివారు అని విభజించాడో తెలుసుకోవడం చాల ముఖ్యం, 


ఈ రెండు వర్గాలను గుర్తించేందుకు ఏఏ అంశాల్ని వరిశీలించవలసి ఉంటుంద్‌ 
నిర్దేశిస్తూ జనాభా లెక్కల కమీషనర్‌ విడుదల చేసిన ఒక ఆదేశం (61౧1 





2. ఇక్కడ వాడిన చిన్న అచ్చు మూలింలో లేదు 
| 3. 1909 లో తనుకు 'వత్యేకంగా, తగిన (ప్రాతినిధ్యం కల్పించాలని కోరుతూ, ముస్లిం సమాజం, లా! 
'మింట్‌కు విజ్ఞాపన ననుర్పించిన కొద్దికాలానికే ఈ మార్పు చోటుచేసుకుంది. ఇందులో ఏడో జట జరం 


292 బాబాసా పాల్‌. అంబేక్కుర్‌ రచనలూ వ్రనంగాలు ? Vil 


ఏ ప్రాతివదికవై జనాభాలెక్కల కమీషనర్‌ వాటిని విభజించాడో తెలియచేస్తుంది. 
నూరుశాతం హిందువులు కానివారుగా గుర్తించిన వారిలో- 


1. (బ్రాహ్మణాధిక్యతను అంగీకరించనివారు. 

బ్రాహ్మణులు హిందూ గురువులనుంచి మంత్రోవదేశం పాందనివారు. 
వేదాల అధికారాన్ని అంగీకరించనివారు, 

హిందూదేవతలను వూజించనివారు. 

సద్భాాహ్మాణులను కుటుంబ వురోహితులుగా లేనివారు. 

బ్రాహ్మణ వూజారులు లేనివారు. 

హిందుదేవాలయాల గర్భగుడిలోకి ప్రవేశార్హత లేనివారు, 
స్పర్శతోకాని, సామీవ్యతవల్ల కాని 'మైలపరిచేనారు, 


ఇ ౫9౫ రా లా తాలు టు 


మృతులను ఖననం చేసేదారు. 


లా. 
ణు 


గొడుమాంసం తింటూ, గోవూజ చేయనివారు. 
ళ్‌ . 


ఈ పదింటిలో కొన్ని పరీక్షలు హిందువుల్ని, వ్రైకృతి ఆరాధకులు, తెగలకు చెందిన 
వారినుండి వేరుచేస్తాయి. మిగిలిన వాటిలో 2, 5, 6, 7, 10 సంఖ్యగల అంశౌలు 
హిందువులను అస్పృశ్యుల నుండి చేరుచేస్తాయి, నునకు ' సంబంధించినంత వరకు ఇవే 
ముఖ్యమైనవి, + 


స్పష్టత కోసం, ఈ పరీక్షలను ఒక్కొక్కటీ విడివిడిగా వరిశీలించడం మంచిది. ఈ 
వరీక్షల్లో 2, 5, 6 అంశాలను మూడింటిని వరిశీలించడానికీ ఈ అధ్యాయాన్ని వూర్తిగా 
కేటయించడం జరుగుతుంది. 


ఈ పరీక్షలకు (2, 5, 6) సంబంధించిన ప్రశ్నలకు జనాభా లెక్కల కమీషనర్‌కు 
లభించిన సమాధానాలు పరిశీలిస్తే, ఈ కింది విషయాలు తెలుస్తాయి. 1. అస్పృశ్య 
లకు బ్రాహ్మాణులనుండి మంత్రోపదేశం లభించదు 2. అస్పృశ్యులకు సద్బాహ్మణులు' 
పౌరోహిత్యం చేసే (ప్రసక్తి లేదు. 3. అస్పృశ్యుల వూజారులు వారిలో నుంచి వచ్చిన 
వారే. ఈ విషయంలో జనాభా లెక్కల కమీషనర్‌లు వివిధ రా ట్రైలనుంచి సేకరించిన 
వాస్తవాలు ఒకేలా ఉన్నాయి, 


ఈ మూడు అంశాల్లో మూడవది అతిముఖ్య మైనది. దురదృష్టవశాత్తు జనాభాలెక్కల 
కమీషనర్‌ ఈ సంగతి (గ్రహించినట్లు లేదు. వీటిని గురించి విచారించేటవాడు కమీషనర్‌లు 





5, 1911 జనాభాలెక్కలు, అస్పాంకు సంబంధించి పే. 40; బెంగాల్‌, క£వోర్‌, జరెస్సాలకు సెంజంధింది 


వే. 282; మధ్య వరగణాలకు నంజంధిం: వే. 73; మద్రాము వే, $51; పంజాబు పే, 109; ఉత్తం ఫడేణ్‌ 
వే, 121; బరోడా పే. 55; మైనూర్‌ “. $53; రాజవృతానా సే. 9-105; ఊరువామూరు పే. 198. 
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'పైవైన చూశారే తవ్చ, ఈ పరిస్తితులు ఇలా ఉండడానికి మూల హేతువులేమిటో 
తెలుసుకోలేకపోయారు. అస్పృశ్యులకు బ్రాహ్మణులు మంత్రోపదేశం ఎందుకు చెయ్యరు? 
(బ్రాహ్మణులు అస్పృశ్యుల కుటుంబ వురోహితులుగా ఎందుకు ఉండరు? తమలోని 
వారే ఒకరు వూజారులుగా ఉతఠికొలని అస్పృశ్యులు ఎందుకు కోరుకుంటారు? ఇవన్ని 
నొస్తవాలనేది కాదు ముఖ్యం. ఆ వాస్తవాలు వెల్లడించే విధంగా “ఎందుకు?” జరిగిందనేది 
నుఖ్యం. “ఎందుకు అనేది మనం శరిశోధించాలి. అస్పృశ్యత ఎలా వుట్టిందనేది తెలిపే 
మర్మం దీనిలోనే దాగుంది. : 


ఈ వరిశోధనకు ఉవ్రమిచేముందు. జనభా లెక్క_ల కమీషనర్‌లు జరిపిన పరిశీలన 
ఏకవక్ష మైందని గ్రహించాలి, ' అస్పృశ్యులను బ్రావ్మాణులు దూరంగా ఉంచారని వారు. 
స్పష్టం చేశారు. కాని బ్రాహ్మణులను అస్పృశ్యులు దూరంగా ఉంచారన్ని మరో వాస్తవాన్ని 
నారు వెలుగులోనికి తీనుకురాలేదు. అయినా అది యదార్హం. అస్పృశ్యులకన్న (బ్రాహ్మణులు 
అధికులని అస్పృశ్యులు తాము తక్కువవారమని అంగీకరిస్తారని భావించడానికి అలవాటు 
వడినవారికి, బ్రాహ్మణులను అస్పృశ్యులు అవరిశుద్దులుగా భావిస్తారని తెలిస్తే దిగ్బాంంతి 
కలగవచ్చు. అస్పృశ్యుల _పామౌజిక కట్టుబొట్లను వరిశీలించి, పరిశోధించిన ఎందరో 
రచయితలు ఈ వాస్తవాన్ని తను" రచవలలో వేర్కొన్నారు. ఈ అంశంవై సందేహానికి 
ఆస్కారం లేకుండా వారి రచవలలోనుండి ఈ కింద ఉదపారించిన భాగాల్ని మీ దృష్టికి 
తెస్తున్నాను, + 

ఈ వాస్తవాలను గమనించిన అల్బె దుబోజుసో (Abbe Dubois) ఇలా 
అంటారు : 


“పట్టణాల్లో వరియాలు, (వారిజములు) బ్రాహ్మణుల ఇళ్ళ సమీపానికిపోవడం లేదా 
ఆ ఇళ్లమీదుగా - పోవడాన్ని ఎవరూ ఆవలేరు, ఆపరు. కాని గ్రామాల్లో మాత్రం ఈ 
రోజుల్లో నైతం పారిజడులను బ్రాహ్మణుల వీధిలోనికి రానివ్వరు, - హరిజనులు కూడా 
అదేవిధంగా ఒక (బ్రాహ్మణుడు తమ హరిజచవాడ (వరాచేరీ) గుండా పోవడాన్ని ఎట్టివరి 
స్ట్‌తుల్గోనమా' అనుమతించరు. అలా జరిగితే తమకు చెరువు కలుగుతుందని వారు. దృఢంగా 
నమ్ముతారు”. 


తంజావూరు. గెజెట్‌ సంపాదకుడు శ్రీ పామ్మంగ్‌ నే ఇలా అంటారు :: 


“తమకు చేటు. జరుగుతుందనే వమ్ముకంచల్ల ఈ కులాలవారు (తంజావూరు జిల్లా 
లోని పరయన్‌, వళ్లవ్‌ చక్కిచియన్‌ కులాలు) బ్రాహ్మణులు తమ నొడలో ప్రవేశించడాన్ని 
తీవ్రంగా వ్యతిరేకిస్తారు": 


మైసూర్‌ . (ప్రస్తుత కర్ణాటక) లోని హాసన్‌ జిల్లాలో పొళియలన్లు గురించి క్లెప్టైన్‌ 
జె.ఎస్‌.ఎఫ్‌. మెకండి ఇలా అంటోరు | షై 


తట 
6 Hindu Manners and Cuslarhs {3rd Edition}. p. 61 fn. 
7. Gazetteer of Tanjore District (1908) p. 80 


భాబాసా హెల్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలూ వ్రసంగాలు : VI 


“ఊరికి బయట సరిహద్దు కంచెకావల, ప్రతి ఊరికి పొళియ కులస్టులు నివసించే 
హోళిగేరి ఉండేది. హెళియలు పూర్వపు వ్యవసాయ బానిసలు. తాకితేనే మైలసోకే 
అపరిశుద్ద జాతిగా వారు పరిగణింపబడడమే దీనికి కారణమని చేను భావిస్తున్నాను". 


హోౌొళియ జాతివారి చేతిమీదుగా ఏ వస్తువును సరాసరి తీసుకోవడానికి ఇష్టవడని 
క్మణులు చెప్పే కారణం అది. కొని వారుండే వాడ (హోౌళిగేరి) గుండా: ఏ 
ఏవం లేకుండా దాటి పోగలిగితే, అది ఎంతో అదృష్టం కలిగిస్తుందని ఆ బ్రాహ్మణులు 
శతొరు. అయితే వెళియలు దీనికి తీవ్రంగా అభ్యంతరం తెలువుతారు. ఒకవేళ 
నొ బ్రాహ్మణులు చారి వాడలోనికి వ్రవేశించినట్లయితే అందరూ ఒక్క టై చెప్పులతో 
బాధిస్తారు. వూర్వవు రోజుల్లో అయితే అలా కొట్టి చంవేసేవారని వాడుక. ఇతర 
వారై తే (బ్రాహ్మణులు కాక) గుమ్మందాకా రావచ్చుకాన్సి ఇంటిలోపలికి రాకూడదు. 
వస్తే అశుభమని పోళియజొతినారి నమ్మిక. అనుకోకుండా ఎవరైనా, అలాలోవలకి 
స్తే గృహాయజమౌని ఆగంతకుని బట్టలు చింపి, ఆ పేలికల్లో ఒకమూల కొద్దిగా 
మూట కట్టి బయటకు సాగనంవుతాడు. ఆవిధంగా చెయ్యడంవలన ఇంట్లో చొరబడిన 
 దక్కవలసిన అదృష్టం, ఇంటియజమానికి కలగబోయే కీడు నశిస్తాయని వారు 
తౌరు, + 


ఈ వింత ఆచారానికేవిధంగా అర్హం చెవకోవాలి? ఏ వివరణ అయినా అది 
ట్లో; అంటే అస్పృశ్యులు - అస్పృశ్యులుగా కాక్క దళితులుగా ఉన్న నాటి వరిస్టితు 
సరపోవారి అంకే దళితుల మతవరమైన కార్యక్రమాలకు ఆధ్వర్యం వహించడానికి 
శ్రణులు ఎందుకు నిరాకరించారు? అనే ప్రశ్నకు సమాధానం లభించాలి, బ్రాహ్మణులే 
రాన్ని నిరాకరించారా? లేక దళితులే వారిని ఆహ్వానించేందుకు నిరాకరించారా? 
శ్రైణుడు. దళితుడిన్సీ దళితుడే బ్రాహ్మణులే అవలిశుద్దులుగా ఎందుకు భావించారు? 
పరస్పర విద్వేషానికి మూల మేమిటి? 


ఈ విద్వేషానికి కారణాన్ని ఒకలా ఊహించుకోవచ్చు. దళితులు బౌద్దులైన కారణంగా 

బాప్మాణులను గౌరవించలేదు. వూజొరులుగా నియమించుకోలేదు. వారిని 
గ్మాణులను) అవరిఓద్దులుగా వరిగణించారు. మరోవక్కన దళితులు బౌద్దులుకొవటం 
బ్రాహ్మణులు వారివట్ల అబిష్టతతో ద్వేషాన్ని, ధిక్కారాన్ని (ప్రబోధించడంతో 
అన్నృశ్యులయ్యారు. 


వళితులే బౌద్దులనడానికి ప్రత్యక్ష వ్రమాణంలేదు. నిజానికి హిందువుల్లో అధిక 









లెనరు? : బౌదచే;షం అనృళ్యతకు మూలకారణం 


నీలకంఠ తన [పాయశ్తిత మయూఖిలో మనుస్సతిలోని శోకాన్సి ఉటంకిసూ, 


ోబౌద్ధమతానుయాయులముకాని, పాశుపత, లోకాయత నాస్తిక మహాపాతక మః 
యాయుల్నికాని తాకినవారు స్నానంచేసి శుద్దిపాందవచ్చు”. 


తన స్మృతి సముచ్చయంలో అవరార్కుడు కూడా ఇదే సిద్దాతాన్ని బోధించా! 
హరితుడు మరొక అడుగు ముందుకు వేసి బౌద్దుల దేవాలయంలోనికి ప్రవేశించిన వి 
కొని వరిశుద్దం కావడానికి పుణ్యస్నానం చెయ్యాలని అంటాడు. బౌద్దుల 
జ్వ్వేషం, తూష్లీ భావం సర్వత్రా కనవచ్చేది. దీనికి సంస్కృతనాటకాల్లోని కాన్ని ద్పః 
తార్కాణం. బౌద్దులవట్లు ఈవిధమైన చైఖరికి సరైన దృష్టాంతం మృచ్చకటికం నాటక 
చూడవచ్చు. నాటకం ఏడవ అంకంలో నాయకుడు చారుదత్తుడు, అతని చెలి! 
మైత్రేయుడు నగరం వెలువల ఉద్యానవనంలో వసంత సేనకోసం ఎదురుచూస్తూ ఉంటా 
ఆమె ఎంతకీ రాకపోయే నరికి 'చారుదత్తుడు తోట విడిచి  వెళ్లిపోవడానికి ఉద 
' కొతాదు. అలా బయలుదేరబోతున్న వారిద్దరికి సంవాహకుడనే దౌద్దభ్‌క్షువు ఎదురవుతా 
అతర్జిచూస్తు నే చారుదత్తుడు ఇలా అంటాడు 


| 


“మితుడా మైత్రేయా! వసంతసేనను చూడాలని నేనెంతో ఆరాటపడుతునా 
పోదాం వద. (రెండడుగులు వేసి) ఆ ! ఎంత దుశ్శకునం! బౌద్దభిక్షువొకడు మన 
వస్తున్నాడు (కొంచెం ఆలోచించి) సరే, అతడామారానవ స్తే, మనమీ మార్గాన వెళది 
(నిష్కర్థిమిస్తారు). 
ఎనిమిదవ అంకంలో రాజుగారి బావమరిదైన శకారుని ఉగ్యానవనం కొలనులో | 

భిక్షువు ఒకడు బట్టలు ఉతుక్కుంటూ ఉంటాడు. విటునితో కలిసి అటుగా వ 
శకారుడు బౌద్దభధిక్షువునిచూసి చంపివేస్తానని బెదిరిస్తాడు. ఈ సందర్భంగా వారి వ 
జరిగే సంభాషణ చాలా విషయాలు తెలియచేస్తుంది. 


శకా ,: “ఏయ్‌ దుష్టబౌద్దదిక్షువా!, నిలు!” 


| భిక్షు : రాజుగారి బావమరది! ఎవరో భిక్షువు తనని నొస్పించాడన్న కసితో కవం 


భిక్షువు లనందరిని పీడించేవాడు! 


శకా : ఆగు సృతథంలో ముల్లంగి దుంపను విరిచి వేసినట్టు, ఇవే నీ మెడలు 
( ముళ్ల సై కెద 
చేస్తాను. (కొడతాడు) 


విట : నేస్తం, 1పపంచాన్ని రోసి, కొషాయాంబరాలు ధరించి తిరిగే సన్యాసిని దం 
చా |e 1 | స 


బాబాసాహెబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలు .వెసంగాలు : vi 


కా ఏ చూశావా నేస్తం, వీడు నన్ను తిడుతున్నాడు. 

ట ఏ ఏమన్నాడు? క 

శక ; నన్ను ఉపానకుడివంటున్నాడు. మరి నేనేమైనా క్షురకుణ్లా? 

ట ఏ కాదయ్యా, నువ్వు బుద్దుని ఉపానకుడివని నిమ్న శ్రీర్తిస్తున్నాడు. 

కా : అసలు ఇక్కడికి ఎందుకొచ్చాడు? 

న్ను: ఈ బట్టలు ఉతుక్కో వడానికి. 

కా : ఓరిదువ్పుడా! నేనే ఈ కొలనులో స్నానంచెయ్యనే, నువ్వు.... ఉండు నిన్నిప+డే 
ఒకదెబ్బతో చంపివేస్తాను, 


లా ఎంతో సేపు పీడించాక సన్యాసిని విడిచివెడతాడు. ఇలా హిందువుల మధ్యకొక 
వు వస్తే, అతణ్ణి వెలివేసినట్లు, తప్పించుకు తిరుగుతారు. సన్యాసిపోయే 
్న "విడిచి చేరే తోవలో పోవడం, బౌద్దులవట్లు వారి అయిష్ట్రతకు వరొకొన్మ! 
ఎట్‌ హిందువుల్లో ఎంత అసహ్యం చేరుకుపోయిందంయే, బౌద్దులు (ప్రవేశిస్తే చాలు, 
లు అక్కడ నుంచి నిష్క్రమిస్తారు. నిజానికి బ్రాహ్మాణుడెంతో, బౌద్ద సన్యాసి 
బ్రాహ్మణుడు అవధ్యుడు, శారీరకమైన శిక్షకు అతీతుడు. కాని తవ్వచేస్తున్నామనే 
ని వశ్చాత్సావంగాని ఏకోశానా లేకుండా నిర్ధాక్షిణ్యంగా ఒక బౌద్ధభిక్షువుచెన 
దౌర్జన్యం జరిగింది. 

వేళ దళితులు, బౌద్ధమతాన్ని జయించిన బ్రాహ్మాణత్వంలోనికి తిరిగి రావడా 
పడని బౌద్దులని అంగీకరించగలిగితే, ' రెండు ప్రశ్నలకు సమాధానం లభిస్తుంది. 
ణులను చూడడమే అశుభమని అస్పృశ్యులు ఎందుకు భావిస్తారు? వారిని 
వురోహితులుగా ఎందుకు అంగీకరించరు? వారిని తాము నివసించే వాడల్లోనికి 
) రానివ్వరు? ఈ ప్రశ్నలన్నిటికి వివరణ లభిస్తుంది. దళితులు క్రమేణా 
లుగా ఎందుకు వరిగణించబడ్డారు వివరిస్తుంది. బౌద్ధమతం వట్లు, బ్రాహ్మాణులకున్న 
వల్ల, బౌద్ధమతాన్ని వదిలిపెట్టి తిరిగిరాని కారణంగా, బ్రాహ్మణులు తమకు 
నితనం ఆపాదించారన్న కోవంతోను దళితులు బ్రాహ్మణులను ద్వేషించారు. ఈ 
ల్ల బౌద్దులవట్ల బ్రాహ్మణులు రెచ్చగొట్టిన విద్వేషం, తృణీకారభావం . అస్పృశ్యతకు 
గరణాలని నిర్హరించేందుకు అవకాశం ఉంది. 

రితులు అంటరానివారుగా మారడానికి, బ్రాహ్మాణులు-బౌద్దులు వరన్ప్సరం . ద్వేషించు 
బుక్క శే కారణమా అని ఆలోచిస్తే కొదనే చెప్పాలి), ఉంటుంది. (బ్రాహ్మణులు 


అధ్యాయం- 1 0 


అంటరానితనానికి మూల కారణంగా 
గోమాంస భక్షణ 


ఇవ్వడు మనం జనాభా లెక్కల కమీషనర్‌ ఇచ్చిన పదోగెంబర్‌ పరీక్షను ౩ 
ఈ వేసీక్షను గురించి మునువటి అధ్యాయంలో వ్రస్తాదించాం, ఈ పరీక్ష 
భక్ష్షణకు సంబంధించింది. 

సాధారణంగా అంటరాని కులాల వారు అని పిలిచే వారి ఆహారంలో పై 
చచ్చిన గోవు మాంసం అని జనాభా లెక్కలను బట్టి తెలుస్తోంది. హిం 
ఎంతకింది కులానికి చెందినవారైనా గోమాంసం ముట్టరు. వైగా గోమాంస 
సంబంధం లేని అంటరాని కులం లేనేలేదు. కొందరు గోమాంసం తింటారు, 
చచ్చినగోవు చర్మాన్ని ఒలుస్తోరు. కొందరు ఈ చర్మంతోనూ, ఎముకలతోనూ 
తయారు చేస్తారు. 

జనాభా లెక్కల కమీషనర్‌ సర్వే ప్రకారం అంటరానివారు గోమాంసం 
రూఢి అయింది. అయితే ప్రశ్న ఏమిటంటే గోమాంస భక్షణకు అంటరా; 
ఏదైనా సంబంధం ఉందా? లేక ఇది అంటరాని వారి అర్హిక జీవనంలో 3 
నంఘటనేనా? దళితులు గోమాంసం తింటారు కాబట్టి వారిని అంటరా 
అంటున్నామా? ఈ ప్రశ్నకు అవును అని సమాధానం చెవ్చడంలో సందేహించ: 
మనకు తెలిసిన వాస్తవాల (ప్రకారం మరే నమాధానమూ అతకదు. 

మొట్టమొదటి వాస్తవం ఏమిటంకే అంటరానివారు, లేదా అంటరానివా 
మణి అయ్యే ప్రధానమైన కులాలవారు చచ్చినగోవు మాంసం తింటారు. లేదా 
తినేవారినే అంటరానివారు అని అంటున్నారు. మరో కులంవారిని అలా అన 
గోమాంస భక్షణ, అంటరాని తనానికి సంబంధం ఎంత గహనమైందంకే 
అః అ అంటరాని తనానికి మూలకారణం అను సిదాంతః నిరివాదమెంది ( 
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గోమాంనం తినేవారు, గోమాంసం తిననివారుగా విడదీయవచ్చు. అంటరాని తనానికి 
సంబంధించినంత వరకు మొదటి ఆంక్షకు ఎలాంటి ప్రాధాన్యమూ లేదు. రెండో దానికి 
నంబంధం ఉంది. ఎందుకంఖే ఇది అంటరాని వారిక్‌ అంటగలి చేవారికి మధ్య స్పష్టమైన 
విభాజనరేఖను నిర్ణయిస్తుంది. అంటరానివారు కానివారు- వారు మాంసావోరులై నా 
శాకాపోరులైనా వీరు ఉమ్మడిగా గోమాంస భక్షణకు స్పష్టంగా వ్యతిరేకులు. వీరికి 
విరుద్దంగా అంటరానివారు ఎలాంటి అభ్యంతరం లేకుండాను, యథాలావంగాను, అలవాటు 
వ్రకారంగానూ గోమాంసం తింటారు'. 


ఈ నందర్భంగా గోమాంస భక్షణ అంటే అనహ్యాంచుకునేవారు గోమాంసం తినేవాంకి 
అంటరానివారుగా చూస్తారని అనుకోవడానికి ఆస్కారం ఉంది. 


గోమాంస భక్షణ అంటరాని తనానికి (ప్రధాన హేతువుగా ఉండేదా లేదా అనే 
ఊహల అవసరం అంతగా లేదు. ఈ కొత్త సిద్దాంతానికి హిందూ ధర్మశాస్త్రాల 


1-2-13 “చర్మకారులుు భటులు, ధిల్డులు, రజకులు, పుస్కరులు, నటులు, (వతులు, 
మేదలు, చండాలురు, దాసులు, శ్యపాకులు, కోలికలు మొదలై నవారిని అంత్యజాలు అంటారు. 
గోమాంసం తినే మిగతా వారిని కూడా అంటరానివారు అని అంటారు. 


సాధారణంగా స్మృతికారులు వారు (ప్రతిపాదించే పిడివాదాలకు ఎందుకు ఏలాగ అనే 
ప్రశ్నలకు సమాధానాలు చెప్పరు. కాని ఈ విషయంలో మాత్రం చెప్పారు. ఈ 
సందర్భంలో వేదవ్యాసుడు అంటరాని తనానికి "హేతువు వివరించాడు. “గోమాంసం 
తినే మిగతావారు” అనే షరతు చాలా ప్రధానమైంది. దీన్నిబట్టి స్మృతి కారులకు 
_గోమాంన భక్షణలో అంటరాని తనం మూలం వెదకాలని తెలునునని అర్హం అవుతుంది. 
వేదవ్యాసుడి సిద్దాంతం ప్రకారం ఈ వివాదానికి తెర చేయాల్సిందే. ఎందుకంటే ఇది 
నేరుగా న్మృతికారుడి నాటి నుంచి వచ్చింది. వైగా ఇది అంటరాని తనానికి హేతువుగా 
కూడా చూపించినందువల్ల ముఖ్యమైంది. 


అంటరాని తనానికి హేతువును కనుగొనడంలో కొతదాం తొక్కడంవల్ల రెండు 


మార్గాలు కనిపించాయి. ఒకటి బౌద్దులు వై బ్రాహ్మణులు వ్యాపింవచేసిన ద్వేష, 
అనహేళన. రెండ. _ దళితులు గోమాంప భక్షణను కొనసాగించడం. ఇదివరకే చెప్పినట్టు 
మొదటి పరిస్తితి దళితులు అంటరానివారు అన్న కళంకం మోయడానికి వూర్తిగా 
సరిపోదు. ఎందుకంటే ట్రాహ్మాణులు బౌద్దులకు వ్యతిరేకంగా చ్యాపెంచచేసిన అవ హేళన 


1. గోమాంన భక్షణ చేస్తారని హిందువులు చేసే ఆశ్షేవణలోని బలాన్ని అన్పృశ్యులు గుర్తించారు. అయితే 
ఆ అలవాటును మానిచేయకుండా చనిపోయిన గోమాంసాన్ని తినవర్చుననే ఒక నెమక్షనను వారు వదారంలోకి 
' తెచ్చారు. ఆవు కళేబరాన్ని గాలికి విడిరి వెస్టే కంటే. భక్షించడం వల్లి నోవువట్లు ఎక్కువ శౌకవాన్ని 
చూసినట్లు అవుతుందని వారి నమక్తన - సారాంశం, 

2. Quoted in Kane's History of Dharma Shastra- Vol 11, 1p. 71. 


bh 
' 
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'జ్వేషం బౌద్దులందరికీ వర్తించేది. ఒక్క భ్రళితులకు మాత్రమే వ్యతిరేకమైంది కాదు, 
దళితులు బౌద్దులుగా ఉండడమే కాకుండా సోమాంన భక్షణను కూడా కొనసాగించడం 
వల్ల బ్రావ్మాణులు వీరివై దాడి చేయడానికి | అదనవు ఆయుధం దొరికింది, గోవు మీద 
వారికి కొత్తగా వుట్టినవేమను సమర్థించుకోలీడానికి అస్కారం కలిగింది. పన్ని బట్టి 
దళితులు బౌద్దులు అయినందువల్ల అవ హేళనక్ను విద్వేషానికి. గురయ్యారనీ; గోమాంస 
భక్షణ కారణంగా అంటరానివారుగా మిగిలార్యస్స్డి .నీర్ధారించవచ్చు. 


అంటరాని తనానికి వ్రధానహేతువు గోమాంస భక్షణమే అన్న సిద్దాంతం అనేక 
ప్రశ్నలకు దారి తీస్తుంది. ఈ సిద్దాంతాన్ని విమర్శించే వారు-గో మాంస భక్షణను 
హిందువులు అసహ్యించుకోవడానికి కారణం ఏమిటి? హిందువులు ఆదినుంచీ గోమాంస 
భక్షణకు వ్యతిరేకులేనా? కాకపోతే గోమాంస భక్షణ అంటే దారికి అసహ్యం ఎందుకు 
కలిగింది? అంటరానివారు మొదటినుంచీ గోమాంస భక్షకులేనా? హిందువులు గోమాంస 
భక్షణను వదిలేసినవుడు అంటరానివారు. ఎందుకు వదిలిపెట్టలేదు? అంటరానివారు 
మొదటినుంచీ అంటరానివారుగానే ఉన్నారా? అంటరా! నివారు గోమాంసం తినేరోజుల్లో 
కూడా అంటరానివారుగా లేనవ్వుడు ఆతర్వాత దశలో అంటరాని తనం ఎందుకు వచ్చింది? 
హిందువులు ఒకప్పుడు గోమాంసం తినేవారైతే. ఎందుకని మానుకున్నారు. శోమాంస 
భక్షణ వైన ల్టదువులకు ఉన్న అసహ్యామే ౭టరాని తనానికి కారణం అయితే 
హిందువులలో గోమోంస భక్షణ మానేసిన తర్వాత ఎన్నాళ్ళకు అంటరాని తనం వచ్చింది? 
“ఈ ప్రశ్నలకు సమాధానం చెప్పాల్సిందే. ఈ ప్రశ్నలకు సమాధానం చెప్పకపోతే ఈ 
సిద్దాంతం అస్పష్టంగానే ఉండిపోతుంది. ఈ సిద్దాంతం సాధ్యమయ్యేదిగా కనిపించవచ్చుగాని 
నిర్దారణగా చెప్పడానికి ఉపకరించదు. ఈ సిద్దాంతం (ప్రతిపాదించినందువల్ల నేను ఈ 
ప్రశ్నలకు సమాధానం చెప్పితీరాల్సిందే. ఈ "కంది అంశాలు ప్రకారం శ్ర*చిషయం 
చర్చిస్తాను. 

(1) హిందువులు ఎవడూ గోమాంసం తినలేదా? 

(2) హిందువులు గోమాంస భక్షణ మానేయడానికి కారణం ఏమిటి? 

(3) బ్రాహ్మణులు శాకాహారులు కావడానికి కారణం ఏమిటి? 

(4) గోమాంస భక్షణ అంటరాని తనానికి ఎందుకు ఆస్కారం కల్పించింది. 

(5) అంటరాని తనం ఎప్పుడు వుట్టింది. 


(అను: ఆర్‌.వి. రామారావు) 


అధ్వాయం- 1 1 
ొందువులు ఎప్పుడూ గోమాంసం తినలేదా? 


హిందువులు ఎవడూ గోమాంసం తినలేదా అని ప్రశ్నిస్తే అంటరానివారు కాని 
దువులందరూ, వారు బ్రాహ్మణులైనా బ్రాహ్మణేతరులైనా “లేదు ఎవుడూ లేదు 
ముక్త కంఠంతో సమాధానం చెప్తారు. ఒక రకంగా ఇది నిజమే, చాలా కాలం 
చి హిందువులు ఎవరూ గోమాంసం తినళేదు. అంటరానివారు కాని హిందువుల 
మాత్రమే చెవ్పదలచుకుంటే వారి వాదనలో పేచీ ఏమీలేదు. కానీ విద్వత్తు గల 
్మాణులు హిందువులు ఎవుడూ గోమోంసం  తిననేలేదు, ఎవడూ గోవును వరమ 
తమైందిగా వరిగణిస్తూనే ఉన్నారు, గోహత్యను వ్యతిరేకిస్తూనే ఉన్నారు అని వాదిస్తే 
వాదనను అంశీకరించడం అసాధ్యమే, 

హిందువులు ఎవడూ గోమాంసం తినలేదు, గోవాత్యను ఎపుడూ వ్యతిరేకిస్తూనే 
1రు అనే వాదనకు మద్దతుగా ఉండే సాక్ష్యాధారాలు ఏమిటి? 
బుగ్వేదంలోని ' రెండు ఆధారాలను చూవుతున్నారు. వీటిలో ఒక అధారంలో గోవును 
5 అన్నారు, బుగ్వేదంలోని 1.165, 27; iv. 16: v. 82-8; vii. 69.71: x. 
ప్రకారం “అమ్న్య” అంటే 'చంవదగనిది లేదా చంవదగనివాడు' అని' అర్దం. దీన్ని 
గోవధ మీద నిషేధం ఉందని వాదిస్తున్నారు. మతసంబంధమైన వ్యవహారాలకు 
ంధించినంతవరకు నేరాలు వరమ (ప్రామాణిోమైనవి. కొదట్టి ఆర్యులు గోమాంసం 
9 అటుంచి గోవును చంవనైనా లేదుఅని వాదిస్తున్నారు. మరో (ప్రస్తావన కారం 
వవిత్రమైంది అన్నారు. బుగ్వేదంలోని ౪£ 28.18, ౪11. 101.15 మంత్రాల్లో ఈ 
వన ఉంది. ఈ శ్లోకాలలో గోవును రుడ్రుల తల్లిగాను, వసువుల కూతురుగాను, 
సల సోదరిగాను, "అమృతానికి కేంద్రంగాను వర్ణించారు. బున్వేదంలోని ౪111. 101.16 
ను దేవతగా కూడా వళ్షించారు. 

బ్రాహ్మణాలు, సూత్రాలలోని కొన్ని భాగాల ఆధారం కూడా చూవుతున్నారు. 
శతవథ |బ్రాహ్మణంలోని రెండు భాగాలు జంతుబలి, గోమాంస భకణకు సంబంది= 


అనృశ్యులెవరు? ఫి హిందువులు ఎవడూ గోమూంనం తినలేదా? 


గోవు వృషభం ఇక్కడున్న ప్రతిదానికి మద్దతు ఇస్తాయి. అందువల్ల మిగతా జంతు; 
సంబంధించిన సర్వశక్తిని గోవుకు (వ్రసాదిద్దాం. అపుడు గోవు వృషభం ఎక్కువగా తిన 
ఆస్కారం కలుగుతుంది. ఎవరైనా గోమాంసమో, వృషభం మాంనమో తింటే అన్ని 
తిన్నట్టు లెక్క. లేదా అంత్యదశకు చేరుకున్నట్టు లెక్క. శేదా' సర్వ విధ్వంసానికి పా, 
ట్టులెక్క. అందువల్ల అతనిని గోమాంసం కాని వృషభం మాంసం కాని తిననివ్వక 
మరోభాగం 1,2,3,6. ఇది జంతుబలీని నైతిక సూత్రాల ఆధారంగా వ్యతిరేకించేది, 


ఆవస్తంభ ధర్మసూత్రాలలో కూడా 1, 15, 17, 29 లో ఇదే రకం వై 
కంది. ఆవస్తంభుడు గోమాంస భక్షణ మీద ఆంక్ష పెట్టాడు. 

హిందువులు ఎవూడూ వోమాంనం తినలేదు అని చెప్పడానికి చూపించే అధ 
ఇది. ఈ ఆధారాలను బట్టి ఎలాంటి నిర్దారణలకు రావచ్చు? 

బుగ్వేదంలోని ఆధారాల ప్రకారం వారు ఇచ్చిన నిర్ధారణలు ఆ మంత్రాలను 
ఆర్థం చేసుకోకపోవడం వల్ల వచ్చినవి. బున్వేదంలో గోవుకు సంబంధించి “ఆ 
అని వాడిన మాట గోవు పాలచ్చేది కొబట్టి దానిని వదలగూడదన్న అర్హంలో చా 
బున్వేదంలో గోవును. వూజనీయంగా భౌదికచిన - విషయం వాస్తవమే. ఈ 
వూజనీయమైన ఈ భావాలు, గోవుమీద శ్రద్ద వ్యవసాయ సంస్కృతికి చెందిన ఆధ 
సహజంగా ఉండేదే, గోవువల్ల ఈ ప్రయోజనం ఉన్నంత మాత్రాన ఆర్భులు క 
ఆహారం కోసం చంపకుండా మానలేదు. నిజానికి గోవు వదిత్రమైందని భావించే 
కొబట్టి గోమాంసం తినేవారు. కాణే ఇలా అన్నారు!! 


“వేదకాలంలో గోవు పవిత్రమైంది కాదని కాదు. గోవు పవిత్రమైంది కాబట్టే గో 
తినాలని వాజసనేయ సంహితలో చెప్పారు.” 


బుగ్వేద కాలంలోని ఆర్యులు ఆవును భుజించడానికే చంవేనారనీ, గోమాంన 
యధేచ్చగా చేసేవారనీ బున్వేదం ద్వారా స్పస్టంగా తెలుస్తుంది. బుగ్వేదంలో 
86.14) ఇంద్రుడు ఇలా అంటాడు- “ఒకరికోసం 15, 20 ఎద్దులను వండుళి 
అగ్నికోనం గుర్రాలు, ఎద్దులు, దున్నలు, గొడ్డు అవుల్కు గొట్లెలు మొదలైన 
బలిస్తారని బువ్వేదం (౫. 91.14) చెబుతోంది. ఆవును కత్తితోగానీ గొడ్డలితో గానీ 
వేస్తారన్నది బుగ్వేదం (౫. 72.6) లో కనిపెస్తుంది. 

శతవథ బ్రాహ్మణం ప్రామాణికంగా చెవ్చవచ్చా? అంట లేదు. ఇతర బ్రాహ్మ 
చాలా భాగాలు ఇంకొరకమైన అభిప్రాయాన్ని చెబుతున్నాయి. 
ఆవుల్ని ఎద్దుల్ని బలిఇవ్వడమే కాదు, ఏయే దేవతలకు ఏయే రకాలైన 
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శారదీయ- సేవి అనే మరో బలి ఆచారం పేర్కొనబడింది. ఐదేళ్ళ ప్రాయంలోని 17 
ఒంటలు, పొట్టిదున్నలు; మూడేళ్ళ వయసులో ఉన్న అనేకం పొట్టి దున్నలు. 


ఆవస్తంభ ధర్మనూత్రంలోని అంశంతోపాటు ఈ కింది అంశాలను పోల్చి చూడాలి. 
ఈ సూత్రంలోనే విరుద్దమైన భావం ఉంది. 14, 15, 29 సూత్రాల్లో; 
“గోవ్కు వృషభం పవిత్రమైనది కాబట్టి వాటిని భుజించాలి.” 


గృహ్య సూత్రాల్లో మధువర్కం ప్రస్తావన ఉంది. ' ఆర్యుల్లో ముఖ్యమైన అతిథుల్ని 
తోడ్కొని రావడం అన్నది వారి ఆచార సంప్రదాయాల్లో ఒక భాగంగా, -ఆ నందర్భం 
ఒక ఉత్సవంగా నిలిచిపోయింది. అట్లాంటవుడు వారికి మధువర్కం అందించడం 
ముఖ్యం. మధువర్కం అంటే ఏమిటి, దాన్ని గూర్చిన వివరాలు అనేక గృవ్యానూత్రాల్లో 
కనిపిస్తుంది. మధువర్కం అందించడానికి ఆరు రకాల వ్యక్తులు ఉంటారని అధికశాతం 
-గృవ్యానూత్రాలు పేర్కొన్నాయి. వారు; 1) యజ్ఞ బలిని నిర్వహించే బుత్విజుడు లేక 
(బ్రాహ్మణుడు ' 2) గురువు లేక ఆచార్యుడు, 3) వెళ్ళికొడుకు; 4) రాజు 5) స్నాతకుడు 
అంటే అపుడే గురుకులంలో విద్యాభ్యాసం ముగించుకొన్నవాడు. 6) అతిధునికి ప్రీయమైన 
వ్యక్తి ఎవరైన. కొందరు అతిథిని కూడా ఈ పట్టికలో చేర్చారు. బుత్విజుడు, రాజు, 
ఆచార్యుడు గాక మిగతా వారికి ఎవరికైనా సంవత్సరంలో ఒక్కసారే ఈ మధువర్కాన్ని 
అందించాలి. బుత్విజుడు, రాజు, ఆచార్యుడు-వీరికి వచ్చిన ప్రతిసారీ ఇవ్వవచ్చు. 
 మధువర్కం అన్నది ఏమిటి? మధువర్కం అందించడానికి చెప్పిన అర్థాల్లో భిన్నా 
భిప్రాయాలున్నాయి. అశ్వ, గృ, అవ. గృహ (13.10) లో తేనె వెరుగు లేక వెన్న, 
"పెరుగు కలిపిన వదార్హం అని ఉంది. వర, గృ (13) వంటి మిగతా వాటిల్లో పెరుగు, 
తేనె చెన్న కలిపిన వదార్హం అని ఉంది. అవ. గృహ (13.11-12) లోవై మూడైన 
లేక వాటికి తోడు వేయించిన యన్క బార్లీ గింజలను కలిపి అయిందిటితో కూడా 
చేయవచ్చని ఉంది. హిర. గృ. 12, 10-12 లో పెరుగు, తేనె, నెయ్యి, నీరు, 
భూమిలోని ధాన్యం - ఈ ఐదింటిలో ఏవేని మూడు వాడవచ్చు. కౌశిక సూత్రం (92) 
లో బ్రహ్మ (తేనె. పెరుగు) ఐంద్ర (పాయసం), సౌమ్య ( వెరుగు, నెయ్యి), పౌస్నా 
(వెయ్యి, మంథ), నరన్వత (పాలు, నెయ్యి), మౌసల (మద్యం, నెయ్యి-ఇది కేవలం 
రాజసూయం, సౌొత్రమనై యజ్ఞాలలోనే ఉపయోగిస్తారు). వరివ్రాజక (నువ్వులనూనె, 
నూనెపిండి) వంటి 9 రకాల వదార్జాల గూర్చి పేర్కొనబడింది. మాధవ. గృ 1. 9.22 
మాంసం లేనిదే మధువర్కం కాదని, ఆవు దొరక్కపోతే కనీసం మేక మౌంసమైన లేక 
పాలు బియ్యంతో వండిన పాయసమైన ఉండాలని వేదాల్లో ఉన్నట్లు పేర్కొంది. హిర. 
గృ 1.12, 14 లో ఇతర జంతువుల మాంసాలైన ఉండవచ్చు అని ఉంది. బౌద. గ్భ 
(1.2, 51-54) లో గోవు లేకపోతే మేక మౌంసంగాన్సీ లేక పొట్టేలు మాంనంగానీ, 
లేక అడవి జంతువు అంటే జింక మొదలైన వాటి మాంసమైనా పెట్టవచ్చని ఉంది. 
అసలు మాంసం లేనిదే మధువర్కం అనిపించుకోదు, ఒకవేళ ఎవరైనా మాంనం 
వెట్టలేని స్థితిలో ఉంటే భూమిలోని ధాన్యాలను వండి ఇవ్వవచ్చు. 
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ఈ రకంగా చూస్తే మధువర్కంలో మాంసం అందునా గోవు మాంసం అతి 


(ప్రధానమైందని . స్పష్టమవుతోంది. 


వస్తే 


అతిధి కోనం గోవును వధించడం అన్నది ఎంతవరకు పోయిందంటే ఎవరైనా అతిథి 
గోహంతకుడు. ('నో-ఘ్ను') వచ్చాడనేటంతవరకు పోయింది. ఈ గోవధను 


నివారించడానికి అశ్వలయన గృహ్యసూత్రం (1.24.25) ఎవరైన అతిథి వచ్చినవ్పుడు 
బీ లీ మా న. 
అవును వదిలేసి, ఆ ఆచారం నుంచి తప్పెంచుకోవచ్చని సూచిస్తోంది. 


మూడవది, శవాన్ని తీసుకువెళ్ళేటవాడు చేసే తతంగానికి సంబంధించిన దృష్టాంతం 


ఆవస్తంభ ధర్మసూత్రంలో ఉంది. ఆ నూత్రంలో* 


_—_ 
. 


స టట 


లః 


శవం వైన ఈ కింది విధంగా ఉంచాలి. 

కుడిచేతిలో గుహా 

ఎడమచేతిలో ఉవభృతి 

కుడీవైవు స్న్యా అనే కర్రతో చేసిన బరికత్తి. 

ఎడమ వైవు అన్నిపేత్రహవని అంటే బలి నైవేద్యం వెట్ట గరిమ. 


చాతీవై ధ్రువ అనే పెద్ద గరిట, తలవైవు వండిన వదార్జాలు, వళ్ళవై బలమైన 
రాళ్ళు. 


ముక్కుకి రెండు వైవులా స్రువాలు అనే చిన్న గరిటలు 
ఒకే స్రువ ఉంటే దానిని రెండు ముక్కలు చేసి చెరోవైవు ఉంచాలి. . 


రెండు చెవులచైవు |ప్రసిత్ర హరణాలు అంటే బ్రాహ్మణునికి చెల్లించే బలినై వేద్యం 
ఉన్న పాత్రలు ఉంచాలి. 


ఒకే |వ్రసిత్రహరణం ఉంటే దాని రెండు ముక్కలు చేసి చెరో వైవున వేయాలి. 
పొట్టమీద వత్ర అన్‌ పాత్ర ఉంచాలి. 

లు 
ఆహుతి ఇచ్చే ఆహార వదార్హం ఉంచిన కవ్వు ఉంచాలి. 


మర్మావయవాలవై సామి (కర్ర) ఉంచాలి. 


13.' ఊరువుల మీద హవనం చేసే కర్రముక్కలుంచాలి. 


4, 
కేర్‌. 
16. 


కొళ్ళమీద కల్వం, రోకలి ఉంచాలి. 
పాదాలమీద రెండు బుట్టలు ఉంచాలి, 


లేదా ఒకే బుట్ట ఉంతే దాన్ని రెండుగా విడగొట్టి ఉంచాలి. 


2. Kane's vol. Il. Part |p. 545. 
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17. ఏదెనా (ద్రచవదార్హం పోయడానికి వీలెన ఉపకరణాలలో చెన్న చల్లాలి. 

( సల్‌ _ ఛా 
18. మృతుని కుమారుడు తిరగలి రాయిలోని చెరాయిని కింది రాయిని తీనుకోవాలి. 
19. రాగి ఇనుము మట్టి పాత్రలు. 


20. బలి వశువు (౧౫౧౧౧1౧1) తో మృతుని తలను, నోటిని కప్పాలి, అపుడు ఈ 
మంత్రం చదవాలి, కాని ఈ కవచం నిన్ను అన్న నుంచి కాపాడుతుంది. అది 
గోవు ద్వారా వస్తుంది. (బువ్వేదం ౫.16.7) 


21. వశువు మూత్రపిండాలు తీసి మృతుని చేతులలోను ఉంచాలి. కుడి మూత్రపిండం 
కుడిచేతిలోను ఎడవ మూత్రపిండం ఎడమచేతిలోను ఉంచాలి. (బుశ్వేదం ౫.14.10) 


22. బలి వశువు గుండెకాయ మృతుని గుండె మీద ఉంచాలి. 
23. తరువాత కొందరు ఆచార్యుల మతం వ్రకారం రెండు గుప్పిట్లు వరిపిండి ఉంచాలి. 


24. మరికొందరి అచార్యుల మతం ప్రకారం మూత్రపిండాలు లేకపోతే ఈ వరిపిండి 
ఉంచాలి, 


25. బలిపశువు ఒక్కొక్క శరీరభాగాన్ని మృతుడి శరీరభాగాల వై ఉంచిన తరువాత దీన్ని 
చర్మంతో కప్పాలి. ఆ తరువాత “ఆన్ని ఈ పాత్రను బోర్లించకు (బున్వేద ౫ 
16.8.) అన్న మంత్రం చదువుతుండగా ప్రదీతజలాన్ని తీసుకు వెళ్లాలి. 


26. ఎడమ మోకాలు వంచి యజ్ఞంలో ఆహాతి ఇచ్చే వదార్జాన్ని దక్షిణ అన్నిలోకి వదలాలి. 
అనడు “అన్నిస్వాహా; కామీస్వాహో; విశ్వ స్వాహా అనుమతి స్వాహా అన్న మంత్రం 
చదవాలి, 


27. ఆ తరువాత ఆవాతి ఇచ్చే వదార్హంలో 5 వంతును మృతుడి ఛాతిమీద ఉంచి ఈ 
శక్తినుంచే నీవు జన్మించావు. దీని నుంచే అతడు జున్మించనీ! అన్న మంత్రం 
చదవాలి. 
ఆశ్వలయిన గృహ్య సూత్రాలను బట్టి ప్రాచీనార్యులలో. ఒక వ్యక్తి మరణిస్తే అతని 

అంత్య క్రెయులకోసం ఒక జంతువును చంపి ఆ జంతువును వివిధ భాగాలను మృతుడి. 

అవే భాగాలవై ఉంచి దహనం చేసేవారని తెలుస్తోండి. 


గోవాత్య, గోమాంన భక్షణకు సంబంధించి ఇలాంటి ఆధారాలున్నాయి. దీంట్లో ఏ 
భాగాన్ని నిజమని నమ్మాలి? 


శతవథ (బ్రాహ్మణంలోన్యూ ఆవస్తంభ ధర్మసూత్రంలోనూ. నోవాత్యకు గోమాంస 
భక్షణకు వ్యతిరేకంగా కనిపించే భాగాలు నిజానికి శోవాత్యను. నోమాంన. భక్షణను 
నిషేధ్గించడానికి ఉద్దేశించినది కావని, మితిమీరిన గోహత్యలకు వ్యతిరేకంగా మాత్రమే 
శ క | ౨. వనిజొన్సిశి కో గ ఇలా ఏడ 
ఈ అంశాలు బ్రాశారన్నది సరియైన దృక్పథం. నిజానికి న్‌ వాత్యవై ఇలాంటి ఈ ప్రమై 


అభిప్రాయాలు వాటిలో వ్యక్తం చేశారంటే గోవాత్య అవృట్లో సర్వసాధారణమైన అంశమని 


శశి శైల 


అన్పృశ్యులెపరు?. : హిందువులు ఎప్పుడూ గోమాంసం తినలేదా? 305 


బుజువు అవుతుంది. ఈ విమర్శలకు లెక్కచేయకుండా గోహత్య, గోమాంస భక్షణ 
నిరాఘాటంగా కొశపాగిందని కూడా బుజువౌతుంది. ఆర్యులకు అత్యంత గౌరవపాొత్రుడై న 
బుషి యాజ్ఞవల్మ్యుడి అభిప్రాయాలను వరిశీలిస్తే ఈ విధి నిషేధాలను వెడచెవిని 
పెట్టారని ఆర్హమౌతుంది. శతవథ బ్రాహ్మాణంలోని వైన ఉదాహరించిన భాగం నిజానికీ 
యాజ్ఞవల్మ్యుడ్ని ఉద్దేశించి చెప్పిందే. యాజ్ఞవల్క్యుడు ఎలా 'ప్రతిస్పందించాడు? ఈ 
ఉద్చోధలు విన్న తరువాత యాజ్ఞవల్క్యుడు ఇలా అన్నాడు. 

“నేను లేతగా ఉండే గోమాంసాన్ని మాత్రమే తింటాను 


వేదకాలం తరువాత బ్రాహ్మణుల కాలం తరువాత వచ్చిన బౌద్దుల సూత్రాలను 
వరిశీలిస్తే హిందువులు గోవుల్ని చంపారని, గోమాంసం తిన్నారని రూఢీ అవుతోండి. 
గోవులను, ఇతర జంతువులను పెద్ద సంఖ్యలో వధించేవారు. మతం పేరిట బ్రాహ్మణులు 
అలా ఎన్ని జంతువులను బలిఇచ్చేవారు లెక్కకట్టులేదు. అయితే బౌద్ద సాహిత్యంలో కనిపించే 
ఆధారాలను బట్టి ఎన్ని జంతువులను వధించే వారో స్లూలంగా ఒక అంచనా లెయ్యొచ్చు. 
కూటదంత సుత్తలో బుద్దుడు కొటదంతుడనే బ్రాహ్మణుడుకి గోవధ వనికి రాదని 
బోధిస్తాడు. ఈ బోధలో బుద్దుడు చాలా వ్యంగ్యంగా వేదాలను విన్యసించేవారు ఒడిగట్ట 
జంతుబలులను వ్రస్తావించాడు. దీన్నిబట్టి వేదకాలంలో జంతుబలి ఎంత వివరీతంగా 
జరిగేదో అర్థం చేసుకోవచ్చు. 

“ఓ బ్రాహ్మణ! యజ్ఞంలో ఆంబోతులన్సు మేకలను, బలిసిన పందుల్ని వధించలేదు. 
జీవించి ఉన్న ఏ ప్రాణుల్ని చంపలేదు. యూప స్తంభాలుగా వాడడానికి చెట్లను నరకలేదు, 
యజ్ఞవాటికలో పరచడానికి దర్భను కోయలేదు. యజ్ఞంకోసం వాడుకున్న మనుషులను 
ఐదు చువ్వలతోను మోదలేదు వారు కన్నీరు పెడుతూ విషల్ల వదనుళై పనిచేయలేదు” 


బుద్దుడి బోధనలను విన్న కోటదంతుడు యజ్ఞాలలో ఎంత జంతుబలి జరుగుతుందో 
చాలా కృతజ్ఞతా వూర్వకంగా వర్షించాడు. 
“నేను విజ్ఞాన ఖనియైన గౌతముణ్ణి నా మార్గదర్శిగా అంగీకరిస్తాను. విజ్ఞానవంతులైన 
మీరు నన్ను ఈరోజునుండి నా కొన ఊపిరి ఉండే దాకా శిష్యుడిగా ఆమోదించండి. 
ఏ _గౌతమా! నేను ఏడువందల, ఆవుల్ని, ఏడువందల దూడల్నిస ఏడవందల మేకల్ని, 
ఏడువందల పొ్టెల్లన్ని వదిలేస్తాను. వాటికి నా ప్రాణం ప్రదానం చేస్తాను. అవి వచ్చని 
గడ్డి మేసి స్వచ్చమైన నీళ్లుతాగి చల్లని గాలి పీల్చి జీవించుగాక,” 
కోసల రాజు అయిన పొసేనది చేసిన యజ్ఞం గురించిన (ప్రస్తావన సంయుతనికొయం 
(111, 1-9) లో. కనిపిస్తుంది. అయిదు వందల ఆబోతులు, అయిదు వందల లేగదూడలు, 
అనేక మేకలు, పొళ్టెల్లు మొదలైనవాటిని యూవస్తంభానికి కట్టి బలి ఇచ్చినట్టు అందులో 
ఉంది. 
ఈ ఆధారాలను బట్టి ఒకప్పుడు హిందువులలో బ్రాహ్మణులు, (బ్రాహ్మణేతరులు 
అందరూ కేవలం మాంసమే కాదు గోమాంసం కూడా తిన్నారని స్పష్టమౌతుంది. 
(అను: ఆర్‌.వి. రామారావు) 


అధ్యాయం-12 
బ్రాహ్మణేతరులు గోమాంస భక్షణను 
ఎందుకు వదిలేశారు 


హిందువులలోని వివిధ వర్గాల ప్రజల ఆచారాలతో బాటుగానే వారి. ఆహారవు 
అలవాట్లు కూడా చాలా కఠినంగా, నిఖచ్చిగా ఉండేవి. హిందువులలో వివిధ ఉపాసకులు 
ఉన్నట్టుగానే వారి ఆహోరవు అలవాట్లలో కూడా వైవిధ్యం కనిపిస్తుంది. ఉపాసనను 
బట్టి హిందువులను చైవులుగా వైష్ణవులుగా విభజించవచ్చు. అలాగే హిందువులను 
మాంసాహారులుగాన్సు శాకావోరులుగానూ విభజించవచ్చు. 


సాధారణ ప్రయోజనాలకోసం ఈ మాంసాహార, శాకాహార విభజన సరిపోవచ్చు. కానీ 
హిందూసమాజంలో ఉన్న వివిధ వర్గాలను దృష్టిలో ఉంచుకుంటె ఈ విభజన అంతిమము 
కాదు. అని తేలుతుంది. సూక్ష్మ విభజన కోసం మాంసాహారులును మళ్లీ రెండు 
ఉపవర్గాలుగా విభజించవచ్చు. (1) మాంసం తినేవారు కాని గోమాంసం తిననివారు (2) 
గోమాంసంతో సహా అన్ని రకాల మాంసం తినేవారు. మరోమాటల్లో చెప్పాలంటే 
ఆహార నియమాల్ని బట్టి 3 వర్గాలుగా విభజించవచ్చు. (1) శాకొవోరులు (2) 
గోమాంసం తవ్ప ఇతర మాంసం తినేవారు (3) గోమానంతో సహో అన్ని మాంసాలను 
తినేవారు. ఈ ఆహార నియమాల విభజనను అనుసరించి హిందునులను 3 వర్తాలుగా 
విభజించవచ్చు (1) బ్రాహ్మణులు (2) (బ్రాహ్మణేతరులు (3) అంటరానివారు. ఈ 
విభజన చాతుర్వర్ణ్య వ్యవస్థతో సరిపోలక పోవచ్చుకానీ వాస్తవాలకు అనుగుణ మైందే. 
ఎందుకుంటే బ్రాహ్మణులు 1 శాకాహారులు, బ్రాహ్మజేతరులు గోమాంసం తప్ప ఇతర 
రకాల మాంసం తినేవారు. అంటరానివారు గోమాంసంతో సహో అన్ని రకాల మాంసం 
తినేవారు. 


ఈ విభజన వూర్తిగా వాస్తవాల అధారంగా చేసింది. ఈ విభజనను వ్యతిరేకించే 
వారు. బ్రాహ్మణేతరుల అభిప్రాయానికి దగ్గరగా ఉంటారు. శాకావోరులుగా ఉండడాని ; 
మాంసాహారులుగా ఉండడాన్ని అర్హం చేసుకోవచ్చు. కానీ మాంసాపోారులై నవారు గోమాంన 
భక్షణకు ఎందుకు అభ్యంతరం చెప్పారో అర్హం చేసుకోవడం అసాధ్యం. ఇది వివరించాల్సిన 


1. భారతదేశంలోని (బ్రాహ్మణులు రెండు వర్గాల కిందికి వస్తారు. (1) వంచ ద్రావిడులు (2) పంచగీతులు. 
| మొదటి వర్గం శాకాహారులు, రెండవ వర్గం వారు కాదు. 


'అస్పృశ్యులెవరు? ; బ్రాహ్మదేతరులు గోమాంస భక్షణను' ఎందుకు వదిలేశారు 307 


(అంశం. బ్రాహ్మణేతరులు గోమాంస భక్షణను ఎందుకు వదిలేశారు? ఈ ప్రశ్నకు 
'వమాధానం చెప్పాలంశే ఈ అంశానికి సంబంధించిన నియమ నిబంధనలను పరిశీలించాలి. 
అశోకుడి చట్టాలలోనూ, మనుధర్మశాస్తాలలోనూ దీనికి సంబంధించిన నియను నిబంధనలు 
కనిపీసాయి. 


నం. 


II 


అశోకుడితో ప్రారంభిద్దాం. ఈ అంశానికి సంబంధించిన అశోకుడి శాసనం ఒకటవ 
శిలా శాసనం, స్తంభాలమీద చెక్కిన రెండవ, అయిదవ శాసనాలు. రాతిమీద చెక్కిన 
శాసనంలో ఈ విధంగా ఉంది. 


ఈ శాసనం చాలా పవిత్రుడైన ఉదారుడైన రాజాజ్ఞతో జారీ చేయబడింది. ఇక్కడ 
(రాజధానిలో) యజ్ఞం కోసం ఏ జంతువును బలి ఇవ్వకూడదు. విలాసవంతమైన ఉత్స 
వాలను నిర్వహించకూడదు. ఎందుకంటే చాలా పవిత్రుడైన, ఉదారుడైన రాజు ఈ 
ఉత్సవాలను తీవ్రంగా అభ్యంతర వెడుతున్నారు. రాజుగారి దృష్టిలో ఈ ఉత్సవాలు చాలా 
అద్భుత మైనవి కాబట్టి బలులు ఉండకూడదు. 


“ఇదివరకు పవిత్రమైన ఉదారుడైన ఘనత వహించిన రాజుగారి పాకశాలలో ప్రతిరోజూ 
వందల కొద్ది జీవుల్ని వధించి ఉండేవారు. కానీ ఇప్పుడు ఈ శాసనం లభిస్తున్న 'సమ 
యంలో (ప్రతిరోజూ కేవలం 3 జంతువులను మాత్రమే వధించి వండుతున్నారు. అది 
రెండు నెమళ్లు, లేడివంటి జంతువు ANtelంpe ను మాత్రమే వండుతున్నారు, ఇకముందు 
ఈ మూడు జీవుల్ని కూడా వధించకూడదు. 


స్తంభం మీద చెక్కిన రెండవ శాననంలో ఈ రకంగా ఉంది. 

“ఫవిత్రుడైన, దయాళువైన రాజు ఇలా అన్నాడు” 

“ధర్మ నిష్ట కలిగిన ఈ చట్టం అద్భుతమైంది అయితే అంత ధర్మనిష్ట కలిగిన చట్టం 
ఎక్కడ ఉంది? ఈ విషయాల్లో కొద్దిపాటి ధర్మనిష్ట అపారమైన సత్కార్యాలు జాదార్యం, 
కరుణ, సత్యసంధత, స్వచ్చత మొదలైనవే ధర్మనిష్ట.” 

నేను చూపిన అధ్యాత్మిక మార్గం బహుముఖమైనది. చతుష్పాత్తులు, ద్విపాత్తులు, 
జలచరాలు మొదలైన వాటివై నేను అపారమైన కరుణ ప్రదర్శించాను. వాటికి ప్రాణభిక్ష 
పెట్టాను. అనేకమైన సత్కార్యాలు చేశాను. 

ఈ (ప్రయోజనం సాధించడం కోసం నేను ఈ శాసనం డారీచేశాను, దీన్ని బోధ 
పర్చుకున్నవారు దీర్దాయుష్కులై. సుఖ సంతోషాలతో విలసిల్లుతారు, 
స్తంభం మీద చెక్కిన అయిదవ శాసనంలో ఇలా ఉంది : 


“పరమ పవిత్రుడు దయాళువు అయిన రాజు ఇలా అన్నారు. నేను 26 ఏళ్ల 
క్రింద పరిశుద్దున్ని అయినప్పుడు ఈ కింది జంతువుల వధను నిష్నేధించాను. చిలకలు, 
పిచ్చుకలు, బాతులు గబ్బిలాలు, ఆడతాబేళ్ళు, ఎముకలు లేని చేపలు, గంగ పుటకలు నదుల్లో 
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ఉండే తాబేళ్ళు ఉడతలు, దుప్పులు, ఆబోతులు, కోతులు, ఖడ్గమృగాలు, తెల్లటి పావురాలు, 
వీటితోపాటు తినడానికి ఉపయోగించని అన్ని రకాలు చతుష్పాత్తులు, 
మేకలు, ఆవులు, పాలిచ్చే ఆవులు లేదా దూడలు, ఆరు నెలలకు లోబడిన లేగదూ 
డలు మొదలైన వాటి వధను నిషేధించడ మైనది. 
జీవ జంతువులను వేసి ఊకను కాల్చకూడదు. పెంకి తనానికి కానీ, జంతువులను 
చంపే ఉద్దేశ్యంతో కాని అడవులను తగలబెట్టకూడదు. 
జీవులకు మరో జీవిని ఆహారంగా వాడకూడదు. పున్నమి రోజుల్లో, మార్గశిర పుష్య 
మాసంలో వచ్చే పున్నమిలో, |ప్రతిషక్షం రోజుల్లో, 14వ, 15వ రోజుల్లోను రెండవ 
షక్షంలోని (ప్రతిమొదటి రోజున, సంవత్సరాది రోజున చేపల్ని చంపడం, అమ్మడం నిషేధం, 
ఇవే రోజుల్లో చేపల మడుగుల్లో ఏ జీవుల్ని నాశనం చేయకూడదు. (ప్రతి షక్షంలోను రివ, 
14వ, 15వ రోజుల్లోను మార్గశిర వుష్యమాసాల్లోనూ, పండగల్లోనూ, పశువులకు పొగరుతియ 
కూడదు. గొట్టాలు మేకలు పందులు మొదలైన వాటికి కూడా హగరు తీయకూడదు. 
మార్గశిర పుష్య మాసాల్లోను పూర్ణిమ రోజుల్లోను గుర్రాలకు ఆబోతులకు ముద్రలు 
వేయకూడదు. 


నేను వరిశ్శుద్దున్ని అయిన 26 వ వార్షికోత్సవం నందర్భంగా జైలునుంచి విడుదల చేయడం 
మొ హూ 
జరిగింది”, 


అశోకుడి చట్టాలకు సంబంధించింది ఇది. 
III 


ఇవ్పడు మనువు చెప్పిన విషయాలను వరిశీలిద్దాం. * మాంస భక్షణకు సంబంధించిన 
మనుధర్మ సూత్రాలు ఇవి; 


V.11: క్రిములు కీటకాల్ని తినే పక్షులను, “గ్రామాల్లో తిరిగే పక్షులను, నూపురం 
గల జంతువులను ( ప్రత్యేకంగా ఆపనికి ఉద్దేశించినవి తప్ప) వధించకూడదు. 

V. 12: పిచ్చుకలు, హాంసల్కు బాతులు, కోడిపుంజులు, సరస్సులో ఉండే కొంగలు, 
వడ్రంగి పిట్టలు, చిలకలు, మొదలైన వాటిని కూడా తినకూడద.. 

V.13: ముక్కుతో తమ సంతతికి ఆహారం చెట్టు పక్షులను సాలేగూడు ఆకారంలో 
కాళ్లు ఉన్న పక్షులను బోరున (వేళ్లతోగీసే పక్షులను, నీటిలో మునిగి చిన్న చిన్న చేపలను 
తినే పక్షులను, కబేళాలలో అమ్మే మాంసాన్ని, ఆరబెట్టిన మాంసాన్ని తినకూడదు. 


V. 14: 'కొంగల్కు చేవల్ని తినే జంతువులు, ఊర పందులు, అన్ని రకాల పక్షుల్ని 
తినకూడదు. 


V. 15: ఏ జంతువు మాంసాన్ని తినే వ్యక్తిని ఆ జంతు మాంస భక్త్షుకుడంటారు. 
చేపల్ని తినే వ్యక్తిని సర్వమాంన భక్షకుడంటారు, అందువల్ల మత్స్యభక్షణ మానేయాలి. 
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V. 16: కాని రోహిత లాంటి చేపల్ని తినవచ్చు. అయితే వీటిని దేవుళ్లకి నై వేద్యంగా 
సమర్పించిన తరువాత మాత్రమే తినాలి. అలాగే రాజీవలు, సింహతుండలు, శశాల్కలు 
అన్నివేళలా తినవచ్చు. 


V. 17: తినదగిన ప్రాణులైనప్పటికి ఒంటరిగా ఉండే జంతువుల్ని, వేకు తెలియని 
అడవి జంతువుల్ని, అయిదు గోర్లు గల జంతువుల్ని (పంచ పంచ నఖ న భక్ష్యామి) 
తినకూడదు. 


V. 18: ఖడ్గమృగం, తొబేలు దుప్పి, ఏదుపంది 07600126), ముళ్లపంద్కి ఉడుము 
మొదలైనవి భక్షణీయాలే. అలాగే ఒంటెలు తప్ప ఒక దవడలో వళ్లు ఉండే అన్ని పెంపుడు 
జంతువులు భక్షణీయాలే, 


IV 


జంతువధను గురించి అశోకుడు, మనువు విధించిన నిషేధాల్ని పరిశీలిద్దాం. మనకి 
ప్రధానమైన అంశం గోవు మాత్రమే. అశోకుడి శాసనాల ప్రకారం ఆయన గోవధని 
నిషేదించాడా? ఈ విషయమై భిన్నాభిప్రాయాలున్నాయి. అశోకుడు గోవధను నిషే 
ధించలేదని ప్రొఫెసర్‌ విన్సెంట్‌ స్మిత్‌ అభిప్రాయపడ్డారు. ఈ అంశానికి సంబంధించిన 
అశోకుడి శాసనం వై వ్యాఖ్యానిస్తూ స్మిత ఇలా అన్నారు 


అశోకుడి శాసనాలు గోవధని నిషేధించకపోవడం గమనించదగ్గ విషయం. అంmయే గోవధ 
చట్టవరమైందేనన్న మాట. 


ప్రా. స్మిత్‌ అభిప్రాయాలతో ప్రా. రాధాకుముద్‌ ముఖర్జీ విభేధించారు. * ఆయన 
అశోకుడు స్తంభం మీద చెక్కించిన 5 న శాసనాన్ని ఆధారంగా చేసుకుని తన వాదనని 
రూపొందించారు. చతుష్పాత్తులైన జంతువుల బలిని నిషేధించడమంmయే గోవధను కూడా 
నిషేధించడమేనని ముఖర్జీ అంటారు. కానీ ఆ శాసనం వ్రకారం ఈ అర్హం రాదు. 
ఆ శాసనంలోని అంశం షరతులతో కూడుకున్నది. ఆ శాసనంలో తినడానికి వాడని 
్పత్తులని మాత్రమే (ప్రస్తావించారు. గోవు తినడానికి ఉపయోగించని నాలుగు కాళ్ల 
కొదు. అశోకుడు గోవధను నిషేధించలేదని ప్రా స్మిత్‌ వ్యక్తం చేసిన 
అభిప్రాయమే సరియైందిగా కన్పిస్తాంది. అశోకుడి కాలంలో గోవు తినేవారు కాదు అని 
చెప్పే ప్రా. ముఖర్జీ తప్పించుకో జూశారు. ఆయన వాదన నిరర్హకమైంది. ఎందుకంటే 
ఆ కాలంలో అన్ని వర్గాలవారు గోమాంసం తినేవారు. 


అశోకుడు గోవధను నిషేధించకపోయినా నిషేధించినట్టు నమ్మబలకడం అదేదో తన 

త _కర్తవ్యమైనట్లు ప్రా. ముఖర్జీలా ప్రవర్తించడం బొత్తిగా అనవసరం. అశోకుడికీ 
మీద ప్రత్యేకమైన శ్రద్ద ఏమీ లేదు. గోవధను నిషేధించాలని ప్రత్యేకమైన 
భాధ్యతను ఏమీ తీసుకోలేదు. అశోకుడు మనుషులు, జంతువులతో సహో అన్ని ప్రాణుల్ని 





2. Smith- Asoka, p. 58. 
3. Mookerji, Asoka pp. 21, 181, 184. 
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వవిత్రమైన వాటిగానే భావించాడు. ప్రాణం తీయడం అనవసరమైన చోట ప్రాణం 
తీయడాన్ని నిషేధించడమే తన ధర్మంగా భావించాడు", అందుకే యజ్ఞాల్లో జంతుబలులు 
నిషేధించాడు. అశోకుడు బౌద్దమత అనుయాయి కాబట్టి గోవును నిషేధించలేదని అతని 
మీద అవవాదు వేయడం అనవసరం. 


మనువు విషయానికి వస్తే ఆయన కూడా గోవధను నిషేధించలేదు. వైగా కొన్ని 
సందర్భాలలో గోమోంస భక్షణ ధర్మంగానే ప్రతిపాదించాడు, 


అయితే బ్రాహ్మణేతరులు గోమాంస భక్షణని ఎందుకు వదిలేశారు. దీనికి ఖచ్చితమైన 
కారణమేమి కన్పించడం లేదు, అయితే ఖచ్చితంగా ఏదో ఓ కారణం ఉండే ఉండాలి, 
నాకు తోచిన కారణం ఏమిటంటే (బ్రాహ్మణేతరులు బ్రాహ్మణులను అనుసరించాలనే 
ఉద్దేశ్యంతో గోమాంస భక్షణను వదిలేశారు. ఇది కొత్త వాదనలాగా కన్సించవచ్చు. కాని 
అసాధ్యమైన దేమికాదు. (ఫ్రెంచి రచయిత గేబ్రియల్‌ టార్డే చెప్పినట్లు ఒక సమాజ 
సంస్కృతి ఆ సమాజంలోని ఉన్నత వర్గాల సంస్కృతిని కింది వర్గాలవారు అనుసరించడం 
వల్ల వ్యాప్తి చెందుతుంది. ఈ అనుకరణ ఎంత క్రమంగా ఉంటుందంటే ఒక సహజమైన 
చట్టం వని చేస్తున్నట్లుగా ఉంటుంది. శేబ్రియల్‌ బార్లే అనుకరణ సూత్రాలను కూడా 
వివరించారు. కింది వర్గాలవారు వై వర్గాలను అనుకరిస్తారన్నది ఇందులో ఒక సూత్రం. 
అందుకని ఈ వాదనను ప్రశ్నించడం నుళువుకాదు. 


(బ్రాహ్మణులను |బ్రాహ్మజణేతర్తులు అనుకరించడం వల్ల గోమాంనభక్షణ మానేశారని, 
గోవు వరమ పవిత్రమైంది, వూణార్హ మైంది అని భావించారని అనడం నిర్వివాద మైంది. 
గోవును వూజించాలని బ్రాహ్మణులు వివరీతంగా ప్రచారం చేసిన మాట నిజమే. గాయత్రీ 
వురాణం (ప్రధానంగా దీని కోసం ఉద్దేశించిందే. కాని మొదట్లో మాత్రం (బ్రాహ్మ జేతరులు 
కేవలం అనుకరణవల్లై గోమాంస భక్షణను వదిలేశారు. అప్పుడు సహజంగానే బ్రాహ్మణులు 
గోమాంస భక్షణను వదిలేశారు. అప్పుడు సహజంగానే బ్రాహ్మణులు గోమాంస భక్షణ 
ఎందుకు వదిలేశారు. అన్న ప్రశ్న వుడుతుంది. 


(అను: ఆర్‌.వి. రామారావు) 


క పవమాన హనమ 
4, చూ. శిలాశాసనం. నం. 1. 
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అధ్యాయం-1 3 


బ్రాహ్మణులు శాకాహారులెందుకయ్యారు? 


(బ్రాహ్మ జేతరులు చెప్పుకోతగ్గ ఒక మార్పుకు లోనయ్యారు. గోమాంసం తినేవారు 
గోమాంసాన్ని త్యజించటం నిజంగా వెద్దమార్చు. |బ్రాహ్మణేతరులు ఒక మార్పుకు 
లోనయితే (బ్రాహ్మణులు రెండు మార్పులకు గురయ్యారు. వారు గోమాంసం వదరి 
ఒక వివ్లవాత్మక వరిణామాన్నీ, వూర్తిగా మాంసాహారమే మాని శాకాహారులుగా మారి 
మరోవిప్లవాత్మక పరిణామాన్ని పొందారు. 


ఇది విన్లవాత్మక వరిణామం అనడంలో సందేహం లేదు. గత అధ్యాయాల్లో చర్చించి 
నట్టుగా ఒక దశలో బ్రాహ్మణులు గోమాంస భక్షకుల్లో అగ్రగణ్యులు, (బ్రాహ్మ ణేతరులు 
గోమాంనం తినేవారయినవ్పటికీ అది రోజు తినడానికి లభించేది కాదు. ఆవు ఖరీదయిన 
జంతువు, కేవలం ఆహోరానసరం కోసం ఆవును చంపేటంత ఆర్థికస్తోమత లేదు వారికి. 
ఇందువల్ల కర్మకాండల మేరకు |వ్రత్యేక సందర్భాల్లోగాని, ఒక దేవతను తృప్తివరచేందుకు 
గాని వ్యక్తిగతంగా మొక్కుకున్నందువల్ల గాని తప్పనిసరి అయినప్పుడే ఈ వనిచేసేవారు. 
కానీ (బ్రాహ్మణుని విషయం వేరు. అతను వూజారి, వైదిక కర్మలు యజ్ఞయాగాలు 
ముమ్మరంగా సాగిన కాలంలో ఆవును బలివ్వనిరోజు, (బ్రాహ్మణేతరులు ఆహా | నించిన 
సందర్భంలో గోమాంసం దొరకనిరోజు ఉండేదికాదు. బ్రాహ్మణునికి నిత్యం గోమాంనం 
లభించేది. ఆ విధంగా (బ్రాహ్మణులు గోమాంస భక్షకులుగా పేరు వడ్డారు. బ్రాహ్మణులు 
జరిపే యజ్ఞం అంతే మరేదోకాదు, గోమాంసం వట్ల తమకున్న మక్కువను బహిర్గతం 
కొనీయకుండా ఉంచే ప్రయత్నంలో మతం పేరిట ఆచార విధులు, తతంగాలు జరిపి 
అమాయక జంతువులను చంపే కార్యక్రమమే. ఈ సందర్భంలో జరిగే ఆర్భాటం, 
తతంగం అంతా ఆత్రేయ బ్రాహ్మణంలో లభిస్తుంది. 


జంతు బలికి జరిగే వైదిక మంత్ర తతంగం ఇక్కడ వివరించడం సాధ్యం కానంత 
నుదీర్హ మైనది. జంతుబలి కాండలో (ప్రధానాంశం కొంత వివరిస్తే చాలు. ఈ బలి 
తతంగం “యూవి అనే కొయ్య _ (వథ్య శిల) నిలవడంతో మొదలవుతుంది. దీనికి 
జంతువును కట్టి వేస్తారు. ఈ “యూవి అవసరం ఏమిటో వివరిస్తూ “యూపి దేనిని 
ఉద్దేశిస్తుందో ఆత్రేయ బ్రాహ్మణం చెబుతుంది:! 
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“ఈ యూప ఒక ఆయుధం, దీనికి ఎనిమిది అంచులుండాలి. ఆయుధమంక్షే (ఇనువ 
గద) ఎనిమిది అంచులుండాలి. శత్రువుగాని ప్రత్యర్థులు గాని దీని ప్రవహారంతో మరణిస్తారు. 
యజ్ఞకర్తచే ఎవరు వధింవబడవలెనో అతన్ని (వారిని) వధించడానికి “యూపిఒక ఆయుధమై 
శత్రువధకు సిద్దంగా నిలచి ఉంటుంది. ఆ కారణాన శత్రువు (యజ్ఞకర్తకు) అక్కడకు 
(యజ్ఞ స్టరికి) వచ్చి యూవను చూచినంతనే ఆ గ్రహపీడితుడవుతాడు” 


ఏ బలిచేత తానేమి సాధించదలచాడో ఆ ప్రయోజనాన్ని బట్టి *“యూవిను తయారు 


చేసేందుకు కొయ్యను ఎంచుకోవడం జరుగుతుంది. దీన్ని గురించి ఐతిరేయ బ్రాహ్మణం 


ఇలా 


చెబుతుంది. 

“ఎవరు స్వర్గాన్ని కోరుకుంటారో వారు ఖదిర చెట్టు కొయ్యతో “యూపి తయారు 
చేయాలి. ఇదిర యూప తోనే దేవగణాలు స్వరాన్ని జయించాయి, ఇదే విధంగా ఖదిర 
యూప తోనే యజ్ఞకర్త స్వర్గలోకం జయిస్తాడు”. 


“ఎవరు బలవర్హకమైన ఆహారం కోరి, శరీరాన్ని బలిష్టంగా వెంచదలచారో వారు బిల్వ 
చెట్టు కొయ్యతో యూప చేసుకోవాలి. బిల్వ వృక్షం యేటా కాయలు కాస్తుంది. ఫలో 
త్పత్తికి (ప్రతీక బిల్వ వృక్షం; (ప్రతియేడు ఆ వృక్షం కింద నుంచి కొమ్మలవరకు బలంగా 
యేవుగా పెరుగుతుంది. అందుకే అది బలిమికీ ప్రతీక. అది తెలిసినవారు బిల్వంతో యూవ 
రూపొందిస్తారు; తమ సంతతిని, పశువులను వృద్దిచేస్తారు”. 


“ఇక కాంతి బిల్వం గురించి. ఈ కొయ్యతో యూప చేసేవారికి బిల్వ మహిమ 
తెలియడంవల్ల వారు స్వజనంలో కాంతివంతులై వెలుగుతారు. న్వజనంలో ప్రాముఖ్యత 
పొందగలుగుతారు”, ఎవరు సౌందర్యాన్ని, దివ్యజ్ఞానాన్ని కోరతారోవారు “పలాశి శాఖతో 
యూవ నిర్మించుకుంటారు. చక్కని దివ్యజ్ఞాన సంపత్తిగల వృక్షసంతతిలో “పలాశ ఒకటి, 
ఇది తెలిసిన వారు యూపను పలాశదారుతో నిర్మించి సౌందర్యాన్ని, జ్ఞానాన్ని పొందుతారు, 


“పలాశ వృక్షంతో చేసే యూప గురించి కొంత... వలాశ తరువులన్నిటికి మాతృక 
వంటిది. చెట్టుకొమ్మలు, గుచ్చాలను వలాశయని పిలుస్తారు. ఏ చెట్టు కొమ్మలు, ఆకులు 
గుత్తులుగా కనిపించినా వలాశమంటారు. ఇది తెలిసినవారు తమ కోర్కెలు సిద్దింవజేను 
కొంటారు...” 


ఇక యూపను పవి త్రీకరించే తతంగం సాగుతుంది, 


“అధ్వర్యుడు ఇలా అంటాడు (పోతతో) 'యూపకు అభిషేకం చేస్తాలు వలసిన 
మంత్రాన్ని ముమ్మార్గు పలకండి, పోత ముమ్మార్గ్లు చదువుతాడు. “అంజంతి త్వమ్‌ 
అధ్వరే” అనగా-వూజారులు నిన్ను అభిషేకిస్తారు.... ఓ వృక్షమా., నిన్ను దివ్యామృతం 
(నెయ్యి) తో అభిషేకిన్తున్నారు. నీవు ఇక్కడ దర్శనమిచ్చినా లేక్క వీవు మాత్నభూమి 
వడిలో నిద్రించి ఉన్నా (మాకు) నర్వనంపద ప్రసాదించు. దివ్యామృతమంకే కరగించిన 
వెన్న ( ఆ నేతితోనే యూపను అభి షేకిస్తున్నది).” 


nt వయా 
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పోత మళ్లీ చదువుతాడు “జతోజాయతే షుదిన త్వే” అంటే ఉద్భవించిన యూష 
మర్త్య మానవ ' క్రతువులో వృద్ది చెందుతున్నది. (సేవచేసేందుకు) విజ్ఞులు యూపను తమ 
వైవుణ్యంతో అలంకరించడంలో అవి(శ్రాంతులుగా ఉన్నారు. యూప దేవదూతలాగా గొంతు 
"పెంచి (దేవగణం వినేందుకు వీలుగా) మాట్లాడతాడు. అతనిని జాత అంటారు. అతడు 
మంత్రాలచే ఉద్భవించాడు. అతడు ( యూప) (ప్రవర్ధ్హమానుడయేలాగ చేశారు మంత్రాలతో. 
అతదు దేవదూతగా తన ఉనికివి ఆవిర్చావాన్ని ప్రకటిస్తాడు. 


అప్పుడిక పోత ఈ తతంగం (యూపను రం? “యువ శువశః వరివితఈ” 
అంటూ ముగిస్తాడు. “యువకుడు సాలంకృతుడై వచ్చాడు” అన్నిటి కన్న (ఇతర చెట్లు 
కన్నా) “అతడు” చక్కనెవాడు విజ్ఞులైన పురోహితులు తమ ఉదాత్త భావాలను దానం 
చేస్తూ అతనిని ప్రతిష్టించారు. ఇక్కడ “సాలంకృత యువకుడు” ప్రాణవాయువు (ఆత్మ, 
గుండె) అది శరీరంతో కప్పబడి ఉంది “అతడు (యూప) మంత్రగానంతో |ప్రవర్ణమొన 
మవుతున్నాడు. 
రెండవ తతంగం బలిఇచ్చే జంతువు చుట్టు నివు వేయడం. దీని గురించి ఆత్రేయ 

(బాహ్మణంిలో ఇలా ఉంది. 


“అగ్నితో ప్రదక్షిణం” చేసే ముందు (జంతువు చుట్టు) అధ్వర్యుడు పోతతో 
అంటాడు. “మంత్రాలు పఠించు అప్పుడు గాయత్రి ఛందంలో అగ్నిని సంబోధిస్తూ 
కూర్చిన ఈ మూడు శ్లోకాల్ని చదువుతాడు. “ఆగ్నిరోతానో అథ్వరే” (4.15.1-3) అని 
పరిస్తాడు. మా పురోహితుడైన అగ్నిని గుర్రం వలె చుట్టూ తిప్పుతారు. ముమ్మార్లు యజ్ఞం 
గుండా అగ్ని (ప్రదక్షిణం చేస్తాడు. నైవేద్యం చుట్టూ రథన్వితుడైన అగ్ని తిరిగి వెళ్లాడు. 
దేవతలకు “నైవేద్యం” కొని పోతాడు. యజ్ఞకర్తకు సంపదలను wer a అగ్నిని 
జంతువు చుట్టు తిప్పీనప్పుడు స్వీయ వ్రజ్వలనాన్ని, స్వీయ దైవత్వాన్నీ, స్వీయఛందం 
జ్వలింవజేశాడు. అతని (అగ్ని)ని ఒక అశ్వం వలె చుట్టూ నడిపించారు. యజ్ఞం గుండా 
అగ్ని రథకుని వలె వేగంగా వెళ్ళాడు. అతన్ని వాజపతి అంటారు కూడా. 


అధ్వర్యుడు ఇంకా ఇలా అంటాడు “దేవతలకు నై వేద్యం పంపేందుకు ఆదేశాలివ్వండి.” 


న అప్పుడు పోత అంటాడు (వధకులతో) “ఓ దివ్యలోక వధకులారా” ప్రారంభించండి 
(మీవని) సురులు నరులు కూడా మీరే. ఆయన (సః) దివ్యలోక వధకులను, మర్త్యలోక 
మానవులనూ ఆదేశించును ((ప్రారంభించమని). 


యజ్ఞాధిపతులిరువురిచేత బలిని ఆదేశించే మీరు, వధించేందుకు వలసిన వారి కరాలిట 
కొని తెండి, 


యజ్ఞకర్తకు బలివశువు నై వేద్యములో శ్రేష్టమైనది సమర్పిస్తున్నది. స్వీయ నై వేద్యం 
సమర్పించేవారికి నర్వాభివృద్దినిస్తాడు హోత. అందుకే “నా దేవత కోసం జంతు బలి 
ఇస్తారో ఆ దేవతే యజ్ఞవతి. యజ్ఞపశువును ఒకరికే బలిఇచ్చే షక్షంలో పురోహితుడు 
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“మేధావతయే” అలి పలకాలి. ఇది ఇద్దరు దేవతలకు సమర్పిస్తున్నట్లయితే “ఉభయ మేధాః 
పతయే” అని చెప్పాలి. అనేక మంది దేవతలకు నమర్చిస్తున్నట్టయితే అనేక దేవతలకు 
నమర్పిస్తున్నాననే మంత్రం పఠించాలి. ఇదే స్థిరమైన సంప్రదాయం. 


“(నః) అతని కోసం అగ్ని కొని తెండి” వధకుల వద్దకు బలిపశువును తెస్తారు. అది 
తన సముఖంలోనే మృత్యువును చూస్తుంది. దేవతలదగ్గరకు తానే వెళ్లడానికి సంశయిస్తే, 
దేవతలు దానితో అంటారు ఇలా “మాతో రా... నిన్ను స్వర్గానికి తీనుకుపోతాము!” 
అపుడు ఆ జంతువు అంగీకరించి ఇలా అంటుంది “మీలో ఒకరు నా ముందు నడవాలి”. 
వారందుకు అంగీకరించరు. అగ్ని ముందు నడిచాడు అది అగ్నిని అమసరించింది. అపుడు 
వారంటారు... (ప్రతి జంతువు అగ్నికి చెందవలసివదే. అది అగ్నినే అమనరించి వెడుతుంది. 
అందుకే వారు జంతువు ముందు “ఆగ్ని” ని తెస్తారు. 


(వవిత్రమైన) గడ్డిని వేయండి? “పశువు తీగలు, కందమూలికవై ఆధారపడి జీవిస్తుంది, 
ఆ విధంగా పోత వశువునకు సంవూర్ల ఆత్మ నిచ్చును ( కందమూలాలు ఇందుకు 
కొంత ఉపకరిస్తాయని భావిస్తారు.)” 


యజ్ఞ వశువు చుట్టూ “అగ్ని” తివ్పడంతో యజ్ఞకాండకోసం వురోహితునికి పశువును 
అన్నగించినదౌతుంది. బలికోసం వశువుమ ఇచ్చేదెవరు? దీని వివరణ ఆత్రేయ బ్రాహ్మణంలో 
ఉంది, 
“తల్లి, తండ్రి సోదరుడు సోదరి, సఖులు, సహవాసులు దీనిని (పశువును) వదలు 
కోవలె! (నరకబడేందుకు) ఈ పదాలు పలికిన పిదవ వారు అందరిచేతను విడువబడివదైన 
పశువును కొవిపోవుదురు” 


ఒక జంతువును బలిఇవ్వడానికి, వశువును ఇచ్చుకోడానికి (ప్రతివారూ ఆకార్య( క్రమంలో 
ఉండనవసరం ఏమిటని అనిపించవచ్చు. దీనికి వెద్దకారణమేమీలేదు. యజ్ఞం నిర్వహించి 
బలికాండ జరిపించడానికి మొత్తం మీద వదిహేడు మంది బ్రాహ్మణులు ఉంటారు. కనుక 
నవాజంగానే వశువు శరీరం మొత్తం వారికే కావలసి ఉంటుందిగ్‌. మొత్తం వశువు వారికి 
దక్కితే తన్న వదిహేడు మంది వంచుకోవడం సాధ్యం కాదు. యజ్ఞంలో బరికాండకు 
వశువును ఇచ్చినవారు దాని శరీరాన్ని తీసుకోదలచని వక్షంలోనే బ్రాహ్మణులు అ వశువు 
మృత కళేబరం స్వాధీనం చేసుకోగలుగుతారు. అందుకే వశువును అందజేసేందుకు వశువుకు 
నేరిబంధించిన యజమాని సకుటుంబంగా, సన్నిహితులతో సహా ఉండాలని నూత్రీకరించడం 
అవనసరమయింది. 


ఓక వశువును చంపే తతంగం, యజ్ఞవశువును చంపే విధం ఆత్రేయ బ్రాహ్మణంలో 
సవినరంగా ఉందో. 
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ర్‌, నిజానికి (బ్రాహ్మణులే వశువు కళేబరం మొత్తాన్ని తీనుకున్నారు. యజ్ఞం చేసిన యజమానికి, అతని 
భార్యకు చెరి ఒక కాలు ఇచ్చారు. 

6. Atreya Brahmana (Martin Haug) || pp. 86-87 


అస్పృశ్యులెవరు? వ బ్రాహ్మణులు శాకాహారులెందుకయ్యారు? 315 


“దాని పాదాలు ఉత్తర దిశకు తిప్పండి! కళ్లు సూర్యునివైపు ఉండాలి. దాని ఊపిరి 
అనంతవాయువుల్లో కలపండి. దాని ప్రాణం గాలిలో వదలండి, దాని శరీరం ఈ భువికి 
మిగల్బండి” ఈ విధంగా ఈ పదాలు వల్లిస్తూ పోత దానిని ముగిస్తాడు. 


మొత్తం చర్మం వొలిచేయండి (కత్తిరించకుండా), గర్భాశయం వీరండి, దాని నోరు 
మూసి గుండెను నిశ్చలం చేయండి. పోత ఈ విధంగా ప్రాణాన్ని వాయువులో కలువుతాడు. 


దాని వక్షాన్ని ఒక్క ముక్కగా తెగనరకండి, ముంగాళ్ళు రెండు ముక్కలుగా చేయండి 
మోకాళ్ళు రెండు ముక్కలుగా నరకండిి భుజాలు రెండుగా చీల్చండి, కొమ్ములు విరగ 
కుండా చూడండి, తొడలు రెండు భాగాలుగా చేయండి, మోకాలి చిప్పలు రెండుగా గన్నేరు 
ఆకుల్లా విరచండి, వరుసక్రమంలో దాని 26 పక్కమెముకల్ని వేరు చేయండి; దాని ప్రేతి 
అవయవాన్ని భద్రపరచండి. ఈ విధంగా అతను ఆ అవయవాల్ని అనుభవిస్తాడు. 


ఇక బలికాండ ముగియడానికి మరిరెండు తతంగాలున్నాయి. పశువును నరికిన 


బ్రాహ్మణులకు పావవరిపోర ప్రాయశ్చిత్తాలు జరిపించడం. వశుహత్య చేసిన భావన ఏర్పడు 
తుంది వారిలో. ఆ పావవరిహారార్థం పోత ఈ విధి నిర్వర్తించాలని ఆత్రేయ బ్రాహ్మణం 


ఈ 


విధంగా ఆదేశిస్తుంది”. 


ఉలోభాగములు తీసే సమయంలో గర్భాశయం పేగులు కత్తిరించవద్దు. ఈ పని మీ 
సంతానం _ ముందుగాని, వారి సంతతి ముందుగాని చేయవచ్చు.” ఈ సూక్తం పలుకుతూ 
ఆ చిన్న (వేవులను సురనరులలో బలిపశువును వధించినవారికి బహూకరించాలి. 


అపుడు పోత ముమ్మార్లు “ఓ అధధ్రిగు వధించు (వశువును) ఆ పనిచక్కగా నిర్వ 
ర్తించు అధ్రిగు” అని అంటాడు. 

పశువును చంపిన తరువాత (ముమ్మార్లు చెప్పాలి) హత్యాపాతకం మానుంచి (పశు 
వును చంపిన అధ్రిగు, పశువుకు వధ సమయంలో దాని నోరు నొక్కి వంచిన “అపాల్‌” 
ఈ కార్యం నిర్వహించారు గనుక) దూరం చెయ్యి అని చదవాలి. అనంతరం దాని కలేబ 
రాన్ని వధకులకు, పశువును అరవకుండా చేసినవారికీ ఇవ్వాలి. 

అపుడు పోత జపం చేస్తున్నట్టుగా “వధకులారా, వీరుచేసిన సత్కార్యం మాకు 
లాభించు గాక్క దుష్కార్యం వేరొక తావుకు చెందుగాక” అని అంటారు. దేవతల 
పోతగా అగ్ని ఈ మాటలతోనే అదేశించాడు కాబట్టి పోత కూడా ఈ మాటలతోనే 
చంపేందుకు మౌఖికంగా ఆదేశించాడు. “వైపాపం ద్వారా పోత తన నుంచి, వథకుల 
నుంచి, అందులో సహకరించినవారి నుంచీ, సర్వపాపాన్నీ _ వదరించుకుంటాడు. హోత 
సుఖసంతుష్టుడై చిరకాలం జీవిస్తాడు. 


వశు కళేబరంలోని ఇతర వ్యర్హభాగాలను వదిలించుకునే సమస్య గురించి ఆత్రేయ 


బ్రాహ్మణంలో మరొక సూచన... 


తతా 
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తేలి బాబాపా హెల్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలూ థ్రేవంగాలు : Vl 


“నేలలో గొయ్యి తవ్వి దాని మల మూత్రాది వ్యర్థావశేషాలు పాతి వెట్టారి” అన 
శేషాల్లో శాకాహారం, ఉంటుంది. నేలలో మూలికలూ ఉంటాయి కనుక. వాటినీ పోత 
కప్పి వెడతాడు. “రక్తం క్షుద్ర భూతాలకు బహమానమవుతోంది" ఒకప్పుడు దేవతలు హివి 
ర్యజ్ఞాల్లో అసురులకు ఏమీ అందనీయక కేవలం ధాన్యవు నూకలు రెల్లు పొట్టువంటిని 
మాత్రమే దక్కనిచ్చి, సోమరసం, యజ్ఞ పశువులను తమకు మిగుల్చుకొని వారికి రక్తం 
మాత్రం అందించారు. పోత వారికి ఇటువంటి భాగం ఇచ్చారు కనుక యజ్ఞబలి 
హోమాల్లో మరే భాగం ఇవ్వనక్కరలేదు”. వారంటారు, యజ్ఞబలిలో భూతాలను ఆహో 
నించరాదు. భూతాలు అంక రాక్షసులుగానీ అసురులు మొదలైనవారు గానీ యజ్ఞబలికి 
భంగం కలిగించరాదు. కానీ ఇతరుల వాదన, ప్రకారం వారిని ఆహ్వానించాలి, అయితే 
వారిని దూరం చేసినవారు దీనిలో భాగం పొందడానికి అర్హులవుతారు. అయితే ఎవరైతే 
భూతాలను దూరం చేస్తారో వారికేమీ జరగదు కానీ అతని కుమారుడు లేక అతని 
మనవడు బాధించబడతారు. ఆ విధంగా అతను నీవై ఆగ్రహించడానికి బదులు తనపై 
తానే ఆగ్రహపడతాదు. 


“ఈ విధంగా పోత తగ్గున్వరంతో వాటిని సంబోధిస్తాడు. తగ్గున్వరం, భూతాలు - 
ఈ రెండు దాచడానికే. ఒకవేళ పోత హెచ్చుస్యరంతో గనక సంబోధిస్తే, అటువంట 
వుడు భూతాల గొంతుతో అంటే రాక్షసుల మాదిరిగా భయంకరంగా ధ్వని చేయాలి. 
భూతాల, రాక్షసుల ధ్వని మదాంధుల, మధిర పానీయుల ఘోషలా ఉంటుంది. ఇది 
తెలిసిన వాడు మదాంధుడిగా గానీ భూతంగా గానీ అరవడు” 


చివరి కర్మ వశువు శరీర భాగాలను దేవతలకు నివేదించడం గురించి “మనోతి 
అంటారు (మనోత అంటే ఎవరికి నైవేద్యం ఇస్తున్నామో ఆ దేవత) ఆత్రేయ 
బ్రాహ్మణం ప్రకారం...” 
“అధ్వర్యుడంటారు (హోతతో) బలివశువులోని విభాగాలు నునోత కోసం ఉంచాము” 
అని మనోతకు చెందేందుకు వీలయిన మంత్రాలు పరించు. అపుడతడు ఈ మంత్రొన్నీ 
పునఃవరిస్తారు. “అగ్ని, నీవే మొదటి మనోతవు*”, 


ఆ వై వశుమాంసము వంచుకునే విషయం ఈ ప్రశ్నను ఆత్రేయ బ్రాహ్మణం ఇలా 
వరిష్కరిస్తుంది!!. 

“ఇవుడు బలి ఇచ్చిన జంతువు భాగాలను పురోహితుల మధ్య పంపకాలు జరపడం, 
రెండు దవడలు నాలుకతో సహా ప్రస్తోతారునిక్కి ఛాతిని ఉద్గతారునిక్కి మెడ వ్రతివా 
ర్రారునికి, కింది భాగంలోని కుడి ముక్కను సోతారునికి వామభాగం బ్రహ్మకు, కుడి 
పీక్క, తొడ మైత్రావరుణునక్కు దాని ఎడమ భాగం బ్రాహ్మణచ్చాంసికి, కుడిభుజం అధ్వ 
ర్యుక్కు దాని ఎడమభాగం మంత్రాలు చదవడంలో సహకరించిన వారికి, ఎడమ భుజం 


9. Atreya Brahmana (Martin Haug) Il ౧. 93 
10. మనోత అంట ఎవరికి నైవేద్యం ఇస్తున్నామో ఆ దేవత. 
11, Atreya Brahmana (Martin Haug) Il, pp. 441-42. 
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(ప్రతిపషతారునికి, కుడి ముంగాలు కింది భాగం  నెస్తారునక్సి ఎడమ ముంగాలు కింది 
భాగం పాతారునికీ, కుడితొడ పైభాగం అచ్చావాకునికిి దాని ఎడమభాగం అగ్నిధరునికి, 
కుడికాలు పైభాగం ఆత్రేయునికి, దాని ఎడమభాగం సదశ్యునికి, వెన్నెముక మూత్రకోశం 
గృహపతికి, కుడిపాదం విందు ఇచ్చే గృహాపతికి ఎడమపాదం అతని భార్యకు, పై "పెదవి 
భార్యాభర్త లిరువురకు; గృహవతి దామని విభజిస్తాడు; వారు ఆ జంతువు తోక భార్యలకు 
ఇస్తారు కానీ వారు దానిని ఒక బ్రాహ్మణునికి ఇవ్వాలి. “మణీకలు, కికళశాలు' గ్రవస్తు 
తునకు, మరిమూడు కికశాలు, వైకర్తలో ఒకటిన్నర భాగం (మెడవై మాంస ఇండం) 
ఉన్నేతరునికి, మెడమీది మిగతాపగం మాంసం, క్లోమం వధకునికీ ( అతను బ్రాహ్మణుడు 
కాకుంయే బ్రాహ్మణునికి ఇవ్వాలి), తలను నద్భారిహ్మణునికీ ఇవ్వాలి. సోమ యజ్ఞం జరిగే 
చోట బలీఇచ్చిన జంతుభాగం ఇళకు (క్రతుభోజనం) చెందుతుంది. అది పురోహితులందరికీ 
సమానంగా లభిస్తుంది. పోతకు మాత్రం వై కల్చికం” 


యజ్ఞ పశువు భాగాలన్ని ముష్టయి ఆరు విడిభాగాలుగా ఉంటాయి. యజ్ఞం జరిపించిన 
ప్రతి సూక్తంలో ్రతిపాదానికి ఈ భాగాలు ప్రాతినిధ్యం వహిస్తాయి. బృహెతి ఛందంలో 
ముస్టయి ఆరు మాత్రలున్నాయి. ఈ విధంగా ఈ యజ్ఞ పశువు ముష్టయిఆరు భాగాలుగొ 
విభజించబడింది. ఇవి ఇపోన్ని, వరాన్ని ఇహవరాల్ని ఇస్తాయి, 


ఈ పశువును ఈ విధంగా విభజిస్తే వారికి దివ్యలోక మార్గం సాధ్యం అవుతుంది. 
కానీ సై చెప్పిన విధంగా కాక మౌంస ఖండాల విషయంలో అన్యథా వ్యవసారించినవారు 
తుచ్చులు, దుర్మార్గులూ, కేవలం ఆహారం కోసం నీచంగా జంతువుల్ని చంపేవారు. బలివశు 
వును ఎలా ఎన్ని భాగాలు చేయాలని కనివెట్టినది శృతుని కుమారుడయిన దేవ భాగబుషీ. 
ఆయన ఈ లోకాన్ని వదలిపోయేముందు ఈ రహన్యం ఎవరికీ వివరించలేదు. కానీ ఒక 
దివ్య పురుషుడు *బభ్రి కుమారుడు “గరిజీ కు చెప్పాడు. నాటి నుంచీ మానవులు దీన్ని 
అధ్యయనం చేశారు. 


ఆత్రేయ బ్రాహ్మణం. రెండు విషయాలను వివాదరహితం చేస్తుంది. బలివశువుకు 
సంబంధించిన మాంసం మొత్తాన్ని విభజించడం, పంచడం బ్రాహ్మణుల ఆధిక్యత 
కిందకే వచ్చింది. ఏదో కొంత చిన్నభాగం తప్పించి యజ్ఞం చేసిన వాడికి కనీస 
భాగం ఇంతని (ప్రత్యేకీంచడం జరుగలేదు. వారికి భాగం పంచుకునే అవకాశం 
ఇవ్వలేదు. ఇది మొదటి విషయం. ఇక రెండవ విషయం. వశువధలో వధకుల 
వని బ్రాహ్మణులు స్వయంగా నిర్వహించారు. నిజానికి ఒక యజ్ఞంలో బరి ఇచ్చిన 
జంతువును బ్రాహ్మణులు భుజించరాదు. యజ్ఞంలో అంతర్లీనంగా ఉండే సూత్రమేమంశే 
ఒక మనిషి ఒక దేవతకు తనను తానే బలిఇచ్చుకోవాలి. ఐతే తనను తాను ఈ 
స్టితినుంచీ కాపాడుకునేందుకు ఒక జంతువును బలిఇస్తాడు. కనుక మనిషికి బదులు 
ఇతని స్థానే ఒక జంతువును బలిఇస్తున్నందున జంతుమాంసం తినడమంటే మనిషి 
మాంసం తినడషనని భావిస్తూ వచ్చారు. ఐతే బరి ఇచ్చి జంతుమాంసంవై వూర్తి 
హక్కు సాధించిన బ్రాహ్మణప్రయోజనాలకు ఇది విరుద్దంగాను నష్టదాయకంగానూ ఉంది. 
యజ్ఞవశుమాంసంవై బ్రాహ్మణుల _ఆధివత్యానికి నష్టం వాటిళ్లే ప్రమాదం ఉందని 


భో 
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| (హించిన ఆత్రేయ బ్రాహ్మణం వై వాదాన్ని కొట్టివేసే ప్రయత్నం 
చేసింది!?. 

“నిగూఢ యజ్ఞ కర్మ క్రతువులకు దిగిన మనిషి తనను తాను సర్వదేవతలకు నమ 
ర్పించు కుంటాడు. అగ్ని సోమ సర్వదేవతలకు ప్రాతినిధ్యం వహిస్తారు. యజ్ఞకర్త 
జంతువును అగ్ని, సోములకు నివేదిస్తే తనను తాను సర్వదేవతలకు సమర్పించుకున్న 
స్ట్రితినుంచి విముక్తుడవుతాడు (జంతువు ద్వారా స్వయం నివేదన జరిగినందున)”. 


అవుడు వారంటారు! “అగ్ని సోములకు సమర్పించిన జంతువును తినరాదు. ఈ 
జంతువును. తిన్నవారు మనిషి మాంసము తిన్న ట్ల; కారణం-యజ్ఞ కర్త ఒక జంతువు వల్ల 
న్వయం విముక్తుడవుతాడు. (స్వయం సమర్పణ నుండి) కానీ దీనిని పట్టించుకోనవసరం 
లేదు.” 


ఈ వాస్తవాలను చూస్తే బ్రాహ్మణులు కేవలం గోమాంస భక్షకులే గాక వశు 
వధకులు కూడా అని చెప్పడానికి మరే ఇతర ప్రమాణాల అవసరం లేదు. మరి 
| బ్రాహ్మణులలో ఈ మార్పు ఎందుకు కలిగింది? వారిలో వచ్చిన ఈ మార్చును రెండు 
' దశల్లో చర్చిద్దాం. మొదటిది-వారెందుకు గోమాంసం తినడం మానివేశారు? 


Il 


అశోకుడు న్యాయపరంగా గోవధను నిషేధించలేదన్న అంశాన్ని ముందే చర్చించాము. 
బౌద్దచక్రవర్తి చేసే చట్టం గోవధను నిషేధించేదయినా సరే బ్రాహ్మణులకు వర్తించగలిగేది 
కొదు, వారు దానిని అంగీకరించేవారు కాదు. 


గోమాంసాన్ని మనువు నిషేధించాడా? అదే జరిగిఉంశే బ్రాహ్మణులకూ అది 
వూర్తిగా వర్తించి ఉండేది. అందుకు తగిన వివరణ కూడా ఉండేది. మనుస్మృతి చూస్తే 
అందులో ఇలా ఉంటుంది. 


ఐదు. 46. సమస్త జీవులకు బంధాల బాధలు మరణం కోరని వారు సకల 
(శ్రేయస్సు ,కోరేవారూ ఆనంతానందం పొందుతారు, 


ఐదు : 47. ఏ జీవినీ హింసించనివాడు తానేమి భావించునో తానేమి చేయగోరునో, 
1 తానేమి ఉద్దేశించునో దానిని సులభముగా పొందును. 


ఐదు : 48. జీవులను గాయపరచకుండా మాంసాన్ని సాధించలేము, అటువంటి 
హీంన జరిగితే అది దివ్యానంద లబ్దికి ఆటంకం కాగలదు; అందుకే మాంసాన్ని వాంఛిం 
చడం మానుకోవాలి. 


ఐదు : 49. మాంసం యొక్క మూలం గుర్తించాక్క దుర్భరంగా, ఘోరంగా జీవులను - 
చంపడం కన్నా అసలు మాంసాపోరమే భుజించడం మానివేయాలి. 


ల లతలలాలాం. 
12. Atreya Brahmana (Martin Haug) Il, ౧. 80 
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ఈ శ్లోకాలలోని ఆదేశాలు గమనిస్తే బ్రాహ్మణులు ఎందుకు మాంసాహారం మాని 
శాకాహారులయారో తెలుస్తుంది. ఈ కారణం వివరించడానికి ఇవిచాలు. ఐతే ళ్లోకాల్లో 
చెప్పే ఆదేశాలు శక్తివంతమైన చట్టంగా వనిచేయగలవని భావించడం అసాధ్యం. ఇవి 
బ్రాహ్మణులు తమ మార్చుని అభిలషిస్తూ శాకాహారులుగా మారిన తరువాత అక్రమంగా 
కల్పించి చేర్చిన ఆదేశాలుగాని హౌచ్చరికలుగాని కావచ్చు. అదే మనుస్మృతిలో అదే 
విభాగంలో ఉన్న శ్లోకాలు చూస్తే వై ఆదేశాలు తరువాతి దశలో చేర్చినవేనని 


తెలుస్తుంది. 
ఐదు: 28. ఈ సర్వప్రాణశక్తిని (ప్రజాపతి సృజించాడు. చరాచరసృష్టి మొత్తం ప్రాణ, 

శక్తికి ఆహార స్థ. 
ఐదు: 29. చలన రహితాలు చలనశక్తిగల వాటికి ఆహారం, కోరలు లేనివి (జంతుజా | 
లము) కోరలు గల వాటికి ఆపోరం, చేతులు లేని జీవాలు చేతులున్నవాటికి, బలహీన మైనవి ' 


బలమైన వాటికి ఆహారాలు. 


ఐదు: 30. నిత్యం తన ఆహారలగా సృజించబడిన వాటిని భక్షించినా పాపం చేసినట్టు 
కాదు- భగవంతుడు తనే, భక్షకులను, భక్ష్యాలన్సు భక్షించబడవలసిన వాటిని సృష్టించాడు. 


ఐదు; 56. మాంసం తినడం, మత్తుపానీయం తాగడం, సంభోగించడం సృష్టికి 
సహజాలు గనుక వాటిలో పొవం లేదు. కానీ వీటిని విడిచి పెట్టడంలో గొప్ప (ప్రయోజనం 
ఉంది. 


ఐదు; 27 నెంప్రోక్షణ చేసిన మాంసం తినవచ్చు, మంత్రాలు పఠించగా తినవచ్చు, 
బ్రాహ్మణుల కోరికపై ధర్మ బద్దమైన కర్మ జరుపుతున్నప్పుడు, ప్రాణాపాయ పరిస్తితి ఏర్ప 
డినపుడూ మారనము తినవచ్చు. 

ఐదు; 31. యజ్ఞక్రతువులు జరుపుతున్నప్పుడు మాంసాహారం తీసుకొనడమన్నది 
దేవతలు ప్రకటించిన ఆదేశమే. కానీ మాంసాహారం అన్య సమయాల్లో తీసుకొనడం 
రాక్షసాచారం. 


ఐదు; 32. దేవతల పూజలు జరిపేటప్పుడు మాంసాహారం భుజించడం వారు పాపం 
చేసినట్టుకాదు. అతదు మాంసాన్ని కొని తెచ్చినా, తానే జంతువును చంపినా ఇతరుల 
నుంచి మాంసము బహాకరించబడినా పాపము కాదు. 


ఐదు; 2. వేదాల సత్యసారాన్ని గ్రహించిన ద్విజుడు జంతువును చంపితే (ప్రయో 
జనకరంగా) తనకు ఆ జంతువునకు ఉన్నతలోకాలు కల్పించిన వాడవుతాడు. 


ఐదు: 39, న్వయంభువే స్వయంగా జంతుజాలాన్ని యజ్ఞియాగాలకోసం సృష్టించాడు. 
నృష్టినర్వానికి శుభం జరగడంకోసమే క్రతువులున్నాయి. కనుక యజ్ఞం కోసం జంతుబలి 
ఇవ్వడం అన్నది సాధారణ అర్హంలో జంతువును చంపడం కాదు. 


ఐదు; 40. మూలికలు వనస్పతులుు చెట్లు, పశువులు పన్నులు, ఇతరరకాల 
జంతువు-ఏవైనా, అవి యజ్ఞంకోనం బలయితే ఉన్నత జన్మ లభిస్తుంది. 
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మనువు మరికొంత ముందుకెళ్లి మాంసం తినడం ఒక విధిగా చెబుతాడు. ఈ శోకం అర్ధం 
చూడండి. 


ఐడూ : 35. ఏ వ్యక్తి అయితే క్రతువు జరిపీించడంలోన్నో భోజనం చేయడా 
నికో నియుక్తుడవుతాడో ఆవ్యక్తి మాంనం తినడానికి నిరాకరిస్తే మరణొనంతతం, మరి 
ఇరవయిఒక్క జన్మల వరకు జంతువుగా పుడతాడు” 
మాంసం తినడాన్ని మనువు నిషేధించలేదనడానికి ఆధారాలు స్పష్టంగానే ఉన్నాయి. 
మనుస్మృతి గోవధను కూడా నిషేధించలేదనడానికి ఈ స్మృతిలోనే తార్కాణాలున్నాయి. 
మనుస్మృతిలో గోవుకి సంబంధించి (ప్రస్తావన మొదట స్నాతకులకు మనువు సూచించే 
విధుల జాబితాలోనే కనిపిస్తుంది. 


అవి; " 

1. ఒక ఆవు ముట్టిన ఆహారాన్ని స్నాతకుడు తినరాదు!3. 

2. దూడను కట్టివేసిన పలుగును స్నాతకుడు దాటరాదు. 

3. గోశాలలో స్నాతకుడు మూత్రవిసర్షన చేయరాదు. 

4. ఆవు ముఖానికి ఎదురుగా స్నాతకుడు ఎన్నడూ మలమూత్రాది కాలకృత్యాలు 
నిర్వహించరాదు!్‌, 


5. గోశాలలోనికి (ప్రవేశించినవుడు స్నాతకుడు తన కుడిచేయికి ఆచ్చాదన లేకుండా 
ఉండరాదు”. 


6. దూడకు పాలిస్తున్న గోవుకు స్నాతకుడు అడ్డు రాకూడదు. లేక, ఆ నంగతి ఎవరికి 
చెవ్పరాదు"క. 


7. స్నాతకుడు ఆవు వీవున ఎక్కి కూర్చుని ప్రయాణించకూడదుి, 
8. స్నాతకుడు ఆవును అవమానించడం, కొట్టడం చేయరాదు?ి, 


9. మలినంగా, అవవిత్రంగా ఉన్న స్నాతకుడు తన చేతితో ఆవును ముట్టురాదు*!. 


13. Manu, 209 
14, 
15, 
16, 
17. 
18. 
19. 
20. 
21. 
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అన్పృశ్యులెవరు? ; బ్రాహ్మణులు శాకాహారులెందుకయ్యారు? 321 


వై వివరాలు చూస్తే మనువు అవును పవిత్రమైన జంతువుగా భావించలేదు. 
వైగా ఆవును ఒక అవవిత్రమైన జంతువుగా అవు తాకితే యజ్ఞ యాగాదులు 
కలుషి తమవుతాయని భావించాడు. 


మనువు గోమాంసం తినడం నిషేధించలేదని చెప్పే శ్లోకార్థాలు ఇవి... మనుస్మృతి 
(111.3) లోని ఈ శ్లోకం చూడండి. 


“తన విధులు, కర్మలు నిర్వర్తించడంలో ఎవరు నిష్టాతుడై ఖ్యాతి గడిస్తాడో,. తండ్రి 
నుంచీ ఎవరు వేదాన్ని పారంపర్యంగా పొందారో వానిని సన్మానించాలి. అతనికి పూలదండ 
వేసి ఆవును బహకరించాలి,” 


ఐతే ఒక స్నాతకునికి గోవు బహుమానంగా ఇవ్వడాన్ని మనువెందుకు సూచించినట్టు? 
అంటే, ఆతనిచే మధువర్కం జరిపించే అవకాశం కల్పించడానికేనని స్పష్టమవుతున్నది. 
.అదే అయినట్లయితే బ్రాహ్మణులు వశుమాంసం తిన్నారని మనువుకు తెలుసు. అందుకు 
ఆయనకు అభ్యంతరమూ లేదు. మరొక దృష్టాంతం-ఏ జంతువు తినడానికి యోగ్యమో, 
ఏ జంతువుని తినరాదో మనువు చర్చిస్తాడు... ఐదు : 18. 


“ముళ్లపంది అడవి వంది, ఉడుము, తాబేలు కుందేలు వంటి. జంతువులు తిన 
యోగ్యము. అలానే ఒంటె మినహా ఒక దవడలోనే దంతాలుండే పెంపుడు జంతువులను 
కూడా తినవచ్చు” 


కనుక ఒకే దవడలో దంతాలు గల జంతుమాంసం తినవచ్చని అనుమతించాడు 
మనువు. ఇందులో ఒంకును మినహాయించాడు. ఈ కోవలోకి వచ్చే మరొక జంతువు 
ఆవు. ఆవు విషయంలో మనువు మినహాయించకపోవడం గమనార్హం. దీనర్ధం ఆవు 
మాంసం తినడానికి మనువుకు అభ్యంతరం లేదు. 


గోవధ మనువు" దృష్టిలో అక్రమం కూడా కాదు. పాపాలను మనువు రెండు 
విధాలుగా విభజించాడు 1. జన్మపాపాలు 2. అల్పపాపాలు. 


మొదటి శ్రేణి లోని పాపాలు: 


XI: 55. “*బాహ్మణవధ, సురా పానము బ్రాహ్మణునికి చెందిన బంగారం దొంగి 
లించడం, గురువత్నితో అక్రమసంబంధం, ఈ కార్యాలు చేసేవారితో సహకరించడం.” 
అల్పమైన పాపాలు: 


XI: 60. “గోవధ, బలిఇవ్వరాని వాటిని బలిచేయడం, వ్యభిచరించడం, గురువును, 
తల్లిని తండ్రిని కొడుకును వర్ణాంతరం చేయడం, నిత్య వేద పఠనం విడిచి పెట్టడం, 
నిత్యాగ్ని హోత్రాన్ని నిర్లక్ష్యం చేయడం.” 


దీనిని బట్టి కూడా గోవధ చిన్న తవ్పుకిందకే వస్తుందని మనువు పేర్కొన్న 
విషయం స్పష్టమైంది. ఐతే నిష్కారణంగా గోవధ జరగడం గర్హనీయ మైంది. సకారణంగా 
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జరగకపోయినా కూడా ఈహత్య ఘోరపావం కిందరాదు. యాజ్ఞవల్క్యుని దృష్టి కూడా 
ఇదే2?, 


ఇవన్నీ నిరూపించేది ఒకటే, అనేక తరాలుగా బ్రాహ్మణులు గోమాంసం తింటూ 
వచ్చారు. మరి అంత తీవ్రమైన మార్పుతో మాంసాహారం మానివేసి శాకాహారులెందుక 
య్యారు? ఒకదానితో కలిసిన రెండు మార్పుల ఫలితం ఇది. ధర్మశాస్త్రాన్ని (ప్రవచించిన 
మనువు బోధల వల్ల వచ్చిన మార్పు కాదిది. ఈ మార్చు మనువు (ప్రవచనాలకు 
విరుద్దంగా జరుగుతూ వచ్చింది. బ్రాహ్మణులు ఈ చర్య ఎందుకు తీసుకున్నారు? 
వేదాంతం దీనికి బాధ్యత వహిస్తున్నదా? లేక ఏదైనా వ్యూహాత్మకంగా చెప్పిన ఆదేశాల 
ప్రభావమా? 


ఇందుకు రెండు వివరణలున్నాయి. మానవ, వశు ఆద్యగణాలతో సహా సర్వ ప్రాణులు 
వవిత్రమన్సి ఒకే ఒక శక్తి జగత్సర్వం వ్యాపించిందని చెప్పిన అద్వెత చేదాంతమే ఆవుని 
చైవ సమానం చేసింది - ఇది ఒక వివరణ, ఇది నిజానికి అసంతృప్తి కరమైన వివరణ 
అనే చెప్పాలి. మొదట్క నాటి వాస్తవాలకు ఈ వివరణ సరిపోదు. సర్వప్రాణులు 
ఒకటేనని చెప్పే వేదాంత సూత్రం యజ్ఞయాగాదులకోసం జంతుబలి సాగించడాన్ని 
నిషేధించలేదు. రెండు - అద్వైత సిద్దాంత ఆశయాన్ని (గ్రహించడమే ప్రధానేచ్చయి, 
అందుకే ఈ వరిణామం వీర్పడిడింశే అది ఆవు విషయం వరకే ఆగిపోనవసరం లేదు. 
ఇతర (ప్రాణులకు కూడా వర్తించి ఉండాలి. 


మరొక వివరణ (కాణె మహాశయుని ధర్మశాస్త్రం (ప్రకారం) ఇది మొదటి దాని 
కన్న సూక్ష్మమైంది. ఆత్మ శరీరం వదిలాక వేరొక శరీరంలో ప్రవేశించి వునర్హన్మ 
జరుగుతుందన్న సీద్దాంతానికి ప్రాచుర్యం లభించడంతో బ్రాహ్మణులలో మార్చు, నూతన 
శేర్రిణామం వచ్చిందని ఈ రెండన వివరణ చెబుతుంది. ఐతే ఇది కూడా వాస్తవాలకు 
విరుద్దంగా ఉంది. వునర్ణన్మ సిద్దాంతాన్ని బృహదారణ్యకోవనిషత్‌ కూడా ఆమోదిస్తున్నది. 
పైగా విజ్ఞుడైన వుత్రుడు కలగాలని కోరుకునే వ్యక్తి దున్నమాంసాన్నిగాని, ఎద్దు మాంసాన్ని 
గాని అన్నం నెయ్యి కలిపి వండాలనిసూచించింది. ఐతే ఉపనిషత్తు ఆమోదించిన ఈ 
సిద్దాంతం మనుస్మృతి కాలం వరకు, అంటే కనీసం 400 యేళ్లనరకు బ్రాహ్మణులవై 
(ప్రభావం చూపకపోవడం చిత్రం. సహజంగానే ఈ వివరణ ఒక సమాధానం కాబోదు, 
మూడన అంశం-వునర్ణన్మ సిద్దాంతా. (ప్రభావంతో పాటు బ్రాహ్మణులు శాకాహారులయి 
ఉంటే అదే సిద్దాంతం (బ్రాహ్మణేతరులను శాకాహారులుగా ఎందుకు మార్చలేక పోయింది? 


నా ఉద్దేశంలో బ్రాహ్మణులు గోమాంసం వదలి అవును పూజించడం ఒక వ్యూహం 
ప్రకారం జరిగింది. ఆవును పవిత్రంగా పూజించే ఉద్దేశ్యానికి ఆధారం మనకు బౌద్ద, 
(బ్రాహ్మణ తత్వాల పోరులో కనిపిస్తుంది. ముఖ్యంగా బౌద్దంవై ఆధిక్యత. ప్రదర్శించేందుకు 
బ్రాహ్మణులు అనుసరించిన మార్గంలో ఈ ఆధారం కనిపిస్తుంది. భారత చరిత్రలో 
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బొద్ద, బ్రాహ్మణ తత్వాలకు మధ్య పోరు ఒక కీలకవాస్తనం. ఈ వాస్తవాన్ని గ్రహించనిచే 
హిందూమతంలోని కొన్ని ప్రధాన లక్షణాలు వివరించడం దుర్లభం. దురదృష్టవశాత్తూ 
నున దేశంలో చరిత్ర విద్యార్థులు ఈ పోరు ప్రాధాన్యతను గ్రహించలేదు, బ్రాహ్మణ్యంగా 
ఉందని వారికి తెలును. ఐతే ఆ ఇరువర్గాల మధ్య ఆధిపత్యం కోసం 400 యేళ్లపాటు 
పోరు సాగిందనీ, అది మతం మీద, సమాజం మీద, భారత రాజకీయాలమీద చెరవలేని 
ముద్ర వేసిందనీ (గ్రహించనట్టున్నారు, 


ఈ ఇరు వరాల మధ్య పోరాటాన్ని సవివరంగా చెవ్నటం ఇక్కడ సాధ్యం కాదు. 
కేవలం ఒకటి రెండు అంశాలను పేర్కొనడం మాత్రం వీలవుతుంది. ఒకప్పుడు భారత 
దేశంలో అధిక సంఖ్యాకుల మతం బౌద్దం. కొన్ని వందలయేళ్లు ఇదే విధంగా సాగింగి. 
అంతకుముందెన్నడగా ఏ మతం సాగించనంతగా బౌద్దం అన్ని చేవులా దాడి చేసింది. 
వైదిక మతం క్షీణదశకు చేరింది. క్షీణదశ కాకపోతే స్వీయరక్షణకు దిగవలసిన స్థిం 
వచ్చింది. బౌద్దమత వరివ్యాప్తితో వైదిక మతానికి, బ్రాహ్మణులకు రాజదర్భారుల్లోనూ, 
ప్రజల్లోనూ పలుకుబడి, ప్రతివృలు పోయాయి. బౌద్ధమతం చేతిలో ఓటమి అనుభవించలేః 
తిరిగి ప్రతిభా పాటవాలకోసం సర్వవిధాల కృషి చేశారు. ప్రజలవై బౌద్దమతం ఎంతటి 
ముద్రను వేసిందంటే బౌద్దంతో (బ్రాహ్మణులు పోరాడడం అసంభవమని గుర్తించి వాం 
మార్గ విధానాలకు అంగీకరించి వూర్తిగా ఆచరించవలసి వచ్చింది. ఇవి వినా గత్యంతరం 
లేకపోయింది. బుద్దుని అనంతరం ఆయన అనుచరులు బుద్దుని ప్రతిమలు, స్థూపాలు 
నిర్మించారు. బ్రాహ్మణులు వీటిని అనుసరించారు. ఇక వీరి వద్దతిలో వీరు ఆలయాలను 
నిర్మించి శివ, విష్ణు, రామకృష్ణ విగ్రహాలను (ప్రతిష్టించారు. ఆ విధంగా బుద్ద విగపోరాధన 
ఆకర్షణ నుంచీ ప్రజల్ని మళ్లించే ధ్యేయం పెట్టుకున్నారు. ఈ విధంగా వైదిక మతంలో, 
బ్రాహ్మణులలో లేని ఆలయాలు, విగ్రహాలు హిందూమతంలోనికి వచ్చాయి. యజ్ఞాల, 
వశుబలి, ముఖ్యంగా గోవధకు అవకాశం కల్పించిన వైదిక మతాన్ని బౌద్దులు యథాతథంగా 
తిరస్కరించారు. అవు ఉవయోకరమైన జంతువు కొనడం వల్లను ఎక్కువగా వ్యవసాయం 
మీద ఆధారవడిన ప్రజలు కావడం చేతను జనసామాన్యం మనసులలో ఆవును బరి 
ఇవ్వడమనే విషయం మీద తీవ్రమైన అభ్యంతరం ఏర్పడింది. నాటి పరిస్థితిని బట్టి బహాశా 
బ్రాహ్మణులు గోవధకుల్లాగ ద్వేషించబడ్డారు. ఇక అతిధిగా ఇంటికి వచ్చిన బ్రాహ్మఃఎ.! 
అతని గౌరవార్దం ఆవును చంవవలసి వచ్చినందున అతిధిని కూడా “గోషు అనే 
పిలువుతో ద్వేషించారు. ఈ స్థితిలో తమను తాము నిలబెట్టుకునే మార్గాంతరం లీక 
యజ్ఞాలను, ఆవును బలిఇవ్వడాన్ని మానుకున్నారు. 


వశుమాంసం తినడం మానుకోవడానికి (ప్రధాన లక్ష్యం బౌద్దుల ఆధిక్యతను తాను 
సొధించదలచడమే. తద్వారా (బ్రాహ్మణులు శాకాహారులు కావడమే. బ్రాహ్మణులు 
శాకాహారులెందుకయ్యారు? దీనికి సమాధానం ఒకౌే-శాకాహోరులు కాకుండా బౌద్దుల నల్ల 
తాము పోగొట్టుకున్న ఆధారభూమిని తిరిగి సాధించలేరు. ఇక్కడ మనం గుర్తు 
చెట్టుకొనవలసిన ప్రధానంశమేమంళే బౌద్దులతో పోల్చదగిన బ్రాహ్మణులే జనబాప అ్యంల్‌ 
గౌరవాన్ని పోగొట్టుకున్నారు. చై దికముతానుసారం జంతుబలులు సాగించడం, దాన్ని 
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బౌద్దులు తీవ్రంగా వ్యతిరేకించడం జరిగింది, ఇందువల్ల వ్యవసాయం మీద ఆధారవడే 
ప్రజల్లో బౌద్దమతంవై గౌరవభావం, ఎద్దులను ఆవులను బలివశువులుగా చేసిన వైదిక 
మతంవై ద్వేషం నహాజంగా ఏర్పడింది. మరి తాము పోగొట్టుకున్న ఆధారభూమిని 
(బ్రాహ్మణులు ఎలా సాధించుకుంటారు? బౌద్దులకంపే మెరుగని పించుకునేందుకు వారు 
గోమాంనభక్షణ విడిచి పెట్టడమే. గాదు, శాకాహారులు కూడా కొవలసివచ్చింది. అదే 
చేశారు కూడా, బ్రాహ్మణులు శాకాహారులవడానికి ప్రధాన లక్ష్యంఇదే అని అనేక విధాల 
రుజునయింది. 


జంతుబలి మంచిది కాదని (బ్రాహ్మణులు విశ్వసించినట్టుయితే యజ్ఞాల పేరిట జంతు 
బలులు ఇవ్వడం మానుకుంటే సరిపోయేది. ఇందుకు వారు శాకాహారులు కానవసరం 
లేదు. చారు శాకాహోరులయేందుకు నిశ్చయించుకున్నారంటే వారు దూరాలోచన చేశారన్నది 
స్పష్టం. ఇక్క వారు శాకాహారులు నిజానికి కానవసరంలేదు. బౌద్ద భిక్షువులు శాకాహారులు 
కాదు. ఐతే ' అనేకమందికి ఈ మాట ఆశ్చర్యం కలిగించవచ్చు. సాధారణంగా అహింస, 
బౌద్ధమతం విడదీయరానివని భావిస్తుంటారు. బౌద్దభిక్షువులు మాంసాహారాన్ని నిరసిస్తారనీ 
భావిస్తుంటారు. సాధారణంగా ఇది పొరబాటు. వాస్తవానికి బౌద్దభిక్షువులు వవిత్రమైనవని 
పేర్కొన్న మూడు రకాల మాంనాన్ని తినవచ్చు. ఆ తరువాత ఐదు రకాల మొంసాలను 
తినవచ్చని నిబంధనను విస్తృతం చేసుకున్నారు. చైనా నుంచి వచ్చిన నాటి పర్యాటకుడు 
యు ఎన్‌ త్సాంగ్‌ ఈ వివరాలు తెలుసుకుని శుద్ధ మైనవిగా పేర్కొనే మాంసాన్ని 
“సాన్‌-చింగ్‌ో' గా చర్షించాడు. బౌద్రభిక్షువు ఆహార విధానాన్ని గురించి థామస్‌ వాల్టర్‌ 
ఇలొ వివులంగా వివరించారు, 


“బుద్దుని కాలంలో వైశాలి నగరంలో బౌద్ధమతం పుచ్చుకున్న “సిపో అనే సంపన్ను 
డుండేవాడు. ఆయన భీక్షులను యధేచ్చగా నమర్జించేవాడు, వారికి సదా స్వచ్చమైన 
మాంసాహారాన్ని వంపించేవాడు, బౌద్ద భిక్షువులు ఈ విధంగా తమకు పంపీన మాంసాన్ని 
తినడం అలవాటు చేనుకున్నారని విదేశాలలో ప్రజలకు, తెలిసింది. దీనివై “తీర్ణికలు” 
ఆగ్రహం వ్యక్తం చేశారు. బౌద్దభిక్షువులకు ఈ సంగతి తెలిసి తము పరిస్థితిని బుద్దునికి నీవే 
దించారు. ఆయన భిక్షవులనందరిని సిరిపించి తమకోనం తమ ఎదుట చంపిన జంతువు 
మాంసాన్ని తినవద్దని లేక తమకోసం అటువంటి మాంసం తేవడం జరిగిందని విన్నా 
ఆమాంసం ముట్టువద్దనీ ఒక శాసనంగా (ప్రకటించాడు. కానీ భిక్షువులకు తెలియకుండా, 
తెలువకుండా వారు వినకుండా చూడకుండా జంతువుని చంపీ వంపించిన మాంసాన్ని 
విశుద్ధమైన మాంసంగా పేర్కొని దానిని మాత్రం తినవచ్చని బుద్దుడు అనుమతించాడు, 
అసలు భిక్షువులు తమకోనమే చంపిన ఒక జంతువు మాంసం అని కూడా వారికి 
అనుమానం కలగ కూడని స్ట్రితిలో వచ్చిన మాంసాహోరాన్నే తినవచ్చని కూడా ఆయన 
చెప్పాడు. పాళి సూఫెన్‌లలోని వినయపిటక (ప్రకారం సివోబుద్దునికి కొందరు భిక్షువులకు 
ఉదయాపవోరం కోసం ఒక పెద్ద ఎద్దు కళేబరాన్ని తెప్పించాడని తెలియడంతో నిర్గం 
ధులు భిక్షువులను దూషించారు. అపుడు బుద్దుడు కొత్త శాసనం చేస్తూ మూడు విధాల 
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అనృశ్యులెవరు? వ బ్రాహ్మణులు శాకాహారులెందుకయ్యారు? 325 


స్వచ్చమైన " మాంసాన్ని, చేపలను భోజనార్హాలని (ప్రకటించాడు. నాటి నుంచి భిక్షువులకు 
అనుమతించిన ఆహారాన్ని 'శుద్దత్రయంి గాను “మూడు రకాల స్వచ్చమైన మాంసం గానూ 
వర్లించేవారు. దీనికే *చూడబడనివి, వినబడనివి, అనుమానింవబడనివి' గా వర్షించేవారు. 
లేక చైనా అనువాదంలో ఒక్కొక్కసారి దీనిని “నావైనావిగా చూడని వినని, అను 
మానించని” అని వర్లించి ఉంది. ఆ తరువాత మరి రెండు రకాల మాంసాహారాలను 
భిశ్నువులు తినవచ్చని (ప్రకటించారు. అవి సహజంగా మరణించిన జంతువులమాంసం, (కూర 
మృగాలుగాని పక్షులు గాని తమ చేతిలో చంపీవేసిన జంతువుల మాంసం గాని కావచ్చు. 
ఆ విధంగా ఐదు రకాల మాంసాన్ని విభజించి వర్షించేలాగా బౌద్దులు తమ స్వేచ్చానుసారం 
వాటిలో ఆహారంగా తీసుకోనవచ్చు. ఒక *చూడబడన్సి వినబడని, అనుమానించబడని” 
తరగతులు ఒకే తరగతి అయ్యి “సహజమరణం పొందినది” “పశుషక్ష్యాదులుచే చంవబడినవి” 
కూడా కలిసీ “సాన్‌-చిన్‌' గా పేర్కొనడం జరిగింది.” 


బౌద్ద భిక్షువులు మాంసాహారం స్వీకరిస్తుండగా బ్రాహ్మణులు మాంసాహారాన్ని విడిచి 
పెట్టడం నిర్హేతుకం. ఐతే మరి బ్రాహ్మణులు మాంసాహారం విడిచి శాకాహారులెందు 
కయ్యారు? దీనికి కారణం బౌద్దు భిక్షువుల వలె వారిననుసరించే తాము మారినట్టు 
వ్రజాదృష్టిలో పడకుండా ఉండాలి. ' 


యజ్ఞ విధి వదలివెట్టడం, గోవధ మానుకొనడం కేవలం పరిమితంగానే వనిచేసింది, 
అది కేవలం బ్రాహ్మణులను బౌద్దులతో సమానం చేసింది. ఒకే పంథా అనిపించింది. 
మాంసాహారం తీసుకోవడంలో బౌద్దభిక్షవులు అనుసరించిన విధానాన్నే అనుసరించినట్టయితే 
కూడా ఇదే పరిస్టితి ఉండేది. ఇది బౌద్దులవై తాము కోరుకున్న ఆధిక్యత బ్రాహ్మణులకు 
ఇవ్వగలిగేదీ కాదు. యజ్ఞయాగాదులు కోసం ఆవును బలి చేయడాన్ని వ్యతిరేకించి 
ప్రజలు మనసులో బౌద్దులు ఏర్పరచుకున్న గౌరన ప్రతిష్టలను తుడిచి పెట్టాలని 
(బాహ్మాణులనుకొన్నారు. ఈ ప్రయోజనాన్ని సాధించడానికి బ్రాహ్మణులు ముందు వెనుక 
లెరుగని సాహసికునివతె సాధారణ ఎత్తుగడలు వేశారు. తీవ్ర వాదాన్ని తీద్రవాదంతోనే 
జయించాలని చూశారు, వామ వక్షీయులని అధిగమించడానికి మితవాదులు ఇదే వ్యూహాన్ని 
ప్రయోగిస్తారు. బౌద్దులను దెబ్బ తీయడానికి ఓక అడుగు ముందుకేసి శాకాహారులు 
కాదలచారు. 


(బ్రాహ్మణులు గోవులను ఆరాధించడం (ప్రారంభించారన్న సిద్దాంతాన్ని సమర్హించేందుకు 
మరొక కారణం ఉంది. వశుమాంసాపోరం మాని బౌద్దమతాన్ని జయించడం కోనం 
శాకాహారులయ్యారు. ఆనాడే గోవధ పావమయింది. అశోకుడు గోవధను. నేరంగా 
వరిగణించలేదన్నది అందరికీ తెలిసినదే. గోవధను నిషేధించాలనే అనేకులు ఆశించారు. 
ప్రొఫెసర్‌ విన్సెంట్‌ స్మిత్‌ కు ఇది ఆశ్చర్యమనిపించింది. కానీ ఇందులో ఆశ్చర్యం ఏమీలేదు. 


బౌద్ధమతం సాధారణంగా జంతుబలిని నిరసిస్తుంది. ఆవు మీద ప్రత్యేకించి (వేము ఏమీ 
లేదు. అశోకుడు ఆవును రక్షించడానికి ప్రత్యేకచట్టం చేయవలసినకారణం ఏడీ లేదు. మరీ 
ఆశ్చర్యకరమైన విషయమేనుంటే హిందూమత సంరక్షకులయిన గుప్తరాజులు గోవధను 
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మపహాపాతకంగ్కా తీవ్రనేరంగా వరిగణించారు. అ హిందూ మతమే యజ్ఞ యాగాదులకోసం 
గోవధను అనుమతించింది. డి.ఆర్‌. భండార్కర్‌ నూచించినట్టు?్‌,.... 


“గోవధ తీవ్ర నేరంగా, అత్యంత పాపంగా నైతిక వతనంగా, బ్రాహ్మణ హత్యతో 
సమానంగా (క్రీ.శ, ఐదవ శతాబ్దంలోనే పరిగణించారనడానికి నిర్వివాదమైన నాటి శాసనాల 
ఆధారం ఉంది మనకు, క్రీ శ 465 నాటి తామ శాసనం ఒకటి ఉంది. అది గుప్త 
సామ్రాజ్యంలోని స్కందగున్నని కాలం నాటిదని వివరిస్తున్నది. అందులో దానమిచ్చిన వోమీ 
పద్యరూపంలో ఉంది. “ఎవరైనా అనుమతించిన అంశాలను అతిక్రమిస్తే వారు గోహత్య 
చేసిన దానితో సమానము. గురువుని గానీ బ్రాహ్మణునిగానీ చంపిన వారితో సమానము.” 
అని ఉంది, అంతకుముందు కాలం నాటి మరొక శాసనంలో (బాహ్మణహత్యతో సమానంగా 
గోహత్య ప్రస్తావన ఉంది, అది స్కందగువ్నుని తండ్రి రెండవ చంద్రగున్నని శాసనం. దాని 
మీద గుప్త శకం 93 అని ఉది. అంపే క్రీశ 412 తో సమానం. ఇది సాంచి బౌద్ద 
స్యూవం చుట్టూ ఉన్న రాతి వలకమీద ఉంది. ఇది కూడా చంద్రగుస్తనికి సంబంధించిన 
అధికారి చేసిన దాన ప్రకటన, అందులో కూడా...... “ఎవరయినా. ఏర్పాటును అతి[క్ర 
'మిస్తే వారు గోహత్య లేక బ్రాహ్మణహత్యలో పాలుపంచుకున్నట్టు ఐదు *“అనంతర్యాలి 
పాపం చేసినట్టు లెక్క.......” 


ఈ ప్రకటన లక్ష్యం (బాహ్మాణుడయిన్యా, బౌద్దుడయినా శాసనాన్ని ఉల్లంఘించినవారు 
వం వారి మతొలకనుగుణంగా పరిగణించే పాపానికి గురవుతారని పేర్కొన్నది. బౌద్దవరిభా 
షం: ఐదు అనంతర్యాలంపే ఐదు మహా పాపాలన్నమాట! ఈ ఐదు వరనన “మాతృహత్య, 
పిత్సహత్య, “అర్హత్‌* ను చంసడం, బుద్దుని రక్తం చిందించడం, పురోహిత వర్గంలో చీలిక 
తేవదలి. ఇక బ్రాహ్మణున్ని హెచ్చరించే మవో పాతకాలు రెండే రకాలు. గోహత్య, 
(బాహ్మణహాత్య. రెండవది నవాజంగానే మపాపొతకంగా స్మృతులలో పేర్కొన్నారు. కానీ 
మొదటి మపోపాతకాన్ని ఆవన్తంబుడు, మనువు, యాజ్ఞవల్క్యుడు తదితరులు ఉవపాతకాల్లో 
మతమే చేర్చారు. ఐతే బ్రహ్మహత్యతో కలిపి ఈ రెంటిని బౌద్దుల “అనంతర్యాలి 
తో ప్రమాదం చేశారు. వీటిని మహాపాతక్రాల జాబితాకు చేర్చింది. ఐదవ శతాబ్ది ఆరం 
భం అని ఆధారాలున్నాయి, కనుక “గోహత్య” ను మహాపాతకంగా ఒక శతాబ్ది ముందే 
ఏ9 నడం జరిగింది. అనగా (క్రీశ, నాల్లన శతాబ్ది ఆరంభంలోనే జరిగి ఉండాలి, 


ఇక్కడ ప్రశ్న వఏమంలే మను ధర్మాలను వ్యతిరేకిస్తూ ఒక హైందవ చక్రవర్తి 
గోపాత్వను నిషేధించే శాసనం ఎందుకు చేసినట్టు? బౌద్దభిక్షువుల ఆధిక్యతను అధిగమిం 
చడానికి తమ "వైదిక మతం వేర్కాన్న ఒక విధిని బ్రాహ్మణులు రద్దు చేసుకొనవలసి 
వచ్చింది. ఇది సమాధానం. ఈ విశ్లేషణ నిజమైతే ఆవును ఆరాధించడమన్నది 
చెరిక, చౌద్దమతాల ఘర్షణ ఫలితంగా ఆవిర్భవించిందన్నమా టే, బ్రాహ్మణులు తాము 
పోగొట్టుకున్న ఆధారభూమిని తిరిగి సాధించేందుకు అనుసరించిన మౌర్గం ఇది. 


(అము: ట్‌ శివాజీ) 


నా కనమునాలులు. 


నను. 
25. Some Aspects of Ancient Indian Culture (1940) PP. 78-79 


అధ్యాయం- 14 
_ గోమాంసభక్షణ దళితుల్ని 
ఎందుకు అస్పృశ్యుల్ని చేసింది? 


బ్రాహ్మణులు, |బ్రాహ్మణేతరులు గోమాంసం తినడం మానుకోవడం, దళితులు ఈ 
మాంసాహారం కొనసాగించడం ఒక కొత్త స్తితిని నృష్టించింది. ఇది వూర్తిగా భిన్నమైంది. 
గతంలో అందరూ గోమాంసం తినగా కొత్త పరిస్థితుల్లో ఒక వర్గం గోమాంసం 
తినడం వేరొక వర్గం మానుకోవడం జరిగింది. ఇది మున్నెన్నడూ లేనంతగా సమాజాన్ని 
విభజించింది. ఈ తేడా సమాజంలో ఒక వర్గాన్ని అంటరానివారుగా గుర్తించేంత విపరీత 
వరిస్థితిని తేవాల్సింది కాదు. ఈ తేడా కేవలం ఒక సామాజిక భేదంగా ఉండవలసింది. 
సమాజంలోని వివిధ వర్గాల ఆహారవుటలవాట్లలో భిన్నంగా ఉండే ఉదాహరణలెన్నో 
ఉన్నాయి. ఒకరికి నచ్చింది వేరొకరికి గిట్టదు. కానీ భిన్నత్వం రెండు వర్గాల మధ్య 
వైరుధ్యం, విభజన సృష్టించలేదు. 

అందువల్ల మన దేశంలో స్థిరజాతులకి, దళితులకి మధ్య గోమాంసం తినే విషయంలో 
విభజన రావడానికి ఒక వ్రత్యేక కారణమేదో ఉండాలి. అది ఏమైఉండవచ్చు? 
గోమాంసభక్షణ ఒకే వ్యవహారంగా, వ్యక్తిగత అభిరుచుల తేడాగా ఉండి ఉన్నట్టయితే 
అది తినని వారికీ, తినేవారికీ భేదం తీప్రంగా ఉండేది గాదు. కానీ, దురదృష్టవశాత్తు 
గోమాంసం తినడమనేది ఒక లౌకిక వ్యవహారంగా కాక ఒక మత వ్యవహారంగా 
భావించడం జరిగింది. దీనికి కారణం బ్రాహ్మణులు ఆవుని ఒక వవిత్రమైన జంతువుగా 
వరిగణించారు. అందువల్ల గోమాంసం తినడం అపవిత్ర కార్యమైంది. దళితులు ఈ 
అపవిత్ర 'పావకార్యానికి ఒడిగట్టిన వారుగా, వేరుగా కనిపించారు. 


సామాజిక జీవనంలో మతం, దాని పాత్ర గురించిన అవగాహన లేనివారికి దాని 
ప్రభావం అంత స్పష్టంగా కనిపించకపోవచ్చు. మతమన్నది అంత విభేదాన్ని ఎందుకు 
తేవాలని వారడగవచ్చు. మతప్రభావం, దాని పొత్ర గురించి ఇక్కడ వివరించే అంశాలు 
దృష్టిలో ఉంచుకుంలే ఇది స్పష్టమవుతుంది. 


మతాన్ని నిర్వచించడంతో ప్రారంభించాలంటే! అసలు అన్ని మతాల్లో సర్వసమానంగా 
ఒకే లక్షణం ఉంటుంది. విశ్వాసాలు, ఆచారాలు కలిసిన సర్వామోదవ్యవస్థగా మతాన్ని 





1. ఈ నిర్వచనం ప్రాఫెనర్‌ ఎన్విల్‌ డర్‌ కెన్‌ చేసినది. చూ. ఆయన వ్రాసిన The Elementary 
,forms of the Religions life ౧.47. తదువరి చర్చకోసం కూడా ఈ గ్రంథంవైన నేను ఆధారవడ్డాను. 
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అంగీకరించడంలో నే ఉన్నాదా లక్షణం. వవ్నిత్ర విషయాలను ఏర్పరిచేవీ, వాటికి కట్టుబడి 
ఉండే వారినందరిని ఒకే ఒక జాతిగా చేసేవీ ఈ విశ్వాసాలు, "ఆచారాలు. . మరొక విధంగా 
చెప్పాలంటే ప్రతిమతంలో రెండు వ్రధానాంశాలున్నాయి.. ఒకటి-వవిత్ర విషయాలనుంచీ 
మతం అవిభాజ్యంగా ఉంటుంది. రెండు- సర్వసమ[గ్రమైన ఈ మతం సమాజం నుంచీ 
కూడా అవిభాజ్యంగా ఉంటుంది, 


అందరూ సాధారణంగా లౌకిక వ్యవహారంలో పేర్కొనే వవిత్ర, అపవిత్ర మనే రెండు 
వాదాలకు మనిషి ఆలోచనలకు సంబంధించి అన్ని వాస్తవ, ఆదర్శ విషయాలను విభజించి 
వర్తింవజేయడం మతంలోని మొదటి (ప్రధానాంశం. ఇది మతవరిధిని నిర్వచిస్తుంది. ఒక 
మతం ఎలా పనిచేస్తుందో తెలుసుకునేందుకు పవిత్రంగా ఎంచే విషయాలకు సంబంధించిన 
అంశాలు గమనించాలి, 


ఇక మొదట గుర్తించాల్సిన విషయమేమంళే పవిత్రంగా ఎంచే విషయాలేవీ అపవిత్ర 
మని తలచే ' వాటికన్నా ఉన్నతమైనవిగానీ, మహనీయ మైనవిగానీ కావు. అవి కేవలం 
వేరుగా మాత్రం ఉంటాయి. 


.ఫ్రొఫెనర్‌ డర్‌కేమ్‌ దృష్టిలో 2 


“మంచి చెడులకు సాంప్రదాయిక వైరుధ్యమేమి ఉండదు. నైతిక జీవనమనే ఒకే 
తరగతికి చెందిన రెండు వ్యతిరేకాంశాలే మంచి చెడులు, ఆరోగ్య, అనారోగ్యాలనేవి రెండు 
విభిన్న జీవన వాస్తవాలు, ఐతే మనిషి మనసు పవిత్ర, అపవిత్రాలను రెండు ప్రత్యేక 
తరగతులుగా సావత్యం లేని రెండు భిన్నలోకాలుగా సదా సర్వత్రా . భావిస్తుంటుంది,” 


వవిత్ర అవవిత్రాల మధ్య వైరుధ్యాన్ని చూడడానికి మనుషుల్ని ఏది (వేరేపించిందో 
కొందరు తెలుసుకొనవచ్చు. అయితే ఈ చర్చ ఇంక అప్రస్తుతం, అసందర్భం కనక 
మనం దాని జోలికి. వెళ్ళనవసరం లేదు 3 


మరొక గమనార్హమైన అంశమేమంకే వవిత్ర వస్తువులనే వాటికి వరిమితి లేదు. ఒక 
మతానికీ మరొక మతానికీ వీటి వరిధి అనంతంగా విస్త్రృతమవుతుంటుంది. దేవుళ్లకు, 
దేవతలకే పవిత్రత పరిమితం గాదు. ఒకరాయి, ఒక చెట్టు, ఒక. జంతువు, ఒక 
బుతువు, ఒక కొయ్యముక్క, ఒక ఇల్లు. ఒకటేమిటి ఒక్కమాటలో చెప్పాలంకే 
ఏదైనా వవిత్రాంశం కాగలదు, 


పవిత్ర విషయాలు ఎవ్పుడూ కల్పించుకున్న, అంతర్నిబంధనలతో వవిత్ర చిహ్నాలతో 
నిషేధాలతో కలసి ఉంటాయి. దీన్ని గురించి ప్రొఫెసర్‌ డర్‌ కెమ్‌ ఇలా అంటారు. * 


“అంతర్నిబంధనల రక్షణలో విడిగా ఉండి పోయేవే వవిత్రాలు, ఇక ఈ అంతర్నిబం 
ధనల్సు నిషేధాలూ వర్తింవజేసి వవిత్రాంశాలకు దూరంగా ఉంచబడేవే అవవిత్రాలు” 





2: Prof. Durkheim's ‘The Elementary forms of the religious life” p.-38 
3. వివరాలు తెలునుకోగోరే వారు వై పుస్తకంలోని 317 వ పేజీ చూడవచ్చు. 
4. The Elementary forms of the Religious 6. ౧.41. " 
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మత పరమైన ఆంక్షలు అనేక రూపాలు ధరిస్తాయి. వీటన్నిటిలో (ప్రధానమైంది 
సంవర్కానికి సంబంధించిన ఆంక్ష. “అపవిత్రం” ఎన్నడూ “వచిత్రాలను తాకరాదన్నది 
మొదటి ఆంక్ష. స్పర్శ మినహా ఇతర విధాల ద్వారా సంబంధం ఏర్పరచుకోవచ్చు. 
చూవులతో సంబంధాలను వఏర్పరచుకోవచ్చు. అందుకే కొన్ని సందర్భాలలో వవిత్ర 
విషయాలను చూడడం కూడా అవవిత్రులకు నిషేధించారు. ఉదాహరణకు కొన్ని వవిత్ర 
విషయాలుగా భావించే వాటిని (స్త్రీలను చూడనివ్వరు. “మాటి (శ్వాస మనిషిలో 
భాగం అది అతని నుంచి బయటికి వ్యాపిస్తుంది.) మరొక సంవర్కసాధనం. అందుకే 
కొన్ని వవిత్రాంశాలను అవవిత్రాలు సంబోధించకుండా, పిలవకుండా ఉచ్చరించకుండా 
నిషేధించడం జరిగింది. ఉదాహరణకు వేదాలను బ్రాహ్మణులే వల్లించవచ్చు. కాని శూద్రులు 
ఉచ్చరించరాదు. ఇక మరొక |ప్రత్యేకసాన్నిహిత్యాన్నిచ్చే సంవర్కం ఆహారవిషయం. పవిత్ర 
జంతువులనుగాని, కాయగూరలనుగాని తినడానికి వీలులేని నిబంధనలు ఏర్పరచారు. 


వవిత్ర విషయాలకు వర్తించే నిబంధనలు, ఆంక్షలు వై చర్చలకు వచ్చేవి కావు. అవి 
చర్చలకు, వాద వివాదాలకు అతీతమైనవి. నిర్హ్యంద్వంగా చాటిని అంగీకరించవలసిందే. 
చర్చ విషయానికొస్తే ఈ పవ్మిత్రాంశాలను స్పృగశించడానికి లేదు. వాటిని శ్నేమంగా 
గౌరవించి అంగీకరించడమే చేయవలసినవని, 


ఇక చివరికి వవిత్రాంశాలకు సంబంధించిన అంతర్గత నిబంధనలు అందరికీ వర్తిస్తాయి. 
వాటిని అందరూ పాటించాలి. అవి కేవలం ధర్మ సూత్రాలు కావు. అవి ఆదేశ, 
నిబంధనలు సాధారణ ప్రతిపాదనలు కావు. విధిగా పాటించవలసినవి. అవి స్పష్టం, 
సూత్రబద్ధం. వాటిని. అతిక్రమించడం నేరం కంటే ఘోరం. అది దైవదూషణ, 
పావకార్యం. 


మత శక్తిని విస్తృతిని అర్హం చేసుకోవడానికి ఈ వివరణ చాలు, దీనివై మరింత 
విస్త్రతవివరణ అనవసరం. మతంలో అతి ప్రధానమైన వవిత్ర ధర్మ, నియమాలు ఎలావని 
చేస్తాయన్న విశ్లేషణ గోమాంసాహారం దళితులను ఎందుకు అస్పృశ్యులుగా మార్చించిదన్న 
ప్రశ్నలకు ఎవరికైనా తగిన సమాధానమనిపిస్తుంది. ఈ సమాధానం [గ్రహించడానికి ఆవు 
వవిత్రమైన జంతువుగా వవిత్ర ధర్మాలు పనిచేసే తీరువై విశ్లేషణ చదివితే చాలని 
వ్రతిపాదించాను. ఆవు వంటి పవిత్ర జంతువును తినడమనే అంతర్గత నిబంధనలను 
అతిక్రమించిన ఫలితమే ఈ అస్పృశ్యత అని తెలుస్తుంది. 


. బ్రాహ్మణులు ఆవును వవిత్ర జంతువు చేశారు. బతికి ఉన్న ఆవుకీ, మరణించిన 
ఆవుకీ తేడా చూపలేదు ఈ విషయంలో. బతికున్నా, మరణించినా ఆవు వవిత్రమైనదే. 
కనుక గోమాంసం తినడమంళే కేవలం నేరమే కాదు; కేవలం నేరమే అయితే దానికి 
శిక్ష తవ్పమరొకశేమీ వేరుగా, అదనంగా ఉండదు. గోమాంసం తినడం ఒక పావం, 
దేవదూషణం. ఎవరైనా ఆవువట్లు అపవిత్రంగా (ప్రవర్తిస్తే వారు పావం చేసినట్టే వారు 
వేరేవారితో కలియడానికి అర్హులుకారు. గోమాంసం తినడం కొనసాగించిన దళితులు 
పావం చేసిన వారయ్యారన్నమాట. క్ష 
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ఆవు వవిత్రంగా భావించడం మొదలయ్యాక, దళితులు గోమాంసం తినడం కొనసాగి 
స్తున్నందువల్ల వీరు అందరితో కలిసే అర్హత లేనివారయ్యారు. అంకే అంటరానివారయ్యారు. 


ఈ విషయాన్ని ఇంతటితో నిలిపివేసే ముందు ఈ సిద్దాంతాల వై రాగల అభ్యంత 
రాలను తొలగించాలి. రెండు అభ్యంతరాలు సిద్దాంతం'వై స్పష్టంగా కనిపిస్తాయి. ఒకటి- 
దళితులు చనిపోయిన ఆవు మాంసం తిన్నారనడానికి ఆధారం ఏమిటన్నది. రెండు- 
(బ్రాహ్మణులు, బ్రాహ్మణేతరులు గోమాంసం తినడం మానివేసి నప్పుడు దళితులు కూడా 
ఎందుకు మానివేయలేదన్నది. అస్పృశ్యతతో ముడివడ్డ (ప్రధానమైన (ప్రశ్నలివి. 


మొదటి ప్రశ్నకు సంబంధించి-దళితులు మొట్టమొదటి నుంచి గొడ్డుమాంసం తింటు 
న్నట్లయితే ఈ సిద్దాంతం నిలిచేదే కాదు. కారణమేమంటే మొదటి నుంచీ గొడ్డు మాంసం 
తింటుండగా వారిని అన్పృశ్యులుగా వరిగణించకపోతే దళితులు గోమాంసం తిన్నందువల్ల నే 
అంటరాని వారయ్యారనడం నిర్హేతుకం. రెండవ (ప్రశ్న గురించి ఒకవేళ బ్రాహ్మణులు 
గోమాంసం తినడము మానివేసి (బ్రాహ్మాణేతరులు వారిని అనుకరించినట్టయితే దళితులు 
కూడా ఆవనే ఎందుకు చేయలేదు? బ్రాహ్మణులలో బ్రాహ్మచేతరులకు ఆవు వవిత్రమైన 
జంతువయింది గనుక ఆవును చంవడం మహాపావమని ధర్మం ఆదేశిస్తే దళితులను 
గోమాంసం తినకుండా ఎందుకు నివారించలేరూ? వారిని ఆవిధంగా నివారించినట్టేయితే 
అంటరానితనమే ఉండేదికాదు. 


మొదటి (ప్రశ్నకు సమాధానం స్రిరవడ్డ తెగలు దళితులు ఇరువర్గాలు గొడ్డుమాంనం 
తినడం సాధారణంగా ఉన్న దశలో కూడా ఒక వ్యవస్థ రూపొంది స్థిరపడ్డ తెగలు తాజా 
గోమాంసం తినేవారు. దళితులు చనిపోయిన గొడ్డుమాంసం తింటుండేవారు. ఐతే స్టిరవడ్డ 
తెగలవారు ఎన్నడూ చనిపోయిన ఆవుమాంసం తినలేదనడానికి ఖచ్చితమైన ఆధారమేదీ 
లేదు మనకు. కాన్సీ ఉన్న ఆధారం మాత్రం చనిపోయాక ఆవు దళితులకు వ్రత్యేకించింది. 
ఇందుకు నిదర్శనంగా మహారా,స్ట్రలోని మహార్‌కు సంబంధించిన వాస్తవాలున్నాయి. వీరు 
చనిపోయిన అవును తీసుకునే హక్కు ఉందని చెబుతారు. అక్కడి పల్లెలో (ప్రతిహిందువు 
ఇది తమ పాక్కుగా చెబుతారు. ఏ హిందువూ తన సొంత గొడ్డు మరణిస్తే దాని 
మాంసం తినడు. ఆ గోడ్డు శవాన్ని అతను మెహర్‌లకు అవ్పగించవలసిందే. మరొక 
విధంగా చెప్పాలంటే గొడ్డు మాంసం తినడం అందరూ చేసేవనే. మహార్‌లు చనిపోయిన 
గొడ్డును తింటారు. హిందువులు తాజా గొడ్డుమాంసం తింటారు. ఇక ఉత్పన్నమయే 
ప్రశ్నలు: (ప్రస్తుతం వాస్తవంగా కనిపించే ఈ స్తితి వూర్వకాలంలో కూడా ఉండేదా? 
మహారాష్ట్ర, ప్రాంతాలలో స్థిరవడ్డ జాతులకు, దళితులకు మధ్య ఉన్న ఈ ఏర్పాటు 
దేశమంతటా ఉండేదా? 


ఈ విషయంలో ఆధారాలకోసం మహర్‌ సంప్రదాయం చూడాలి. వీరి సంప్రదాయాల 
ప్రకారం వీరికి హిందూ గ్రామస్తులవై 52 హాక్కులున్నాయి. ఇవి బీదర సుల్తాన్‌ 
ఇచ్చినవి. బీదర్‌ రాజు వీరికి అటువంటి హక్కులు ఇచ్చాడని భావించే వక్షంలో 
రాజు మొదటిసారిగా అటువంటి హక్కులు సృష్టించలేదన్నదీ స్పష్టంగా ఉంటుంది. 
సుదూర వూర్వకాలం నుంచీ ఆ పొక్కులు కొనసాగుతుండాలి. రాజు కేవలం ఆ 
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హక్కులను ఖాయం చేసి ఉండాలి. దీనినిబట్టి దళితులు చనిపోయిన గొడ్డుమాంసం 
తినడం, స్టిరవడ్డ జాతులు తాజా మాంసం తినడనునే పద్దతి వూర్వకాలంలోనే బయలుదేరి 
ఉండాలి. అటువంటి పద్దతి కొనసాగడం సపాజం కూడా. స్రేరపడ్డ జాతులు వ్యవసాయం, 
వశువులు జీవనాధారంగా సంవన్న జాతిగా ఉన్నారు. దళితులు జీవనాధారమేదీ లేని 
నిరువేదజాతి. వీరు వూర్తిగా నుస్టిర సంపన్నజాతుల మీదనే ఆధారవడ్డారు. ఇరు 
వర్గాలకు వశుమాంసం (వ్రధానఆహారం. స్థిరపడ్డ జాతులవారు ఆహారం కోసం తమవద్ద 
ఉండే సంపదలో ఒక పశువుని చంపి తినగలిగేవారు. దళితులకు వశువులు లేవు కనుక 
వారికది సాధ్యం కాలేదు. ఇటువంటి పరిస్తితిలో దళితులకు మరణించిన తమ పశువును 
ఇవ్వడానికి స్థిరపడ్డ జాతులు అంగీకరించడం అసపాజమా? కానేకాదు. అందువల్ల 
వురాతన కాలంలో స్టిరవడ్డజాతులు, దళితులూ వశుమాంసం తింటుండగా స్తిరవడ్డజాతులు 
తాజావశుమాంసం, దళితులు మరణించిన వశువును తినేవారు. ఈ వద్దతి దేశం అంతటా 
ఉందని తెలియచేస్తున్నది. ఇది కేవలం మహారాష్ట్రలో మహార్‌లకే వరిమితం లేదు దీనితో 
మొదట అభ్యంతరం వరిష్కార మైంది. 


ఇక రెండవ అభ్యంతరం సంగతి- గువ్రరాజులు చేసిన శాసనం గోవులను చంపే 
వారికి వర్తిస్తూంది. గోహత్య నిషేధిస్తుంది ఆ చట్టం, ఆవును చంపి తినని దళితులకిది 
వర్తించదు. వారు చనిపోయిన వశుమాంసాన్నే తినేవారు. కనుక వారి ఆహోరవు 
అలవాటు గోవధ నిషేధానికి సంబంధించిన శాసనానికి వర్తించదు. అందువల్ల మరణించిన 
ఆవు మాంసం తినడమనే పద్దతి కొనసాగనిచ్చారు. బ్రాహ్మణులూ, (బ్రాహ్మ ణేతరులూ 
విడిచిపెట్టిన ఆహారపు అలవాటుకి గానీ, అహింసాసిద్దాంతానికి గానీ దళితుల ఆహారవు 
అలవాటు వర్తించదు. పశువును చంపితినడం 'హింసి. మృత వశుమాంసం తినడం 
హింనకాదు. అందువలన మరణించిన వశుమాంనం తినే వద్దతి కొనసాగించడంలో 
దళితులకు మనఃవరితాపం కలిగించవలసిన కారణమూ లేదు. హింసగానీ, శాసనంగానీ 
వారి ఆహార విషయానికి వర్తించదు. ఆవిధంగా వారు కొనసాగిస్తున్నది ధర్మ, శానన, 
సిద్దాంతం విరుద్దమైనది కాదు, 


ఇక వారు బ్రాహ్మణులను, బ్రాహ్మబేతరులను. ఆహారం విషయంలో ఎందుకు అను 
కరించలేదన్న అంశానికి వస్తే దీనికి సమాధానంలో రెండు అంశాలున్నాయి. మొదటిది- 
వై వర్గాలను అనుకరించడం వారికి పడదు. ఈ మృత వశుమాంసం వారి (ప్రధాన 
ఆహారవదార్హం. అది లేనిదే ఆకలి తీరదు. రెండు మరణించిన పశువును తీసుకుపోవడం 
మొదటి పాక్కుగా ఉన్నది. ఆ తరువాత విధి, నిర్భంధాలుగా మారాయి, మరణించిన 
వశువును తీసుకొని పోక తవ్నని వరిస్టితి ఏర్పడినవుడు గతంలో వలె మృత వశుమాంసం 
తినడానికి వారు వెనుకాడలేదు. 


కనుక ఈ అభ్యంతరాలవల్ల ఈ ప్రతిపాదనలకు ఆవత్తి కలుగదు. 
(అను: టి. శివాజీ) 





5. మహర్లలో వచ్చిన సంస్కరణ ఉద్యమాల ఫలితంగా వరిస్టితి తారుమారైంది. మృత పశువును తీను 
కోవడానికి మహెర్లు నిరాకరించగాా హిందూ వల్లెవైజలు వారిని తీసుకు వెళ్ళమని వత్తిడి చేస్తున్నారు. 


అధ్యాయం-15 
అపరిశు భత ఆ అస్స కులు 


అస్పృశ్యత ఎవ్వుడు మొదలయింది? ఇది అతిప్రావీన కాలంలో వుట్టిందని ఛాందస 
హిందువులు వాదిస్తారు. తమ వాదన సమర్ధించుకుంటూ కేవలం ఇటీవలి కాలంలో 
వుట్టిన స్మృతులేకాకుండా, అంతకుముందు ఎంతోకాలం (క్రీతం అమలులోకి వచ్చిన 
ధర్మసూత్రాలు కూడా విధిగా అస్పృశ్యత పాటించమని ఆదేశించడాన్ని వారి ఉదహరిస్తారు. 
కొంతమంది రచయితల అభిప్రాయంలో ఈ ధర్మనూత్రాలు క్రీవూ. కొన్ని శతాబ్దాల 


అస్పృశ్యత ఎప్పుడు మొదలయిందో తెలుసుకోవడానికి చేసే అధ్యయనంలో మనం 
అడగవలసిన మొదటి ప్రశ్న ఏమిటంటే -- అస్పృశ్యత ఛాందస హిందువులు చెబుతున్నంత 
వురోతనమైనదా? అని, 


ఈ ప్రశ్నకు సమాధానం దొరకాలంళే, ధర్మసూత్రాలలో “అస్పృశ్యత- అస్పృశ్యులు” 
అనే వదాలు ఏ అర్హంలో ప్రయోగించారో మనం పరిశీలించాలి. ఈనాడు అస్పృశ్యతను 
మనం ఎలా అర్హం చేసుకుంటున్నా మో ఆ అర్థంలోనే “అస్పృశ్యత అనే మాటను 
ధర్మ సూత్రాలు ప్రయోగించాయా? ఈనాడు మనం వీ వర్గం (ప్రజలను అస్బృ 
శ్యులు అంటున్నామో ఆ వర్గాన్నే ధర్మనూత్రాలు, స్మృతులూ అనాడు అస్పృశ్యులుగా 
వరిగణించాయా? 

మొదటి ప్రశ్న వరిశీలిద్దాం- ధర్మసూత్రాలను పరిశీలిస్తే, అస్పృశ్యులు అనే ఒక 
వర్గాన్ని గూర్చిన ప్రస్తావనలు అందులో వున్నాయి అనడంలో సందేహాంలేదు, అస్పృశ్యులు 
అనే మాటకు అర్ధం అంటరానివాళ్ళు అనే విషయంలో కూడా ఏవిధమైన సందేహంలేదు. 
అయితే, ధర్మసూ[త్రాలలో చెప్పబడిన అస్పృశ్యులు, ఆధునిక భారతదేశంలో వున్న 
అస్పృశ్యులు ఒక్కరేనా అనే ప్రశ్న మాత్రం మనకు మిగులుతుంది. ధర్మనూత్రాలలో ఈ 
అస్పృశ్యులు అనే వదంతోపాటు అంత్య, అంత్యజ్క అంత్యవాసి బాహ్యవంటి అనేక ఇతర 
వదాలు ఉపయోగించబడినాయనే చిషయాన్ని మనం తెలుసుకున్నప్పుడు ఈ (ప్రశ్నకు 
ప్రాముఖ్యత వెరుగుతుంది. అనంతరకాలంలో వచ్చిన స్మృతులలో కూడా ఈ వదాలు 
ఉవయోగించడం జరిగింది. 


వివిధసూత్రాలు, స్మృతులు ఈ పదాలు ఉపయోగించిన విధానంవట్లు ఒక అదగాహన 
ఉంటే మంచిది. అందుకు ఈ దిగువ వట్టిక ఉపయోగవడుతుంది. 
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I అస్పృశ్యులు 


ధర్మసూ(తాలు | సతులు 
1. విష్ణుపురాణం ౪ 104 | కాత్యాయనన్మృతి 433, 783 


Il అంత్యలు 


ధర్మసూత్రాలు స్మృతులు . 
1. వశిష్ట ధర్మనూత్రాలు (16-30)|1. మనుస్మృతి 1 79; vi. 68 


2. ఆవస్తంభ సూత్రాలు (111.1)|2. యాజ్ఞవల్మ్యన్మృతి 1.148. 197 
3. అత్రిస్మృతి - 25 
| రిఖితస్స్నతి - 92 
111 బాహ్యాలు 


ధర తాలు | స 
1. ఆవస్తంభ 1.2, 39, 18 | 1. మనుస్మృతి 28 
2. విష్ణువురాణం 16.14 | 2. నారదన్మృతి 1.155 


IV అంత వాసులు 


ధర్మనూ(తాలు | సతులు టు 
1. గౌతమ ధర్మసూత్రాలు న మనుస్మృతి [7 79; ౫. 29 
XXXI; XXII 32 | 2. మహాభారతంలో శాంతివర్వం 
| 141; 29-32 
3. మధ్యమంగిర (మితాక్షరంలో 


యజ్‌ పె నబడింది) 3.280 
Vv అంత్యజులు 


ధర్మసూత్రాలు | స్మృతులు 
1. విష్ణువురాణం(36.7) | 1. మనుస్మృతి 1౪ 61; VI. 279 
| 2. యాజ్ఞవల్య్యస్మృతి 12.73 
| 3. బృహద్యమస్మృతి మితాక్షర పేర్కొన్న . 
| యాజ్ఞవల్య్య స్మృతి 111.260 
| 4. అత్రి - 199 
| 5. వేదవ్యాన 1.12.13 


334 బొబాసా సాబ్‌ అంబేద్కర్‌ రచనలూప్రసంగాలు : ౪|| 
Il 


తరువాతి ప్రశ్న ఏమిటంటే అంత్యులు, అంత్యజులు, అంత్యవాసులు, బాహ్యాలు 
అనే పదాలలో పిలువబడిన దర్గాలు; అంటరానివారుగా అర్దం వచ్చే అస్పృశ్యులు అనే 
వర్గంవారు ఒక్క రేనా అనేది. క్షుప్తంగా చెప్పాలంటే ఇవన్నీ ఒకే వర్గం (ప్రజలకు వెట్టిన 
వివిధ రకాలైన పేరా? 


దురదృష్టవశాత్తు ఈ ప్రశ్నకు సమాధానం చెప్పేందుకు ధర్మసూత్రాలలో తగిన 
ఆధారాలు లేవు. అస్పృశ్య అనే వదం రెండుచోట్ల (సూత్రాలలో ఒకచోట, స్మృతులలో 
2 చోట్ల) మనకు కనిపిస్తుంది. అయితే వర్గాల |క్రిందవచ్చే (ప్రజలు ఎవరో వివరించలేదు. 
అంత్య అనే వదం విషయం కూడా అంతే, ఈ పదం ఆరుచోట్ల (సూత్రాలలో 
రెండుచోట్ల, స్మృతులలో నాలుగుచోట్ల) కనిపించినప్పటికి ఈ అంత్యులు అంటే ఎవరో 
ఏ ఒక్క చోటా వివరణ లేదు. అదేవిధంగా బాహ్య వదం నాలుగుచోట్ల (సూత్రాలలో 
రెండు, స్మృతులలో రెండు చోట్ల) వచ్చినప్పటికి ఈ పదంలో ఏ జాతులు ఇమిడి 
ఉన్నాయో ఎక్కడా వేర్కొనలేదు. అంత్యవాసి, అంత్యజ అనే పదాలకు మాత్రం 
వివరణ ఉంది. అయితే ధర్మసూత్రాలలో మాత్రం ఏవిధమైన వివరణ లేదు. స్మృతులలో 
మాత్రం ఈ వివరణ ఉంది. అంత్యవాసి అనే పదానికి మధ్యమంగిరలు అనే స్మృతిలోనూ 
అంత్యజులు అనే పదానికి అఃత్రిస్మృతి, వేదవ్యాస స్మృతిలోను మనకు కనిపిస్తుంది. ఈ 
వదాల కింద ఏ వర్గం (ప్రజలు వస్తారో దిగువ వట్టిక వివరిస్తుంది. 






వేదవా ్వసస్మ్టృతి 







1. చండాల Ll 1. చండాల 
2. శ్వపక 2. 2. శ్వపక 
3. క్షత ర్స్‌ 3. నట 
4. సూత 4, 4. మేద 
ర్‌. వైదేహిక ర్‌. ర్‌. భిల్ల 
6. మాగధ 6. 6. రజక 
7. ఆయోగవ 7. 7. చర్మకార 
8. విరాట్‌ 
9. దాస 


క్‌ 


11. కొలిక 
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ఈ పట్టికను బట్టి, అంత్యవాసులు, అంత్యజులు అనే వదాలు ఉపయోగించేటప్పుడు 
ఏవిధమైన డస్పష్టతగాని, ఏకీభావంగాని లేదని స్పష్టమవుతుంది. ఉదాహరణకు చండాల, 
శ్వవక అనే వరాలు మధ్యమంగిరలు, వేదవ్యాస స్మృతి (ప్రకారం అంత్యవాసులు, 
అంత్యజులు అనే తరగతి కిందకు వస్తాయి. అయితే, మధ్యమంగిరలుతో అత్రి స్మృతిని 
పోలిస్తే ఇవి వేరే తరగతిలోకి వస్తాయి. అంత్యజ అనేపదం సంగతికూడా అంతే, 
ఉదాహరణకు, వేదవ్యాస స్మృతివ్రకారం 1) చండాల, 2) శ్వవక అనే వర్గాలు అంత్యజుల 
తరగతిలోకి వస్తే అత్రి స్మృతి ప్రకారం వారు అంత్యజులు కారు. అలాగే అత్రి స్మృతి 
వ్రకారం 1) బురుడ 2) కాయావ్రత అనే వర్గాలు అంత్యజుల కిందకివస్తే వేదవ్యాస 
స్మృతి ప్రకారం వీళ్ళు అంత్యజులు కారు. వేదవ్యాస స్మృతి ప్రకారం అంత్యజులైన 1) 
విరాట్‌ 2) దాస్‌ 3) భట్ట 4) కొలిక 5) వుష్మర వర్గాలు అత్రి స్మృతి (ప్రకారం 
అంత్యజులు కారు. 

ఇంతవరకూ మనం పరిశీలించిన అంశాల సారాంశం కువ్తంగా చెప్పాలంటే-- 
అస్పృశ్యుల తరగతిలోకి వచ్చే వర్గాలు ఏమిటో నిర్జారించుకోవడానికి ధర్మసూత్రాలుగాని, 
స్మృతులుగానీ ఉపయోగవడటంలేదు అని; అంత్యనాసులు, అంత్యజులు, బాహ్యాలు 
అని పీలువబడ్డవర్గాలు అస్పృశ్యులేనా అనే విషయం నిర్జారించుకోవడానికి ధర్మసూత్రాలు, 
న్మృతులవల్ల ప్రయోజవం శూన్యం. ఈ వర్గాలవారు అస్పృశ్య లేదా అంటరాని వారు 
అనే తరగతి కిందికేవస్తారా? లేదా అనే విషయం నిర్దారించుకోవడానికి వేరేమార్గం 
పేదయినా వుందా? వీళ్ళలో ఒక్కొక్క తరగతిని గురించీ అందుబాటులో వున్న 
సమాచారాన్నంతా సేకరించడం మంచిది. 

బాహ్యాలు అని పిలువబడిన వాళ్ళ సంగతేమిటి? వాళ్ళు ఎవరు? వాళ్ళు అస్పృశ్యులా? 
వీళ్ళను గురించి మనువు ప్రస్తావించాడు. వీళ్ళస్టితిని గురించి తెలుసుకోవడానికి మనువు 
నిర్దేశించిన "సామాజిక వర్గీకరణను వరిశీలించడం అవసరం. మనువు ప్రజలను వివిద 
తరగతులుగా విభజించాడు. మొదట 1. చైదికులు 2. దన్యులుగా స్థూలంగా విభజించాడు, 
తర్వాత వైదికులను నాలుగు ఉవశాఖలుగా విభజించాడు'. 1, చాతుర్వర్ల్య వ్యవస్థలో 
భాగంగా వున్న వాళ్ళు 2, చాతుర్వర్ష్య వ్యవస్త బైటవున్నవాళ్ళు 3, వ్రత్యలు 4, 
వతితులు (లేదా) వెలివేయబడిన వాళ్ళు. 

ఒకవ్యక్తి చాతుర్యర్ష్య వ్యవస్థలో అంతర్భాగంగా వున్నాడా లేక ఆ వ్యవస్థకి బయట 
వున్నాడా అనే ప్రశ్నను అతని తల్లిదండ్రుల వర్ణాన్ని (కులం) బట్టి నిర్ణయించడం 
జరుగుతుంది. అతడు ఒకే వర్ణానికి చెందిన తల్లిదండ్రులకు వుడితే అతడు చాతు 
ర్వర్ష్యవ్యవస్తలో అంతర్భాగంగా _ వున్నట్లు. అలాకాకుండా వేర్వేరు వర్గాలకు చెందిన 
తల్లిదండ్రులకు వుడితే, అంటే మిశ్రమవివాహం లేదా మనువు పేర్కొన్న వర్ష నంకర 
వివాహం చేసుకున్న వాళ్ళకు వుడితే, అతడు చాతుర్వర్ష్య వ్యవస్థకు బయట వున్నట్లే 
వరిగణించబడతాడు. ఈ చాతుర్వర్ష్య వ్యవస్థకు బయటవున్న వాళ్ళను మనువు మళ్ళీ 
రెండు ఉపవిభాగాలు చేశాడు. 1. అనులోములు 2. ప్రతిలోములు. తండ్రి ఉన్నత 


1. See Manu 1, 45. 
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వర్షంలో పుట్టి తల్లి తక్కువ కులంలో వుట్టినదయితే ఆ సంతానం అనులోములు 
అవుతారు. అందుకు విరుద్దంగా తండ్రి తక్కువ వర్షంవాడయి తల్లి ఉన్నత వర్ణానికి 
చెందినదయితే ఆ సంతానం (వ్రతిలోములు అవుతారు, చాతుర్వర్ష్య వ్యవస్తకు బయట 
ఉండడం వరకూ అనులోమ ప్రతిలోములు ఇద్దరూ ఒకశే అయినప్పటికీ, ఈ ఇద్దరి 
మధ్యవ్యత్యాసం చూవడానికి మనువు (ప్రయత్నించాడు. అనులోములను వర్లబాహ్యాలు 
క్షుప్రంగా బాహ్యాలు అనీ, (ప్రతిలోములను హీనులు అనీ పిలిచాడు, బాహ్యాలకంకే ఈ 
హీనులు తక్కువవారు. అయితే ఈ బాహ్యాలనుగాని హీనులనుగాని అస్పృశ్యులుగా 
మనువు పరిగణించలేదు. అంత్యలు ఒక తరగతిగా మనుస్మృతి 1V.79 లో పేర్కొనబడింది. 
అయితే ఈ వర్గంలో వున్న కులాలేమిటో మనువు పేర్కొనలేదు. అంత్యులు అంటే మేద 
మొదలైన మ్లేచ్భులు అయివుండవచ్చునని మేధాతిధి తన వ్యాఖ్యానంలో వేర్కొన్నాడు. 
అంత్య అంకే తక్కువ కులంవాడు అని బుస్థార్‌ మహాశయుడు అనువదించాడు. 

ఆ విధంగా అంత్యులు అంకే అస్పృశ్యులు అని చెవ్పడానికి తగిన ఆధారాలు ఏమీలేవు. 
బహుశా (గ్రామం చివర (అంతం)లో లేదా పాలిమేరలలో నివసించే (ప్రజలకు వెట్టిన 
వేరు అయివుండవచ్చు. వారుహీనంగా వరిగణించబడడానికి కారణం ఏమిటో తెలియజేసే 
కథ బృహదారణ్యకోవనిషత్తు (1.3)లో “పేర్కొనబడింది, ఈ కథను చరిత్రకారుడుకాణె 
వివరించాడు. 


“దేవతలు, అసురులకు సంఘర్షణ జరిగింది. ఉద్దీతానవల్ల తాము అసురులకంే ఉచ్చ 

స్థాయి పొందుతామని దేవతలు ఆశించారు. అందులోని ఒక భాగంలో ఈవిధంగావుంది. 

, ఈ దేవతలకు ప్రాణాంతకమైన పాపాన్ని ప్రాణదేవత దూరంగా పాలిమేరలలోకి (The 

ends of the quarters) తరిమివేసింది. అందువల్ల ఆర్యుల నివాసపరిధి గాని, దిశాం 

తాలు అంటే తన నివాసాల పొలిమేరలు దాటిపోరాదు. లేనిషక్షంలో పాపమణి అంశ 

మృత్యువుకు నేను బలికావచ్చు”. 

వైన పేర్కొన్న అంత్య అంశే, దిశాంత అనే విస్తృత అర్హం వస్తుంది. నివాసాలకు 
చివర (End of the quarters) అనే దానిని గ్రామ శివారుగా మనం అనువదించుకో 
వచ్చు. శ్రమవడి చేసిన అనువాదం అనుకోనక్కరలేకుండా మనకు అంత్య అంటే అసలు 
అర్హ మేమిటో తెలుసుకోవలసివుంది. ఇక్కడ మనకు ఒక అర్హం ఉంది. అంత్యలు అంశే 
అంటరాని వారు అని అది చెప్పడంలేదు. కేవలం వారు గామ పొలిమేరలలో లేదా 
శివార్లలో నివసిస్తున్నవారేనని అది చెబుతుంది. 

అంత్యులకు సంబంధించి వాళ్ళు అస్పృశ్యులు అనే భావనను తిప్పికొట్టడానికి మనకు 
తెలిసిన విషయాలు చాలు. దిగువ సత్యాలవై మన దృష్టిని మరల్చడం అవసరంే. 

మహాభారతంలోని శాంతివర్వం (109.9) లో అంత్యులను గూర్చిన (ప్రస్తావన ఉంది. 
అందులో వారు సైనిక బలగంలోని సైనికులుగా పేర్కొనబడింది. సరస్వతీ విలాసంలో 
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అంత్యజులు అని పిలువబడే ఏడుగురిని ప్రాకృతులు అని పీతామహొడు ప్రస్తావించాడు. 
శకసంవత్సరం 922 కు చెందిన రెండవ భిల్హాము శాసనాన్నిబట్టి ప్రాకృతులు అంతే 
చాకలి మొదలైన వృత్తులు ఆచరించే వర్గం వారు అని స్పష్టంగా తెలుస్తుంది. ఈ 
శాసనంలో 18 మంది ప్రాకృతులకు ఒక (గ్రామాన్ని దానం చేసినట్లు పేర్కొనబడింది. 
వీరమిత్రోదయంలో (శ్రేణులు అంటే రజకులువంటి 18 కులాలు అనీ వీరందరిని కలపి 
సమిష్టిగా అంత్యజులు అంటారనీ వేర్కొనబడింది. ఈ నత్యాలదృష్ట్యా, అంత్యజులు 
అంటే అస్పృశ్యులుగా పరిగణించడం ఎలాకుదురుతుంధి? 


ఇక అంత్యవాసుల విషయానికొస్తే, అసలు అంత్యవాసులు అనేవారు ఎవరు? వాళ్ళు 
అస్పృశ్యులా? రెండు విభిన్న అర్జాలలో అంత్యవానులు అనేవదాన్ని ఉవయోగించటం 
జరిగింది. ఒక అర్హంలో విద్యార్థిగా ఉన్నవ్వుడు, గురువుగారి ఇంట్లో నివసిస్తూన్న ఒక 
(బ్రహ్మచారి అనే అర్హంలో ఉపయోగించడం జరిగింది. ఒక (బ్రహ్మచారిని అంత్యవాసిగా 
పేర్కొనడం జరిగిందీ. ,బహుశ చివరిగా సేవలు అందుకొనేవాడు అనే అర్హం ఉపయోగించి 
ఉండవచ్చు. ఒక బ్రహ్మచారిని అంత్యవాసి అని పిలవడానికి కారణం ఏమైనప్పటికీ, ఆ 
వదానికి అస్పృశ్యత అనే అర్హరలో కుదరదు అనేది మాత్రం నిర్వివాదాంశం. కేవలం 
బ్రాహ్మణులు, క్షత్రియులు, వైశ్యులు మాత్రమే బ్రహ్మచారులు ఎలా కాగలుగుతారు? 
అర్హంలో ఒకానొక ప్రజల సముదాయం లేదా గుంవుగా ప్రస్తావించడం జరిగింది. 

ఈ అర్హంలో సైతం వీరు అస్పృశ్యులుగా పరిగణింవబడ్డారా అనేది సందేహాస్పదమే. 


వశిష్టధర్మ సూత్రాల (18.3) ననుసరించి, వీరు (అంత్యవాసులు) శూద్రకులానికి 
చెందిన తండ్రి, చైశ్యకులానికి చెందిన తల్లికి వుట్టిన బిడ్డలు. అయితే, మనుస్మృతి 
(V.39) ని అనుసరించి చండాల కులానికి చెందిన తండ్రి, నిషాద కులానికి చెందిన 
తల్లికి వుట్టిన బిడ్డలు. వీళ్ళు ఏ వర్గానికి చెందుతారు అనే విషయంలో మితాక్షర 
ప్రకారం వీరు అంత్యజులలో ఒక ఉపవశాఖ కిందికి వస్తారు అని ఉంది. అంశే 
అంత్యులకు, అంత్యజులకు వ్యత్యాసం లేదన్నమాట. అందువల్ల అంత్యజుల విషయంలో ఏది 
యధార్హమో, అంత్యవాసుల విషయంలో కూడా అదే యధార్హంగా మనం భావించాలి. 


Il 


నమన పరిశీలన ఇక్కడితో నిలిపివేసి అంత్యవాసులు, అంత్యుల్కు అంత్యజులు అని 
పీలవబడిన ప్రజల సామాజిక స్తితిగతులను గూర్చి ప్రావీన వాజ్మయంలో మనకు 
లభించిన సమాచారాన్ని బట్టి తెలుస్తున్న విషయాలు వరిశీలిస్తే, ఆధునిక కాలంలో మనం 
అస్పృశ్యులుగా వరిగణిస్తున్న వర్గానికే వీరు చెందుతారు అని నిర్ధారించేందుకు అవకాశాలు 
లేవు. అయితే ఇంకా ఈ విషయంలో అనుమానాలు ఉన్న వారి సందేహ నివృత్తికోసం 
ఈ విషయాన్ని మరో దృక్కోణం నుండి ఇంకా లోతుగా పరిశీలిద్దాం. వీరు అస్పృశ్యులుగా 
వర్షించబడ్డారు అనే విషయాన్ని అంగీకరిస్తూ ధర్మసూత్రాలకాలంలో ఈ వదాన్ని ఏ 
అర్హంలో ఉవయోగించారో తెలుసుకునేందుకు ప్రయత్నిద్దాం. 
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ఇందుకోసం ధర్మనూత్రాలు విధించిన వరిహోరక లేదా (ప్రాయశ్చిత్త నిబంధనలు ఏమిటో 
మనం తప్పనిసరిగా నిర్జారించుకోవాలి. ఈ నిబంధనలు అధ్యయనం చేయడంవల్ల, 
అస్పృశ్య అనే వదానికి ఇప్పుడు మనం వ్యవహరిస్తున్న అర్దం ధర్మసూత్రాల కాలంలో 
కూడా ఉందో. లేదో మనకు తెలుస్తుంది, 


అస్పృశ్యులు అని పిలవబడిన తరగతికి చండాలురుని ఒక ఉదాహరణగా తీసుకుందాం. 
మొదటివిషయం ఏమంళే, చండాలురు వదం ఒకే వర్గం ప్రజలు అనే అర్థం ఇవ్వదు 
అనే విషయం మనం గుర్తుంచుకోవాలి. 


ఒకరితో మరొకరికి పోలిక లేని అనేక వర్గాల ప్రజలను ఉద్దేశించి వ్రయోగించినమాట 
అది శాస్త్రాలలో (ప్రస్తావించబడిన వాళ్ళలో మొత్తం వివిధ చండాల తరగతులు ఐదు 
ఉన్నాయి. వీరు 1. శూద్రుడైన తండ్రికి బ్రావ్మాణ తల్లికి వుట్టిన బిడ్డ 2, “పెళ్ళికాని 
తల్లికి వుట్టిన బిడ్డ?ఓక్కి 3, నగోత్రీకురాలైన స్త్రీతో నంవర్కంవల్ల వుట్టిన బిడ్డ, 4, 
సన్యాసిగా మారి, తిరిగి సంసార జీవితంలోకి ప్రవేశించిన వ్యక్తికి వుట్టిన బిడ్డ, ర్‌, 
మంగలి తండ్రికి బ్రాహ్మణ తల్లికి _ వుట్టినదిడ్డ!9 


ఏ చండాలుడికి శుద్దికార్యాలు చేయాలో చెన్పడం కష్టం. చండాలు రనబడే వారందరికీ 
శుద్దికార్యాలు అవనరమేనని మనం భావించుకోవాలి, శుద్దికార్యాలకు శాస్త్రాలు విధించిన 
నిబంధన ఏమిటి? 


గౌతముడు తన ధర్మసూత్రం (అధ్యాయం XIV శోకం 30) లో ఈ శుద్ధికార్యాన్ని 
గూర్చి చేసిన (ప్రస్తావన దిగువవిధంగా వుంది, 


“ఒక బహిష్కృతుణ్ణి, ఒక చండాలుడిని, వ్రనవించివున్న స్త్రీని బహిమ్టగావున్న స్త్రీని 
శవాన్ని తాకినా లేక శవాన్ని తాకిన వ్యక్తిని ముట్టుకున్నా అటువంటి వ్యక్తి తాను 
ధరించిన దుస్తులతో సహా స్నానమాచరించి తనంత తాను శుద్దివరచుకోవాలి”. 


వశిమ్టుడి ధర్మనూత్రం (అధ్యాయం IV, శకం 37) లో పేర్కొన్న నిబంధన 
పాఠం _ దిగువవిధంగా వుంది; 


“బలిపీఠాన్ని, చితిని, న్మశానాన్ని, బహిమ్ట అయిన త్తని, అప్పుడే (ప్రసవించిన బాలిం 
తను, అవరిశుద్దులైన వ్యక్తులను చండాలురన్సు ఇంకా ఆ కోవకు చెందిన వ్యక్తిని తాకితే, 
ఆవిధంగా తాకిన వ్యక్తి నీటిలో మునిగిస్నానం చేసి శుద్ది చేసుకోవాలి”, 


బౌద్దాయనుడు వశిష్టుడు చెప్పిన సూత్రాలతో వీకీభవిస్తాడు. అతడు తన ధర్మసూత్రం 
(ప్రశ్న-1, అధ్యాయం-ర్‌, ఖండం-6, శ్లోకం-5)లో ఈవిధంగా చెబుతాడు. 
————— 
6. మనుస్మృతిలో సహా సకల ధర్మమా శత్రాలు, న్మృతుల ప్రకారం 
7&8. వేదవ్యాన న్మృతి (1.910) ప్రకారం. 
9. వరాశర మాధవ్యలో యముడు చెప్పిన కారం. 
10. అనుశాననవర్వం (29,17) ప్రకారం. ఇతడిని మాతంగ అని కూడా అంటారు, 
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“ఒక పవిత్రస్థలంలో వున్న చెట్టును ఒక చితిని ఒక బలిపీఠాన్ని తాకిన; ఒక 
చండాలుడు లేక వేదాలు అమ్ముకునే వ్యక్తిని తాకినా బ్రాహ్మణుడు కట్టు బట్టలతో 


స్నానం చెయ్యాలొ, 
మనుస్మృతిలో నిబంధనలు దిగువ విధంగా వున్నాయి:- 


V.& బ్రాహ్మణుడు ఒక ఛండాలుడినిగాని, బహిష్టు అయిన | స్త్రీనిగాని, బహిష్కృతు 
డునిగాని, బాలింతనుగాన్సి ఒక శవాన్ని లేదా శవాన్ని తాకిన వాడినిగాని ముట్టుకుంటే, 
స్నానమాచరించడం ద్వారా శుద్దిపొందుతాడు, 


V. 31 కుక్కవల్ల చంవబడిన జంతువు మాంసము వరిశుద్దమైనదేనని మనువు 
ప్రకటించాడు. అదేవిధంగా కారజంతువు (మాంసం తినే) చంపిన జంతువు మాంసము, 
చండాలుడు వంటి తక్కువ జాతి (దస్యులు) వాళ్ళు చంపిన జంతువుమాంసం కూడ 
వరిశుద్ద మైనదే. 

V. 143 ఏదైనా వస్తువును మోస్తూన్నప్పుడు అపవిత్రమైన వ్యక్తి నిగాని, వస్తువునుగాని 
తాకినప్పుడు, ఆ వస్తువును తొలగించనక్కరలేకుండానే స్నానమాచరిస్తే అతదు శుద్దిపొందు 
"తాడు, ధర్మసూత్రాలు, మనుస్మృతినుండి తీసుకున్న పాఠాలను బట్టి దిగువ విషయాలు 


స్పష్టమవుతున్నాయి. 


1. చండాలురను ముట్టుకోవడం ద్వారా “మైలివడడం అనేది కేవలం 'బాహ్మణులు 
మాత్రమే ఆచరించారు. 


2. ఈ మైలను కేవలం వండుగలు, ఆచార కర్మకాండ జరిపే సందర్భాలలో మాత్రమే 
ఆచరించివుండి వుండాలి. 
IV 


ఈ నిర్భయాలు సరియైనచే అయితే, అవి అస్పృశ్యతకు భిన్నమైన అవరిశుభ్రతకు 
సంబంధంచినవిగా మనం భావించాలి. అవరిశుభ్రతకు, అస్పృశ్యతకు మధ్య వ్యత్యానం 
చాల సృష్టంగా వుంది. అస్పృశ్యుడు (Untouchable) అందరినీ మైలవరిస్తే, అవరిశుభ్రత 
(Impure) కేవలం (బ్రాహ్మణులకు మాత్రమే వరిమితమైవుంది. ఈ అపరిశుభ్రమైన 
వాళ్ళను కేవలం వండుగలు, ఆచారవ్యవపారాల తతంగం నడిచేటవుడు తాకిన వారికీ= 
మాత్రమే మైల అంటుకొంటుంది. కాని అస్పృశ్యుడిని తాకితే ఎల్ల వేళలా “మైలి 
అంటుకుంటుంది. 


వేరొకవాదన కూడ వుంది. అవి ఇంతవరకూ |ప్రస్తావించబడలేదు. ధర్మనూత్రాలలో 
చేర్కొన్నబడిన జాతులు (Communities) అస్పృశ్యులే అనే సిద్దాంతాన్ని ఈ వాదన 
వూర్తిగా త్రోసివుచ్చుతుంది. భారత ప్రభుత్వ చట్టం 1935 (ప్రభుత్వ ఉత్తర్వుల (౧౭|౮- 
in-council) లో (రెండవ అధ్యాయంలో చెప్పబడింది) సేర్కొన్న జాబితాలోని కులాలను 
(Communities) స్మృతులు అధ్యయనం ద్వారా క్రోడీకరించబడి ఈ అధ్యాయంలో 
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ఇచ్చిన జాబితాలోని కులాలనూ పోల్చిచూస్తే, మధ్యేమార్గంగా ఈ వాదన తయారయింది. 
ఈ పోలిక సూచిస్తున్నది ఏమిటి? దీనినిబట్టి ఎవరికైనా తెలుస్తున్నది ఏమిటంకే- 

మొదటిది : స్మృతులలో పేర్కొన్న కులాల గరివృసంఖ్య కేవలం 12 మాత్రమే 
ప్రభుత్వ ఉత్తరు$లలో (Order-in-council) పేర్కొన్న వాటినంఖ్య 429, 

రెండవది : ప్రభుత్వ ఉత్తర్వులలో మాత్రమే వుండి, స్మృతులలో పేర్కొనబడని 
కులాలు అధికసంఖ్యలో వున్నాయి. మొత్తం 429 కులాలలోనూ స్మృతులకు తెలియనివి 
427 వున్నాయి. 

మూడవది. : కేవలం స్మృతులలో మాత్రమేవుండి ప్రభుత్వ ఉత్తర్వులలో ఎక్కడా 
కనుపించని కులాలు వున్నాయి. 

నాల్గవది : ఒకే ఒక కులాన్ని గూర్చి మాత్రం రెండింటిలోనూ (ప్రస్తావనవుంది., 
'అది చర్మకారకులం!?, 

అపరిశుద్దులు (100076) వేరు, అస్పృశ్యులు (Untouchables) వేరు అంటే 
ఒప్పుకోని వాళ్ళకు ఈ సత్యాలను గురించి తెలిసినట్టు లేదు. కాని ఈ సత్యాలను ఒప్పుకోక 
తవ్పదు. ఈ సత్యాలు ఎంత ప్రాముఖ్యత గలిగినవీ ఎంత ప్రగాఢ ప్రభావాన్ని కలిగించేవీ 
అంటే, ఈ రెండూ విభిన్నమైనవే అనే అంశాన్ని తప్పనిసరిగా అంగీకరింవజేస్తాయి. 


వీటిలో మొదటి సత్యాన్ని తీసుకుందాం. ఇది చాల ముఖ్యమైన ప్రశ్నను లేవనెత్తుతుంది. 


ఈ రెండు జాబితాలలోనూ ఉన్న వాళ్ళు ఒకే వర్గానికి చెందిన (ప్రజలు అయితే, 
వాటిలో వై రుధ్యం ఎందుకుంటుంది? ఆవైరుధ్యం అంత అగాధమైనదిగా ఎందుకువుంది? 
శాస్త్రాలలో పేర్కొన్న కులాలు ప్రభుత్వ ఉత్తర్వులలో ఇచ్చిన వట్టికలో లేకుండాపోవడం 
ఎలాసాధ్యం? ప్రభుత్వ ఉత్తర్వులలో ఇచ్చిన వట్టికలోవున్న కులాలు శాస్త్రాల జాబితాలో 
లేకపోవడం ఎలా జరిగింది? ఇది మనకు ఎదురయ్యే మొదటిసమన్య. 


ప్రభుత్వ ఉత్తర్వులలోని వట్టికలోవున్న కులాలు శాస్త్రాలలో వేర్కొన్న కులాల (ప్రజలు 
ఒకవర్గం వారే అని మనం ఊహించుకుంటే ఈ (ప్రశ్న తీవ్రమైన సమస్యలకు దారితీస్తుంది. 
ఈ రెండింటిలోనూ ఒకేవర్గం (ప్రజలను గూర్చిన (ప్రస్తావనవుంకే, మొదట్లో కేవలం 
12 కులాలకు మాత్రమే వరిమితమైన అస్పృశ్యత తర్వాత కాలంలో 429 కులాలకు 
విస్తరించిందని మనం భావించాలి! ఈ అస్పృశ్యతా సామ్రాజ్యం అంతగా విస్తృతం 
కావడానికి దారితీసిన కారణాలేమై వుంటాయి? శాస్త్రాలలో పేర్కొన్న 12 కులాలు 
ఒకే వర్గం (ప్రజలకు చెందినవి అయినట్లుగా ఈ 429 కులాలు ఒకే వర్గం (ప్రజలకు 


11. ప్రభుత్వ ఉత్తర్వులలో పేర్కొన్న మొత్తం 429 కులాలలోనూ స్మృతులలో కనుపించేవి కేవలం 3 
మాతమే, 
12 రెండు జాబితాలలోనూ ఉన్న కులాలు రెండు ఉన్నాయి. అందులో 1. నట 2. రజక, కావి 
ప్రభుత్వ ఉత్తర్వుల ప్రకారం ఈ రెండు కులాలు దేశంలోని కొన్ని ప్రాంతాలలో మాత్రమే అస్పృశ్యులుగా 
వరిగణించబడుతాయి. చమార్లుమా త్రందేశమంతటా అస్పృశ్యులే. 
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చెందినవి అయితే, ఏ శాస్త్రంలోనూ వీటిని గురించి ఎందుకు (ప్రస్తావించబడ లేదు? 
శాస్త్రాలు వ్రాసే కాలంనాటికి 429 కులాలలో ఏ ఒక్కటీ వుట్టివుండలేదని చెన్పజాలము. 
అన్నీ కాకపోయినా కనీసం కొన్ని అయినా వుట్టి ఉంటాయి. వాటి (ప్రస్తావన అయినా 
ళేదు ఎందుకని? 


ఈ రెండు జాబితాలలో వున్నవారు ఒకేవర్గం (ప్రజలు అనే వాదనను అంగీకరిస్తే 
ఈ ప్రశ్నలకు ఏవిధమైన సంతృప్తికరమైన సమాధానం ఇవ్వలేము. అలాకాకుండా, ఈ 
రెండు జాబితాలు విభిన్నవర్గాల (ప్రజలకు చెందినవి అని భావిస్తే, ఈ ప్రశ్నలన్నీ వటా 
వంచలై పోతాయి. ఈ రెండు జాబితాలు భిన్నమైనవి. ఎందువల్లనంకే, శా, స్త్రాలలోవున్న 
జాబితా అవరిశుద్ధమైన (1౫6) ప్రజలకు చెందినది అయితే, (ప్రభుత్వ ఉత్తర్వులలో 
వున్న జాబితా అస్పృశ్యులకు సంబంధించినది. ఈ రెండు జాబితాలూ విభేధించడానికి 
ఇదే కారణం. శాస్త్రాలలో పేర్కొన్న జాబితా కేవలం అవరిశుద్దమైన వర్గాలకు చెందిన 
(ప్రజలకు చెందినదనీ, వారిని ఈనాటి అస్పృశ్యులతో కలిపి వేయడం దోషమనే విషయాన్ని 
ఈ జాబితాలోవున్న భిన్నత్వం మనకు నొక్కి చెబుతుంది. 


ఇక రెండవ విషయానికొద్దాం. ఈ అపరిశుద్దలె నవాళ్ళు అస్పృశ్యులు అనే వాళ్ళూ 
ఒక్కటే. అయితే 429 కులాలలోనూ 427 కులాలు స్మృతులకు తెలియకుండా 
ఎలావుంటాయి? స్మృతులు వ్రాయబడేనాటికి అవి కులాలుగా ఆవిర్భవించి ఉండి 
తీరాల్సిందే! వారు ఇప్పుడు అస్పృశ్యులుగా ఉండివుంయే అవుడు కూడా అస్పృశ్యులుగా 
తవ్పనిసరిగావుండి వుండేవారు. అటువంటప్పుడు స్మృతులలో వాటి గురించిన ప్రస్తావన 
ఎందుకులేదు? 


మూడవ అంశం సంగతి ఏమిటి? అవరిశుద్దులు, అస్పృశ్యులు ఒక్కరే అయితే 
స్మృతులలో చోటు చేసుకున్న జాతులు (Communities) (ప్రభుత్వ ఉత్తర్వులలో ఎందుకు 
చోటుచేనుకోలేదు? ఈ ప్రశ్నకు రెండేరెండు సమాధానాలు ఉన్నాయి. ఒకప్పుడు 
అస్పృశ్యులు అయినప్పటికీ, అనంతరకాలంలో వారు అస్పృశ్యులుగాలేరు అనేది వీటిలో 
ఒకటి. రెండవది ఏమిటంకే, ఈ రెండు జాబితాలలోనూ వున్న జాతులు వూరర్తిగా 
విభిన్నమైన తరగతులకు చెందినవీ అనేది. మొదటి సమాధానం నమ్మదగిందికాదు. 
ఎందుకంటే అస్పృశ్యత అనేది శాశ్వతమైనది కాబట్టి. అస్పృశ్యతను కాలచక్రం 
చెరిపివేయనూ లేదు, వీరిని వరిశుద్దులుగా చేయనూలేదు. రెండువ సమాధానమే మనకు 
సాధ్యమయ్యే నిర్ణయం. 

ఇక నాల్గవఅంశాన్ని వరిశీలిద్దాం. చమార్‌ కులం ఒక్క యే ఈ రెండు జాబితాలలోనూ 
ఎందుకు చోటుచేసుకోగలిగింది? రెండు జాబితాలలోనూ ఒకేవర్గం (ప్రజలు చేర్చబడ్డారని 
చెబితే అది సరియైన సమాధానంకాబోదు. అదే నిజమైన సమాధానం అయితే, కేవలం 
చమార్‌ కుల మేకాదు స్మృతులలోవున్న ఇతరకులాలు అన్నీ రెండు జాబితాలలోనూ ఉండీ 
తీరాల్సిందే. కాని అలా జరగలేదు. నిజమైన సమాధానం ఏమిటంటే, రెండు 
జాబితాలలోనూ రెండు విభిన్న జాతులకు చెందిన (ప్రజలు చేర్చబడ్డారనేది. అవరిశుద్దమైన 
(Impure) తరగతిలో కొన్ని అన్బృశ్యుల జాబితాలో కూడా కనుపించడానికి కారణమే 
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మిటంటే ఈ అవరిశుద్దులు కొంతకాలానికి అస్పృశ్యులుగా మారడమే, అవరిశుద్దులు, 
అన్సృశ్యులకు మధ్య ఏవిధమైన వ్యత్యాసం లేదనే వాదనకు ఉదాహరణగా చమార్లు 
రెండు జాబితాలలోనూ ఉన్నారు కదా అని చెన్చడం సత్యదూరమే అవుతుంది. ఒకప్పుడు 
అవరిశుద్దులుగా ఉన్న చమార్లు కాలక్రమంలో అస్పృశ్యులు అయ్యారు కాబట్టే రెండు 
జాబితాలలోనూ చోటు చేసుకున్నారనే విషయం నిరూపితమవుతున్నది. అవరిశుద్ద 
జాతులుగా స్మృతులు పేర్కొన్న వన్నెండు జాతులలోనూ కేవలం చమార్లు మాత్రమే 
అస్పృశ్యులుగా నీచస్తాయికి దిగజార్చబడ్డారనే విషయాన్ని వివరించడం పెద్ద కష్టమైన 
వనేమీ కాదు. గోమాంస భక్షణ (Beef-eating) చమార్‌ కులానికీ, ఇతర అపరిశుద్ద 
కులాలకూ మధ్య ఈ వ్యత్యాసాన్ని కల్పించింది. గోవు వూజ్యనీయ మై, వవిత్ర మైనదిగా 
వరిగణించిన సమయంలో ఈ అవరిశుద్దులలో గోమాంన భక్షణచేసిన వారుమూత్రమే 
అస్పృశ్యులుగా మారారు. చమార్‌కులం ఒక్కటే గోమాంసం తిన్న జాతి, అందుకే 
చమార్‌కులం ఒక్కటే రెండు జొదితాలలోనూ కనబడుతుంది. చమార్లకు సంబంధించిన 
ప్రశ్నకు సమాధానం రెండు అంశాలలో నిర్ణయాత్మకపాత్ర వహిస్తున్నది. అస్పృశ్యులు వేరు, 
అవరిశుద్దులు వేరు అనే అంశాన్ని ఇది నిర్జారిస్తున్నది. గోమాంస భక్షణే అస్పృశ్యతకు 
మూలకారణమనీ, ఇదే అవరిశుద్దులను (1Mpure), అస్పృశ్యులను (Untouchables) వేరు 
చేస్తూన్నదనీ కూడా నిర్జారిస్తున్నది. 


అస్పృశ్యత, అపరిశుభ్రత ఒకటికాదనే నిర్ణయం అస్పృశ్యత వుట్టిన తేదీని నిర్ణయిం 
చడంలో ప్రముఖపాత్ర వహిస్తుంది. ఈ నిర్ణయం లేకుండా అస్పృశ్యత పుట్టిన తేదీ 

నిర్ణయించేందుకు చేసిన ఏ ప్రయత్నమైనా గురితప్పిన'ట్లు భావించాలి. 
(అను: పి.వి.రావు) 


అధ్యాయం-16 
దళితులు అస్పృశ్యులు ఎప్పుడయ్యారు? 


ఒకానొక కాలంలో భారతదేశంలోని గ్రామాల్లో స్థీరవడిన జాతులు గ్రామంలోవల, 
దళితులు (గగ్రానం వెలువలా నివసించినవ్పటికీ వారి మధ్య సామాజిక సంబంధాలు 
నెలకొనేందుకు అభ్యంతరాలేవీ - ఉండేవికావని, ఇంతవరకు జరిపిన పరిశోధన, చర్చలవల్ల 
రుజువయింది. ఎప్పుడు గోవు వవిత్రమైనదై, గోమాంస భక్షణ నిషిద్దమైందో, ఆనాడే 
సంఘం రెండుగా చీలిపోయి స్థిరవడిన జాతులవారు స్పృశ్యులు, దళితులు అస్పృశ్యులు 
అయ్యారు. అయితే కాందిశీకులు అస్పృశ్యులు ఎవ్పుడయ్యారన్నదే సమాధానం కనుగొన 
వలసి ఉన్న చివరి ప్రశ్న. అస్పృశ్యత ఫలానా సమయంలో వుట్టిందని చెన్నడం కష్టం. 
అస్పృశ్యత సామాజిక మనస్తత్వానికి (500121 psychology) సంబంధించిన అంశం. 
సామాజికంగా ఒక వర్గం, మరోవర్గం వట్ల చూపే జుగువ్సే అస్పృశ్యత. సామాజిక 
మనస్తత్వానికి సంబంధించిన ఈ అంశం విస్తరిల్లి ఒక రూవు దిద్దుకోవడానికి కొంత 
కాలం వట్టి ఉంటుంది. పీడికెడంత మబ్బు ఆకాశం అంతా అఆక్రమించినట్లు ప్రస్తుతం 
మనకు తెలిసిన రూవంలో అన్ని చోట్ల కనవచ్చే అస్పృశ్యత ఫలానా సమయంలో 
వుట్టిందని చెప్పే దుస్సాహసం ఎవరూ చేయరు. అయితే అస్పృశ్యతకు బీజం ఎవ్పుడు 
వడిందో సుమారుగా నిర్ణయించేందుకు వీలవదా? 


ఖచ్చితంగా ఇదీ అని ఒక తేదీ నిర్ణయించడం సాధ్యం కాదు కాని, సుమారుగా 
చెవ్పవచ్చు. గతాన్ని తవ్వుతూ పోయి సుమారు ఎంతకాలం కిందటినరకు (గరివ్మకాల 
వరిమితి) అస్పృశ్యత లేదు అనేది, ఎంతకాలం కిందట (కనివృకాలవరిమితి) తొలిసారిగా 
అస్పృశ్యత కనవచ్చింది అనేవి ముందుగా నిర్జారణ' చెయ్యాలీ. 

అస్పృశ్యత. _గరివ్మకాలవరిమితిని నిర్ణయించే ముందు 'అంత్యజులు అనే మాట 
వేదోలలో ఉందని గుర్తుంచుకోవాలి. అయితే వీరిని అస్పృశ్యులుగా కానీ కనీసం 
అవనిత్రులుగా గానీ భావించలేదు. “కాణె” రచనల్లోని ఈ భాగం ఈ విషయాన్నే 
నిర్యంద్వంగా రుజువు చేసి దీనివై వాదోపవాదాలకు న్వస్తి వలుకుతూంది. కాణె (1) 
వీమంటారో చూద్దాం'. 


“తొలినాటి వేద వాజ్మయంలోని “స్మృతులి లో అంత్యజులుగా పేర్కొన్న . అనేక 
కులాల 1పస్తావవ . ఉంది. బుగ్వేదంలో (111/8/38) చర్మా (చర్మకారుడు) వాజసంహితలో 
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(14.5). చండాల, పౌలకాశ; బుగ్వేదంలో వేప లేదా వేప్త (క్షురకుడు)-వాజనంహిత 
(౧1.5) లోని విడాలక, లేదా బడాల్కార (స్మృతుల్లో పేర్కొన్న బురుడు); పుష్పలావులి 
(TALBr. VASAHPALAPULI)- వాజసంహీతలోని స్మృతుల్లో రజక అనే కులాల 
ప్రస్తావన ఉంది. కానీ ఈ భాగంలో కూడా వీరింతా కులాలుగా ఏర్పడినవారై నా, వారు 
అస్పృశళ్యులని తెలిపే సూచన ఏదీ లేదు.” 


ఈ విధంగా వేదకాలంలో అస్పృశ్యత లేదు అని చెవ్పవచ్చు. ధర్మనూత్రాల కాలం 
నాటికి “అవవిత్రతి (Impurity) అనే భావన కనవస్తుందే కాని, అస్పృశ్యత లేదు. 


మనువు కాలంలో అస్పృశ్యత ఉండేదా అంటే వెంటనే సమాధానం చెప్పడం కష్టం. 
చాతుర్వర్థాలేకాని, ఐదవ వర్షం లేదని తెలిపే భాగం ఒకటి మనుస్మృతిలో ఉంది. ఈ 
భాగం కొంత గుంభనమైంది. దానికి సరైన అర్హం చెప్పడం కష్టం. బహుశా ఆకాలంలో 
చెలరేగిన వివాదాన్ని వరిష్కరించేందుకు మనువు ఆ విధంగా ప్రకటించి ఉండవచ్చు, 
లేదా అది చాతుర్వర్శ్యవ్యవస్థలో, ఏదో ఒక కులానికి గల పోదా గురించి వివాదం 
అయిఉండవచ్చు. వివాద (గగ్రస్తమైన కులం, చాతుర్వర్ష వ్యవస్థ కిందికి వస్తుందా లేక 
దానికి అతీతంగా ఏదో ఒక ప్రత్యేకత కల అయిదవ వరమా అనేది ఈ వివాద 
మంతటికి కేంద్రమైన అంశం. ఇదంతా సృష్టంగా తెలుస్తున్నా, వివాదగ్రస్త్రమైన ఆ 
కులం ఏదో తెలియడం లేదు. మనువు సైతం వివాదంలో చిక్కుకున్న ఆ కులమేదో, 
వ్రస్తావించకపోవడ మే దీనికి కారణం. 


మనువు చెప్పిన, తీర్పులోని అస్పష్టత వల్ల, అందుకు సంబంధించిన శ్లోకం కూడా 
గూడారం కలదిగా కనబడుతుంది. ఇంతకీ ఐదవ వర్షమనేది లేదని మనువు నిర్జారించాడు. 
జన  సామాన్యంలో వాడుకలో ఉన్న అర్హంలోనే ఇందుకు సంబంధించిన ప్రకటన ఉంది. 
అయితే హోదాకు సంబంధించిన వివాదంలో చిక్కుకున్న కులం విషయంలో ఈ 
నిర్ణయం ఏం చెబుతుందని పరిశీలిస్తే, రెండు రకాల వ్యాఖ్యలకు ఇక్కడ అవకాశం 
ఉంది. చాతుర్వర్ణ్య వ్యవస్త (ప్రకారం ఐదవ వర్ణానికి ఆస్కారం లేదు కాబట్టి, వివాద 
(గ్రస్త మైన కులం, గుర్తింవు పొందిన వర్ణాల్లోనే దేనికో ఒకదానికి చెందాలి. మరో విధంగా 
ఆలోచిస్తే చాతుర్వర్ష్య వ్యవస్థలో, ఐదవ వర్ణానికి తావులేదు కాబట్టి, వరిశీలనలో ఉన్న 
కులం వర్షవ్యవస్థకు ఆవల నున్నదని భావించాలి, 

ఛాందనుళైన హిందువు సాంప్రదాయికంగా చేసే వ్యాఖ్యానం (ప్రకారం, మనువు 
ఇక్కడ అస్పృశ్యుల విషయమే ప్రస్తావించాడు. అస్పృశ్యుల పోదాను గురించే మనువు 
తీర్పు చెప్పాడు, . హోదా గురించి వివాదంలో చిక్కుకున్నదీ అస్పృశ్యులే! ఈ 
వ్యాఖ్యానం ఎంత ప్రచారం పొందిందంళే, అది హిందువులను నవర్జులు (చాతుర్వర్జాల్లో 
పేర్కొన్నవారు) అవర్జులు (అస్పృశ్యులు) అనే రెండు వర్ణాలుగా చీల్చింది అయితే ఈ 
దృక్పథం నరైనదేనా అనేది (ప్రశ్న. ఈ భాగం ఎవరిని గురించి ప్రస్తావిస్తోంది? 
అస్పృశ్యుల గురించా? అనే ప్రశ్నలిక్కడ తలెత్తుతున్నాయి. ఈ విషయం వై చర్చ 
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ఇక్కడ అసంగతంగానూ, సంబంధం లేనిదిగానూ తోచవచ్చు. ఆ భావన సరైందికాదు 
ఆ భాగం వేర్కొనేది అస్పృశ్యులనే అయితే మనువు కాలం నాటికే అస్పృశ్యత ఉందని 
రుజువవుతుంది. మన ప్రశ్నలకు సరెన సమాధానమూ లభిస్తుంది. కనుక దీన్ని క్షుణ్ణంగా 
వరిశీలించాలి. 


కాని దీనివై ఈ విధంగా వ్యాఖ్యానించడం తప్పని నేను నమ్ముతున్నాను. ఈ 
భాగం అసలు అస్పృశ్యులకు సంబంధించినది కానేకాదని నా అభిప్రాయం. పోదాకు 
సంబంధించిన వివాదంలో చిక్కుకున్న ఐదవ వర్షమేదోో వీ" అంశంవై తాను తీర్పు 
చెప్పాడో, మనువు పేర్కొనలేదు. వారు అస్పృశ్యులా, మరో వర్గమా అనేది తేలడం 
లేదు. రెండు ముఖ్యమైన విషయాలు ఆధారంగా ఈ భాగం అస్పృశ్యులను గురించి 
ప్రస్తావించలేదని నేనొక నిర్ణయానికి వచ్చాను. మొదటిది మనువు కాలంలో అస్పృశ్యత 
లేదు.. అపవిత్రత (Impurity) ఉంది. మనువు అనహ్యించుకున్న ఛండాలురు కూడా 
అవవిత్రులేకాన్సి అన్నృశ్యులుకారు. ఆ కారణం చేత ఈ భాగం అస్పృశ్యులను 
గురించి పేర్కొనడం లేదు, రెండవది, ఆ భాగంలో బానిసల గురించి తవ్ప అస్పృశ్యుల 
గురించి ప్రస్తావన లేదు. అస్పృశ్యత వృత్తి వరంగా వచ్చినదేనన్న సిద్దాంతాన్ని చాటే 
“నారదస్మృతి” లోని ఒక అధ్యాయంలో వాడిన భాషను బట్టి ఈ అభిప్రాయం కలుగుతుంది. 
నారదన్మృతి బానిసలను ఐదవ వర్షంగా పేర్కొంది. నారదన్మృతిలో ఐదవ వర్షం అనే 
మాట బానిసలను సూచించేదైతే మనుస్మృతిలోని అదేమాట బానిసలను సూచించేది 
ఎందుకు కాకూడదు? కాదనడానికి తగిన కారణమేది కనబడదు. ఈ వాదాన్ని 
అంగీకత స్తే మనువు కాలం నాటికే అస్పృశ్యత ఉండేదని, అస్పృశ్యులను వర్లవ్యవస్థలో 
భాగంగా అంగీకరించేందుకు మనువు సిద్దంగా లేడని కొందరు చేసే వాదన సమూలంగా 
కువ్పకూలుతుంది. ఇవన్ని దృష్టిలో ఉంచుకుని ఆలోచిస్తే మనుస్మృతిలోని ఆ భాగం 
అస్పృశ్యులను గురించేనని, మనువుకాలంలో అస్పృశ్యత ఉందని నిర్ణయించడం వూర్తిగా 
నిరాధారమైనదని స్పష్టమవుతుంది. 


అస్పృశ్యత పుట్టుకకు సంబంధించి, గరిష్ట కాలవరిమితిని ఆ విధంగా, సుమారుగా 
నిర్షయి- _వచ్చు. అయితే మనుస్మృతి అస్పృశ్యతను బోధించలేదని మాత్రం ఖచ్చితంగా 
చెప్పవచ్చు. మనుస్మృతి ఏ కాలం నాటిదనేది మరో ముఖ్యమైన ప్రశ్న. ఇది తెలియకుండా 
ఫలనా కాలంలో అస్పృశ్యత ఉంది లేదు అని నిర్ణయించుకోవడం సాధారణ పాఠకులకు 
కష్టమవుతుంది. మనుస్మృతి కాలనిర్ణయం వట్ల విజ్ఞుల మధ్య ఏకాభిప్రాయం లేదు. కొందరు 
దీన్ని ప్రాదీనమైందనంశే మరి కొందరు అది ఆధునిక కాలానికి దగ్గరలోనిదేనంటారు. 
అన్ని విషయాలు పరిశీలించి ప్రాఫెనర్‌ బ్యూలర్‌ (Pr0f. Buhler) నిర్ణయించిన కాలం, 
వాస్తవానికి సన్నిహితంగా ఉన్నట్లు తోస్తుంది. ప్రస్తుతం ఉన్న రూపంలోని మనుస్మృతి 
క్రీస్తుశకం రెండవ శతాబ్దంలో ఆవిర్భవించిందని బ్యూలర్‌? పేర్కొన్నారు. ఒక్క బ్యూలరే 
కాదు దశ్రరీ కూడా మనుస్మృతి ఆధునికమైందేనని అంటాడు. క్రీస్తుపూర్వం 185 వ 
సంవత్సరం తరువాత వచ్చినదే కాని అంతకన్న ముందుకాదని ఆయన అభిప్రాయం. 


క 


3. Buhler - Laws of Manu. (5.8.౯) Vol. XXV. Int. అ. 
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బౌద్దుడైన మౌర్య చక్రవర్తి, “బృహ ద్రథుణ్లి బ్రాహ్మణుడైన ఆయన సేనాధివతి “వుష్య 
మిత్రశుంగుడు హత్య చేయడానికి, మనుస్మృతికి దగ్గర సంబంధం ఉందని ధవ్రరీ 
వివరించాడు. ఈ సంఘటన (క్రీస్తువూర్వం 185 వ సంవత్సరంలో జరిగింది. ఇంత 
ముఖ్యమైన నిర్భయం చేసేముందు, వుష్యమిత్రుడు మౌర్య బృహ ద్రధుడిని పాత్య చేయడానికి, 
- మనుస్మృతి రచనకు గల సంబంధమేమిటో ధప్రరి వివరించి ఉండాల్సింది. అందుకు సరైన 
కారణాలు చూవడంలో దశ్హరీ విఫలమయ్యాడు. వర్యవసానంగా అతను చెప్పదలచుకున్న 
తీర్పు నిరాధారమైంది. అయితే ఇది చాలా అనివార్యం. అదృష్టవశాత్తు ఇందుకు 
ఎటువంటి సాక్ష్యాధారాలు అవసరం లేకుండా పోయాయి. అదృష్టవశాత్తు కీలకమైన ఈ 
కార్యకారణ సంబంధాన్ని నిరూపించే సాక్ష్యాధారాలు వుష్కలంగా ఉన్నాయి. 


వుష్యమిత్రుడు మౌర్య బృహాద్రథుణ్ణి హత్యచేసిన సంఘటనకు చరిత్రలో ఇవ్వవలసిన 
ప్రాముఖ్యం ఇవ్యలేదు. వారిద్దరి మధ్య వ్యక్తిగత న్పర్ధలున్నమాట నిజమైనా చరిత్రకారులు 
కూడా ఈ సంఘటన వీదో ఇద్దరు వ్యక్తులకు సంబంధించిన సామాన్య విషయంగా 
దాటవేశారు. తదనంతరం వచ్చిన వరిణామాల దృష్ట్యా, అదొక కొత్త శకాన్ని ప్రారంభించిన 
ప్రముఖ సంఘటనగా నిరూపితమయింది. మౌర్య వంశస్థుల వరిబ*ల. అంతమై, 
శుంగవంశస్టుల పాలన ప్రారంభం కావడమే, ఈ సంఘటనకున్న ప్రాముఖ్యం అనుకుంశే, 
అది పొరపాటు, అదొక రాజకీయ వి్లవం. బపాశా (ఫెంచి విన్లవం కన్న ఎక్కువ 
ప్రాముఖ్యం కలిగినది. బౌద్దులైన రాజుల వరిపాలన అంతం చేసేందుకు, బ్రాహ్మణులు 
వన్నినకుట్ర రక్షపాతానికి దారి తీసింది. వుష్యమిత్రుడు బృహద్రధుణ్ణి హత్యచేయడంలో 
అంతరౌర్దం ఇదే! 3 


విజయోత్సాహంలో ఉన్న బ్రాహ్మణులకు తీరని (బృహద్రధుని చావులో) అవసరాలు 
ఇంకా చాలా వున్నాయి, చాతుర్వర్ణ్య వ్యవస్తను చట్టబద్దం చేయడం వారికి చాలా 
ముఖ్యమైంది. బౌద్దుల కాలంలో ఈ ఆశయం నెరవేరలేదు. వైగా బౌద్దులు వర్లవ్యవస్థలో 
ప్రధానమైన జంతుబలిని నిషేధించారు. ఆ కారణాల వల్ల బౌద్దమతస్థుల పాలన అంతం 
చెయ్యాలన్న ఆతృతలో బ్రాహ్మణీకం, అతి పవిత్రము, అనుల్లంఘనీయమైన అనాటి 
చట్టం, సాంప్రదాయాలను అతిక్రమించింది. వాటిలో ఒకటి (బ్రాహ్మణులు ఆయుధాలు 
ముట్టుకోవడమే పొవం అని చెబుతోంది. రెండవది రాజు దేహం అతి పవిత్రమైంది, కాబట్టి 
రాజును చంవడం మహాపావం. ఈ రెండు తప్పులను కప్పివుచ్చుకునేం .కు బ్రాహ్మణీకానికి, 
(ప్రజలను శాసించి అదువు చేయగల వవిత్రగ్రంథం అవసరమయింది. ఆ లోటు తీర్చిన 
మనుస్మృతిలో ప్రముఖంగా కనవచ్చే అంశాలు పరిశీలించండి. మనుస్మృతి చాతుర్వర్ష్య 
వ్యవస్థను చట్టబద్దం చేసింది. జంతుబలి న్యాయసమ్మతమైనదని చెప్పింది. ఏ వరిస్తితుల్లో 
(బ్రాహ్మణులు ఆయుధాలను ధరించి, రాజునైనా హత్యచేయడం సమర్హనీయమో వివరించింది. 
ఈ అంశాల్లో మనుస్మృతి, వూర్వం ఉన్న స్మృతులతో విభేదిస్తుంది. సరికొత్త సిద్దాంతాన్ని 
ప్రతిపాదిస్తుంది. మనుస్మృతి ఇలా ఎందుకు చేల. "ల్సి వచ్చింది అని ఆలోచిస్తే, 
వుష్యమిత్రుని తిరుగుబాటు ధోరణు”ను తాతి కంగా సమర్జించేందుకు అలాచేయవలసి 
వచ్చిందని బోధవడుతుంది. ఇలా మిత్రునికి, మనుస్మృతి ప్రతిపాదించిన కొత్త 
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సిద్దాంతానికి గల సంబంధం వల్ల మనున్మృతి క్రీ.వూర్వం 185 సంవత్సరం తరువాత 
వచ్చినదని తెలుస్తుంది. బ్యూలర్‌ చెప్పినదాంతో సరిపోతుంది. మనుస్మృతి కాలాన్ని ఈ 
విధంగా నిర్ణయించాక్క (క్రీస్తుశకం రెండవ శతాబ్దంలో అస్పృశ్యతలేదని భావించవచ్చు. 


ఇక అస్పృశ్యత వుట్టుకకు సంబంధించి కనిష్ట కాలవరిమితిని నిర్జారించే అవకాశాలను 
వరిశీలిద్దాం. ఇందుకోసం, మనదేశాన్ని సందర్శించిన చైనా యాత్రికులు అవ్పటి మన 
దేశంలోని ఆచార వ్యవహారాలను గురించి రాసిన (గ్రంథాలను తిరగవేయవలసి ఉంది. 
వీరిలో ఒకరైన ఫాహియాన్‌ ఆసక్తికరమైన అంశాల్ని (ప్రస్తావించాడు. (క్రీ.శ. 400 
సంవత్సరంలో భారతదేశాన్ని సందర్శించిన ఫాహియాన్‌ రచనల్లోని భాగం ఇదో. 


ఇక్కడికి (మధుర) దక్షిణంగా మధ్య దేశమని పిలవబడే ప్రాంతం ఉంది. అక్కడ 
హిమపాతం, చలిలేకుండా వాతావరణం వెచ్చగా ఆస్లోదకరంగా ఉంటుంది. (ప్రజలు సంప 
న్నులు. నిషేధాలు పన్నుల బాదరబందీలేనివారు. రాజుకు చెందిన భూమి సాగుచేసేవారు 
మాత్రం, ఉత్పత్తిలో + కొంతభాగాన్ని రాజుకు ఇస్తారు. యధేచ్చగా వారు రాజ్యంలో ఉండ 
వచ్చు; పోవచ్చు. మరణిశిక్షలేని రాజు పరిపాలనలో పరిస్థితిని బట్టి నేరస్తులకు తేలికపాటి, 
లేదా భారీ జుర్మానా విధిస్తారు. మళ్ళీ మళ్ళీ తిరుగుబాటు చేసేవారి దక్షిణ హస్తాన్ని 
ఖిండిస్తారు. రాజుకు ఇరు పార్మ్యాల ఉంటూ అతనికి రక్షణ కల్గించే భటులకు నిర్లీత 
వేతనాలు ఇస్తారు. ఈ దేశంలో ఛండాలురు తప్ప మరెవ్వరు ఏ ప్రాణిని చంవరు, 
మద్యాన్ని, ఉల్లిని ముట్టరు. “దుష్టులు గా భావించే ఈ ఛండాలురు, ఇతరులకు 
దూరంగా విడిగా నివసిస్తారు. వారు ఊరిలోకి లేదా విపణిలో ప్రవేశించేటప్పుడు, చెక్క 
లతో తమ రాకను సూచిస్తూ చప్పుడు చేస్తారు. అది విన్న ఇతరులు వారిని తాకకుండా 
జాగ్రత్తవడుతూ వైదొలగిపోతారు. ఇక్కడి ప్రజలు పందుల్ని, కోళ్లను సాకరు, పశువుల 
వ్యాపారం చెయ్యరు. బజార్లలో మద్యశాలలు ఉండవు, మారకానికి గవ్వలు ఉపయోగిస్తారు. 
వేటాడడం, మాంన విక్రయం ఛండాలుర వృత్తి.” 


ఫాహియాన్‌ రచనలోని ఈ భాగాన్ని ఆకాలంలో అస్పృశ్యత ఉండేదనడానికి సాక్ష్యంగా 
తీసుకోవచ్చా? ఇందులో అతను పేర్కొన్న కొన్ని అంశాలు, ముఖ్యంగా ఛండాలుర 
గురించి ఇచ్చిన వర్షనలు అస్పృశ్యత ఉన్నదని నిర్ణయించేందుకు వీలుకల్పిస్తు న్నాయి. 


అయితే ఇందులో పేర్కొన్న అంశాలన్నీ ఛండాలురకు సంబంధించినవే కావడం, 
ఈ విధమైన _ నిర్ణయానికి రావడానికి అవరోధంగా ఉంది. అస్పృశ్యత ఉన్నదీ, 
లేనిది నిర్దారించడానికి ఛండాలురు సరైన తార్కాణం కారు. వారిని తమ జాతి 
వైరులుగా భావించే బ్రాహ్మణులు తమ అక్కను  వెళ్లబోసుకోవడానికి, ఛండాలుర 
(ప్రవర్తన గురించి, ఉన్నవి లేనివి కల్పించి వారిని దూషించడానికి, వారి పట్ల అపోహలు 
రేకెత్తించడానికి వూనుకున్నారు. ఆ కారణంగా ఛండాలుర గురించి మాట్లాడేటప్పుడు 
కొంత సంయమనం. " వ్యవహరించాలి, 


— — 
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ఈ వాదన కేవలం కల్పనకాదు. ఇందులో నిజాయితీని శంకించేపారు, బాణుడు 
రాసిన “కాదంబరి” లో చండాలుర గురించి ఏ విధంగా వర్షించాడో చూడవచ్చు్‌ 


సంక్షిష్టమైన కాదంబరిలోని కథాంశం మనకు అప్రస్తుతం. ఒక ఛండాల యువతికి 
చెందిన వైశంపాయనుడనే వెంవుడు చిలక ఈ కథను శూద్రక మహారాజుకు చెప్పిందని 
గమనిస్తేచాలు. బాణుని కాదంబరిలో, చండాలుర అవాసాలను వర్షించే ఈ ఘట్టాన్ని 
వరిశీలించడం మనకి చాలా ముఖ్యమైన అంశం, 


“సకల దౌష్ట్యాలకు విపణి వంటి ఆ అనాగరకుల ఆవాస స్థానాన్ని చూశాను, అక్కడ 
బాలకులు వేట కుక్కలతో వేటను తరుముతూ కనిపించారు. కొందరు వలలను సరిచేన్తు 
న్నారు. మరికొందరు" ఆయుధాలు ధరించి, చేపలు పడుతున్నారు. వేష భాషల్లో వారు 
రాక్షసులను తలపింపచేస్తున్నారు. వెదురు పాదలమాటున ఉన్నవారి నివాసాలకు, ప్రవేశం 
ఎక్కడో, అక్కడ గాలిలోకి లేస్తున్న సిందూర వర్షపు పొగను బట్టి తెలునుకోవలసిందే? 
ఆవరణలు అన్నివైవులా కపాలాలతో గుర్తించబడి ఉన్నాయి. వీధులు బొమికల, చెత్తా చెదా 
రంతోను నిండి ఉన్నాయి. గృహ ప్రాంగణాలు మాంసం ముక్కలు, కొవ్వు, రక్తపు 
చారికలతో నిండి ఉన్నాయి. వారి జీవితాల్లో వేట (ప్రధాన వృత్తి, మాంనమే ఆహారం, 
జంతువుల కొవ్వే మైవూత. ముడిపట్టు వస్త్రాలే ఆచ్చాదన, వారు జంతు చర్మాలపైన 
శయనిస్తారు. కుక్కలే సహచరులుగా, ఆవుల వై ఎక్కీ తిరుగుతారు. మగువ, మద్యాలతో 
వురుషులు కాలం గడిపేస్తారు. దేవతలకు పశువులను బలిగా సమర్పించి రక్తం తర్పణం 
చేస్తారు. అదొక ప్రత్యక్ష నరకం.” 


సరిగా ఇటువంటి నివాస (ప్రాంతం నుంచే చండాల బాలిక తన వెంవుడు చిలకతో, 
శూద్రక మహరాజు భవనానికి బయలుదేరుతుంది. శూద్రక మహారాజు, తన సామంతులతో 
దర్బారులో కొలువు తీరి ఉంటాడు. (వ్రతీహారి ఒకతె కొలువులో ప్రవేశించి ఇలా 
' అంటుంది 


“ప్రభూ! దక్షితాదినుంచి వచ్చిన ఛండాల బాలిక ఒకతె ద్వారం వద్ద వేచి ఉంది. 
ఊర్హ్యలోకానికి (5ky) పోయి, ఇంద్రుని ఆగ్రహోనికి గురై పతనమైన త్రిశంకు వంశస్టురా 
లామె. పంజరంలో ఒక చిలుకను వెంట తెచ్చింది. పోతూ తన మాటగా ఇలా చెప్పమంది 
“ప్రభూ, సముద్రుని వలె భూమండలంలోని సకల సంపదలు పొందదగినవారు మీరే, భూలో 
కంలోని అవూర్వ నంపదల్లో ఈ చిలుక ఒకటని భావించి మీ పాదల చెంత దాన్ని 
సమర్పించేందుకు, మీ దర్శనం కోరుతున్నాను. ఓ రాజా! అదీ ఆమె సందేశం మీ ఆనతి 
ెలవివ్వండ ఆమె మాటలతో కుతూహలం పెరిగిన రాజు, సామంతులకేసి చూసి, 
ఆమెను లోపల ప్రవేశ వెట్టమని ఆజ్ఞాపించాడు. తక్షణమే |ప్రతీపోరి ఛండాల బాలికను కొలు 
వులోనికి తోడ్కొని వచ్చింది,” 


5. Kadambari {Riddings Translation), p. 204) 
6. కాదంబరి (అనువాదం. రిడ్రింగ్‌) వే. 6 
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అలా కొలువులో వ్రవేశించిన ఆమెను రాజుగాని సామంతులుగాని గమనించలేదు. 
వారి దృష్టి నాకర్షించడానికి ఆమె గచ్చునేల (Mosaic floor) వైన ఒక వెదురు 
కర్రతో కొట్టి శబ్దం చేసింది. ఇక్కడ బాణుడు ఆమె రూపాన్ని ఇలా వర్షించాడు”. 


“అప్పుడురాజు ప్రతీపోరి చూపిన వైవు దృష్టి సారించి ఛండాల బాలికను చూశాడు. 
ఆమె వెంట, ఎర్రతామరల వంటి కళ్ళు నెరిసిన తలతో నిరంతర (శ్రమవల్ల వయసుడి 
గినా కీళ్ళ దారుఢ్యం తగ్గని వ్యక్తి ఒకడు వచ్చాడు. తెల్లని వస్త్రం ధరించిన అతడు 
మాతంగునివలె ఉన్నా _చీదరించుకోదగినవాదుగా కనబడ్డం లేదు. ఆమె వెంట వచ్చిన 
ఛండాల బాలుని శిరోజాలు, భుజాలవైకి (వ్రేలాడుతున్నాయి. అతని చేతులోని బంగారు 
వంజరం ఊచలు, చిలుక ఈకల రంగు (ప్రతిఫలించి, పచ్చల వలె (ప్రకాశిస్తున్నాయి. ఆమె 
మేనిచ్భాయ, రాక్షనుల వద్ద నుంచి అమృతం హరించేందుకు మోహిని రూవు దాల్చిన 
కృష్ణుని వలె నల్లగా మెరుస్తోంది. మోకాలి వరకు జీరాడే ఇంద్రనీలవు రంగు వం 
ధరించిన బొమ్మలా ఉంది. నీలి కలువ పై పడుతున్న, సంజవెలుగులా ఎర్రని పట్టు వస్త్రాన్ని 
ఆమె మేలిముసుగుగా ధరించింది. ఉదయిస్తున్న చంద్ర కాంతితో, తెల్లబడుతున రాత్రిలా, 
కర్ణాభరణ వెలుగుతో ఆమె చెక్కిలి |ప్రకాశిస్తోంది. గోరోజనంతో పెట్టుకున్న తిలకం ఆమె 
నుదుట మూడవ కన్నులా ఉంది. శివుని అనుకరిస్తూ, పర్వత ప్రాంతీయుల  వేషభూష 
ణాలు ధరించిన పార్వతిలా ఉంది. 


నారాయణుని నీలిమేఘుచ్చాయ వల్ల వక్షంవై ఆచ్చాదన నల్లగా అయిన శ్రీ దేవిలా 
ఉంది. శివుని కోపాగ్నికి దగ్ట్రమవుతున్న కాముని చితినుంచి ఎగసే ధూమంతో, మసీబారిన 
రతీదేవిలా ఉంది. బలాధ్యుడైన, బలరాముని నాగటి చాలులో ప్రవహించడం ఇష్టం లేక 
పరుగులు తీస్తున్న యమున వలె ఉంది. మహిషాసుర మర్హనంతో, అనురుని రక్తంతో 
తడిసిన దుర్గాదేవి పాదాల్దా లత్తుక వూసిన ఆమె పాదవద్మాలు ప్రకాశిస్తున్నాయి. 


ఆమె చేతి (వేళ్లు కెంపువర్లంతో, గోళ్లు గులాబీరంగు సంతరించుకున్నాయి. నేలపై 
పరిచిన రాళ్ళు ఆమె స్పర్శకు మరీ కరినమైనవనిపిస్తోంది. భూమిపై లేత కొమ్మలు 
ఉంచే రీతిలో అడుగులు వేస్తూ ఆమె మెల్లిగా ముందుకు వచ్చింది.” 


ఆమె కాలి అందెల అరుణకాంతులు ఆమె మీద మక్కువతో జన్మతో సంక్రమిం 
చిన మచ్చను ద్యం చేసి వునీతురాల్ని చేయాలని విధాతరాతను వమ్ము చెయ్యాలని 
కాంక్షతో ఆమెను చుట్టి వేస్తున్న అగ్నిదేవుని బాహవుల్లా ఉన్నాయి. వెద్దముత్యాలతో 
(ప్రకాశించే ఆమె కంఠహోరం యమునతో నంగమించిన గంగానదివలె ఉంది. శరదృతువులా 
ఆమె పద్మాల వంటి కన్నులు తెరిచింది. ఆమె ముంగురులు వర్షరుతువులోని మబ్బుల్లా 
ఉన్నాయి. మలయపర్వతంలా ఒళ్లంతా చందనం పూసుకొని ఉంది. రాశి చక్రంలో 
నక్షత్రాల్లా ఆమె ఒంటినిండా మణులు మెరుస్తున్నాయి. (శ్రీదేవి వలె చేతనొక పద్మం 
ధరించి, సూటిగా హృదయాల్లో ప్రవేశించి సృహపోగొడుతుంది. అడవిలా ఆమెలో సజీవ 
సౌందర్యం తొణికినలాడుతోంది. ఒక దేవత బిడ్డవలె ఉన్న ఆమె ఏ జాతికి చెందనిదిలా 





7. కాదంబరి (రిడ్డీంగ్‌ అనువాదం) పే. 8-10 
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ఉంది, నిద్ర ఆ కళ్లని ఆవహిస్తోంది. మత్తేభాల క్రీడలతో కకావికలైన పద్మ సరోనరంలా, 
మౌతంగ జాతి పుట్టుక వల్ల ఆమె సౌరు తగ్గింది, ఆత్మలా స్పర్శకందకపోయినా ఆక్షరంలా 
కమవిందు చేస్తుంది, వుష్పించిన వసంత బుతువులా ఉన్న ఆమెలో జాతి పుష్పంలేని 
లోటు ఉంది, కాముని విల్లు వంటి ఆమె సన్నని నడుము, చేత ఇమిడేలా ఉంది, 
కుటిల కుంతలాల సాబగుతో అలకావురి రాజైన యక్షని లక్ష్మీలా ఉంది. యవ్వనం మొగ్గ 
తొడిగిన ఆమె అతిశయించిన అందంతో అలరారుతోంది. రాజు ముగ్ధుడయ్యాదు, ఆమెను 
చూసి ఇలా అనుకున్నాడు “ఇంత అందాన్ని సృష్టించిన విధాత శ్రమ బూడిదలో పోసిన 
వన్నీరైంది. ఆమె జన్మించిన ఛండాల జాతిని అపహాన్యం చేసేందుకే నృష్టించినట్లుంది. 
(ప్రపంచంలో సౌందర్య సంపత్తి నంతా తన సౌందర్యంతో వరిహాసిస్తోంది, ఎవరూ సంపర్కం 
వెట్టుకోదగని జాతిలో ఆమె ఎందుకు జన్మించింది. మతంగ జాతితో నంపర్మ్కం వల్ల 
ఎదురయ్యే శిక్షకు భయపడి (ప్రజాపతి ఈమెను తన ఆలోచనల్లోంచే పుట్టించి ఉంటాడు. 
కాకపోతే స్పర్శతో మరినమయ్యే అవయవాలతో ఇంత అమలినమైన ప్రకాశం అనంభవం. 
ఎంత రూవసి అయిన్సా నీచజన్మ వల్ల అధోలోకాల ల్క్ష్మీవలె దేవతలకు కళంకం తెచ్చేదిగా 
ఉంది. ఇటువంటి వైరుధ్యాల్నీ కలబోసి. సృష్టించిన బ్రహ్మకు సైతం భయం కలిగించేదిగా 
ఉంది ఆమె సౌందర్యం! రాజు ఇలా ఆలోచిస్తుండగానే పూలసోరాలతో అలంకరించుకున్న 
ఆ యువతి వయసుకుమించిన ఆత్మవిశ్వాసంతో రాజుకు ప్రణమిల్లింది. ఆమె తిరిగి 
లేచేనరిక్కి ఆమె సహచరుడు, వంజరంలోని చిలుకను రాజుకు చూవుతూ ఇలా అన్నాడు 
“ప్రభూ! ఈ చిలుక పేరు వైశంపాయనుడు శా స్త్రార్థాలు, రాజనీతి, తెలిసినది, కథలు, 
చరిత్ర పురాణాలు వల్లించడంలో నేర్చు గలది, సంగీత జ్ఞానం ఉన్నది. కావ్యాలు 
ప్రణయగాథలు, నాటికలు, వద్యకావ్యాలు . అసమానరీతిలో తానే రచించి, వినిపించగలదు. 
సంభాషణా చతురత కలిగినది. వీణ, వేణువు నంటి వాయిద్యాలు వాయించడంలోను, 
వివిధ న్యాయ శాస్త, రీతులు ప్రదర్శించడంలోను, చిత్రలేఖనంలోను (్రీడల్లోను నైపుణ్యం 
ఉన్నది. పేరలుక చెందిన (వ్రేయసిని సముదాయించే నేర్పు తెలిసినది. అశ్వాలు గజాలు 
'స్తీ వురుష జాతుల స్వభావాలను ఎరిగినది. ముత్యాలన్నీ, నముద్రునికి చెందినట్లు సంవ 
దలన్ని నీకు చెందాలనే భావనతో నా స్వామి పుత్రిక నీ పాదల చెంత నమర్చిస్తోంది, 
ఓ రాజు దీన్ని నీదిగా స్వీకరించు” 


ఈ చండాల యువతి వర్షన చదివాక కొన్ని సందేహాలు కలగడం నపహాజం. మొదటిది 
ఫాహియాన్‌ వర్ణన దీనితో ఎంతమేరకు విభేదిస్తుంది? రెండవది, బాణుడు వాత్స్యాయన 
బ్రాహ్మణుడు, ఛండాలుర నివాసాలను వర్షించిన ఈ వాత్స్యాయన బ్రాహ్మణుడే, ఛండాల 
బాలికను వర్లించడంలో ఉదారంగా, ఉదాత్తమైన భాషలో పొగిడేందుకు వెనుకాడలేదు. 
అస్పృశ్యుల వట్ల సామాన్యంగా వ్యక్తమయ్యే తిరస్కృతి, జుగువ్సలక్కు ఈ పొగడ్తలకు 
ఎలా పాసగుతుంది? ఛండాలురు అస్పృశ్యులె తే, ఛండాల బాలిక రాజదర్భారులో ఎలా 
ప్రవేశించింది? బాణుడు, అస్పృశ్యురాలిని అంత చక్కని పదాలతో ఎలా వర్షించాడు? 
ఛండాలురు ఆ రోజుల్లో దైన్యస్థితిలో లేరు. వారిలోను వరిపాలన సాగించిన రాజు 
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కుటుంబాలు ఉన్నాయి. బాణుడు ఛండాల బాలికను ఛండాల రాకుమారీ అనడం 
గమనించాలి. బాణుని రచనా కాలం క్రీశ. 600. అప్పటికి ఇంకా ఛండాలురను 
అస్పృశ్యులుగా పరిగణించ లేదు. అందువల్ల ఫాహియాన్‌ వర్ణించిన వరిస్థితులు, అస్పృశ్యతకు 
సంబంధించిన అంశాల్లా తోచినా, అదే అస్పృశ్యత అనుకునే వీలులేదు. పౌరోహిత్యం నెరిపే 
బ్రాహ్మణులకు, వవిత్రత విషయంలో అవసరానికి మించి ఆర్భాటం చేయడం పరిపాటి, 
శృతి మించిన ఈ అలవాటునే ఫాహియాన్‌ వర్షించి ఉంటాడు. ఫాహియాన్‌ మనదేశాన్ని 
గువ్తరాజుల కాలంలో సందర్శించాడని గుర్తుచేసుకుంలే, ఇది సంభవమేనని బోధవడుతుంది. 
గుస్తలు బ్రాహ్మణ వక్షపాతులు. (బ్రాహ్మణత్వం వునరుద్దరించబడి, విజయ కేతనం ఎగురవేసిన 
రోజులవి, అందువల్ల ఫాహియాన్‌ వర్షించినది, కొన్ని జాతులకు ముఖ్యంగా ఛండాలురకు, 
ఆపాదించిన అవవిత్రతను అమలు జరిపే విషయంలో (బ్రాహ్మణులు ఎంతదూరం పోగలరో 
తెలిపే కొన్ని సంఘటనలు కావచ్చు. అస్పృశ్యత మాత్రం కాదు. 


ఫాహియాన్‌ తరువాత మనదేశం సందర్శించిన చైనా యాత్రికుడు యువాన్‌ చాంగ్‌, 
క్రీశ. 629 లో మనదేశం నలుమూలలకు తిరిగి తాను చేసిన ప్రయాణాలు, చూసిన 
ప్రజల ఆచార వ్యవహారాలను అతడు సవిస్తరంగా (గ్రంథస్తం చేశాడు, భారతదేశంలోని 
నగరాలు, భవనౌల గురించి వక్షిస్తూ అతనిలా పేర్కొన్నాడు. 


“ప్రజలు నివసించే నగరాలకు నాల్గు పక్కలా ఎత్తై న్య విశాలమైన గోడలున్నాయి, 
అయితే లోపల వీధులు మాత్రం ఇరుకుగా ఉంటాయి. (కొన్ని పాఠాంతరాల్లో నగరం 
బదులు ప్రాంతం అని ఉంది) అంగళ్లన్ని రహదారుల కిరువ్రక్కల ఉంటాయి. వనతి 
గృహాలు కూడా ఉంటాయి. కసాయివారు, చేపలున చేవారు, వీధుల్లో ప్రదర్శన లిచ్చేవారు, 
తలారులు, పారిశుధ్యవు వనివార్కు వీరందరి ఇళ్లు (ప్రత్యేకమైన చిహ్నాలతో గుర్తించబడి 
ఉంటాయి, వీరు నగరం వెలుపలనే నివసించాలి. ఊర్లో తిరిగేటప్పుడు ఎడమ ప్రక్కగా 
తప్పుకుని నడవాలి.” 

ఈ భాగంలోని క్లుప్తత వల్ల ఇత్తమిద్దంగా ఒక నిర్ణయానికి రావడం సాధ్యం 
కాదు. అయితే గుర్తించదగిన అంశం ఒకటి ఉంది. ఫాహియాన్‌ ఛండాలుర గురించి 
మాత్రమే (ప్రస్తావించాడు. యువాన్‌ చాంగ్‌ వర్ణన ఛండాలురకే కాక ఇతర జాతులకు 
కూడా వర్తిస్తుంది. ఛండాలురే కొక ఇతర జాతులవారికి కూడా వర్తించే ఈ వర్షన 
నామోదించడంలో వివాదానికి ఆస్కారం లేదు, బహుశా యువాన్‌ చాంగ్‌ వచ్చేనాటికి 
భారతదేశంలో అస్పృశ్యత ఆవిర్భవించి ఉంటుంది. 


ఇంతవరకు చెప్పిన దానిని బట్టి, క్రీ.శ. 200 నాటికి అస్పృశ్యత లేదని, క్రీ.శ. 
600 నాటికి దేశంలో అస్పృశ్యత ఉందని నిర్ణయించవచ్చు. 

అస్పృశ్యత. వుట్టుకకు సంబంధించి గరిష్ట కనిష్ట కాల (ప్రమాణాలు ఇవి, ఇలాగే 
అస్పృశ్యత వుట్టిన తేదీని కూడా ఇంచుమించుగా నిర్ణయించేందుకు వీలవుతుందా? 


8. కాదంబరి (రిడ్డింగ్‌ అవువాదం) పే 204 
9. Walter-Yuan Chwang, Vol. |, ౧. 147 
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అన్పృశ్యతకు మూలమైన గోమాంస భక్షణ |ప్రారంభమైననాటినుంచి పరిశీలన ప్రారంభిస్తే 
ఇది కూడా సాధ్యమేనని నా ఉద్దేశ్యం. గోమాంస భక్షణ నిషేధించబడిన కాలం 
నుంచి వరిశోధన ప్రారంభిస్తే, గోవధ, గోమాంస భక్షణల నిషేధానికి, అస్పృశ్యత 
వుట్టిన కాలానికి దగ్గర సంబంధం ఉందని తేలుతుంది. గోవధ ఎప్పుడు నేరం అయింది? 
గోమాంస భక్షణ ఎప్పటినుంచి పావంగా వరిగణించబడిందో తెలిస్తే అస్పృశ్యత వుట్టిన 
తేదీని ఇంచుమించుగా నిర్ణయించవచ్చు. 


గోవధ ఎప్పటినుంచి నేరంగా పరిగణించబడింది? 


మనువు గోమాంస భక్షణ నిషేధించలేదని, గోవధ నేరం అని చెప్పలేదని మనకు 
తెలును అయితే గోవధ ఎప్పటి నుంచి నేరమయింది? (క్రీ.శ, 4 వ శతాబ్దంలో గువ్రరాజుల 
కాలం నుంచి గోవధ, మృత్యుదండన విధించదగ్గ అవరాధంగా వరిగణించబడిందని డాక్టర్‌ 
ఆర్‌. భడార్కర్‌ రుజువు చేశారు. 

అందువల్ల అస్పృశ్యత అనేది క్రీ.శ. 400 సంవత్సరంలో పుట్టిందని నమ్మకంగా 
చెవ్పవచ్చు. ఆధిపత్యం కోసం బౌద్దులకు, బ్రాహ్మణులకు మధ్య జరిగిన వెనుగులాటలో 
అస్పృశ్యత _ వుట్టింది. భరత చరిత్ర గతినే మార్చివేసిన ఈ అంశాన్ని భారత చరిత్ర 
అధ్యయనం చేసేవారు వూర్తిగా నిర్లక్ష్యం చేశారు. 


(అను; సి, వసంతభాను) 


వదనూచి 


అంత్యజుదు 264-65 - వీరిలో చేరిన వర్గాలు 
298, 333-37 

అంత్యవాసి 333-36 
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అమ, నిర్వచనం అర్థం 300 
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అశోకుని శాననములు 307-09, 318 

అత్సలాయన శృవ్యా మతములు 303-04 
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273-86 
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బలిని నూర్చిన నిర్దేశాలు 311-18 

ఆదిమ సమాజాలు - అస్పృశ్యత 235-42, 
256-57 

| ఆమవంగిక అస్పృశ్యుల షెడ్యూలు 246-55 - 

| వరిణామం 281-63 

అన్నల్స్‌ ఆఫ్‌ రాజస్థాన్‌ 279 (అధో) 

అల్బె దుబోయిన్‌ 293 

' కశివ్ణు 240 

ఓల్ల్‌హోం సి.ఎస్‌ - దావిడుల గూర్చి 279, 281 

తొదంబరి 348; ఇందులో చండాలుర వాటిక్క 
చండాల బారికల వర్లన 349-51 
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కాల్డ్‌ వెల్‌ 282 
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తెగలు - నంచార్మ స్రీరనీవాన 262-63 

తోడాలు 237 

దమిళ్ళ (ల్ల) 282 

దమ్యలు 281 
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దళితులు - వీరి సమన్యలు 262-63; స్త్రీ 
వివాపి వర్గాల్లో 263; అవ్పృశ్యులుగా మార్చు 
295-99, 327 


ద్రావిడులు 278 

ధర్‌స్టైవ్‌ = కులాల [కమం 284 
వాగులు 274-81 

వారదన్మ్భతి 287-88 
న్యూజిలాండులో అన్సృశ్యత - 240 


వంచ శారదీయ సేవ - ఒకరకమైన యాగం 
301-02 

వంచ గవ్యాలు 2క్షర్‌ 

వుష్యమిత్రశుంగుడు 346 

వైశాది - భాన్న, వేశాలు 281 


'పొయళ్చిత్‌ మయూఖ 295 


ఫాహియాన్‌ 347 

వ్యుధిరులు 268-69 

బాణుడు 348-51 
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బౌవ్యూలు 333, 335 

బ్యూలెర్‌, డా. 345 
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బృపాద్రధుడు 346 

బ్రహ్మ 281 

బ్రాహ్మణులు గోమాంస భక్షణ 305, 326 
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295, 308-09, 318-19. 335. “339 
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వైతికపావం 325 

మాంసాహారి 306 

ముండాలు 237 

ముఖర్జీ ఆర్‌.?₹. 309 

మృచ్చకటికము - దీనిలో హిందువులు, బొ బౌద్దులను 
ద్వేషిస్తున్న ట్లుగా తెలియకేసే దృశ్యాలు 295 

మైల 237-38, 242; 'ప్రాంతీయము, వర్గసం 
ొంధి అయినది 244-45 

మ్యూయిక్‌ 282 

మ్లేచ్చులు 282 


యాజ్ఞవల్క్యుడు 305 
యూసము - వర్తన 312 


యూవాన్‌ - చాంగ్‌ 324, 351 
రామతర్శ దాగీశుడు 282 

రిస్లే 284 
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రోమనులు, మైల భావాలు 240-41 

లిచ్చవులు 279 

నాల్లర్‌ థామస్‌ 324 

వేదవ్వాన న్యాతి 298 

వేదాంత మాత్రాలు 322 

వేరుగా ఉంచడం, కాలం, వ్యవధి 239 

వైష్సవులు 306 

శాకాహారనియమం - బ్రాహ్మణులు 306 

శాకాహార 326 

ఉద్దికర కాండ (Lustractio) 241 

శు:భండేయడం 287-88 

వులు 306 
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248-49, ఉత్తరప్రదేశ్‌ 249-50, వంచౌజు 
250, కఓవోర్‌ 251, సిపి టి నర్‌ 
251-52, అస్సాం 253, ఒరిస్సా 254 

సమాజాల ఏర్పాటు 262-63 

నరీంద్రుడు 279 

నవర్ణులు రక 

సార్య 279 

స్మిత్‌ విన్సెంట్‌ 309, 325 

హీనులు 336 

హీబూలు 242 

హెమ్మింగ్‌ వే 293 

పోలీయలు 294 


ఫట సంఖ్య 


+ 
ముఖ్య సవరణలు 


ముదైతమైనది 
రేఖాంశాలను 
ఏ.ఐ. శ్రీ, నివాస- 
lyycngas 

డొ. చాప్‌ 
Ripey 
వస్తే-అంటే 
మౌలికార్హం. విషయం!” 
మారరు 

జంద్‌ అగస్తా 
జెందచెప్ప 
-ద్న్యానకోశ 
వురాలలో 
-న్వరూప్‌ 
థ్రిల్‌ 

చెల్‌ నాల్కర్‌ 


ప్రాధాన్యము 


| డోంగ్లే 


V.79 

X. 51 

పైందవై తరులు 
(Missing line) 
సనీంద్రుడు 
అశ్వలయిన 

ఆశ్ర లయిన 


సవరించినది 
అక్షాంశాలను 

పి.టి. శ్రీ/నివాస- 
lyyougar 

డా. బాప్‌ 

Ripley 

వస్తే-అంకే 

మౌలికార్హం ఈ విషయం-!? 
వాడారు 

జంద్‌ అవెస్తా 

జంద్‌ అవెస్తా 
-ధ్యానకోశ 

పౌరాలలో 

సరూప్‌ 

ట్రప్‌ 

బెల్‌బాల్కర్‌ 
ప్రాధాన్యము లేదు, 
అద్‌ అందరి వాక్కే కాని 
కొంతమంది సాత్తుకాదు. 
డోంగ్రీ 

Iv. 79 

IX. $9 

హైందచేతరులు 
(Missing lin .) 

సలీం ద్రుడు 

అశ్వలాయన 
అశ్వలాయన 


తరయ ఆనమానలోలు విండి ఉన్ఫ వాస్తవాన్ని 
ఆదర్భీకోరించడమనేది చాలా సా *(శ్రానరమైన చద్భ. మనిషక్తేదెనా 
వ్యశ్హీగల, వ్రయోజనమున్నృవ్వుఎడే ఆలా వాస్తవాన్ని ఆదర్భీకో 


. 


దించడానికి (వయత్వస్తాడు. ఆది నేరం కంటె తక్కువేమీకాదు, 


ఆ 


ఆంటే. ఒకకాలంటోే నిర్థ్గయించినద్క అన్ని 


వం. 
“ఆఊనువవ్రిన్తుందిన ఖాఎఐన్తూూ ఆ ఆనమానతను 


4 
ఇ బున మాటు. 


a 
వ్వతిరేకమెంది. సామాజిక్‌: జాగ్సత ఉన 
ec = జ. ఆతి. 
ఎన డూ అంగీకొరించలేనిది. అందుకు భిన)ంగౌ ఒకమాడు 

అశు ‘a 

తా లా కక క్‌ y ళ్‌ - 
అవగా నిరీయింనబధ్రది, రకా నిఢ్రయింవేజడనఇనని, 
~ న్‌ అతి టా స 


he CA ca లా ~ 
= చారణబఒునదరోొ సమ 


మీ 





